न च््थ्ख््च्य्य्य्य्य्श्ल्-ल्-्ल्क्किश्-ेि5 


कालोघाट-कालिकाग्रन्यमाला । 


क्रमिक संख्या ३ 


सनतसु> तोयमध्य ध्यशास्त्रम्‌ | 


शाड़रभाष्योपेतम । 


फ् 


कालोघद श्थितयोश्रो कालिकामहादेवीसेवाभत कुलो ड्व - 
श्रोगुरुपदश ग्रह लदा रप्रणी त- 
कालिकाकालिकाभासाख्यटोकाइयसभमे तम्‌ । 


विविधख्रणंपदकप्राप्तेन एम ए, वि एल, विरुदवता 
श्रोकेशरिकान्तशर्यणा हिन्दीभाषायामन्‌दितम्‌। 


कलिक्ञातानारय्याँ कालोघट्रोय हाखदारपाड़ाख्यवत्म स्थितसप्रचत्वा- 
स्शितसंख्यकभवनात्‌, एम ए, वि एल, विरुदवता 


श्रोभारतीविकाशशश्ं हालदारेण 
प्रकाशितम्‌ | 
"किक-ब।-- बिक 


| है हे 


छः $ रा ६: लक 2 
प्रथमः खगड़; || ५... $# | 


ई न॑ भवानी दत्त लेन वज्धवालों इलेकट्रों मेसिन यन्ते 
ओनटवरचक्रवन्नि ना सुद्गितम्‌ । 
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अाष समाकक (77: 


कालोघाट-कालिकाग्रयमाला । 


' क्रम्विक संख्या ३ 


संनत्‌ल्‍छातोयम६८ धात्मशास्न्रम्‌ 


शाड़ रभाषोपेतम । 


कालोघट ख्ितशोश्रो का लिकामहादेवी सेवाभतकुलो ड्ब- 
श्रोगुरुपदश ग्यंहा लदा रप्रणीत- 
कालिकाकालिकाभामाख्यटोकाइयसमेतस्‌ । 


विविधस्वणंपदकप्राप्तेन एम ए, वि एल, विरुदवता 


श्रोकेशरिकान्तशग्यणा हिन्दीभाषायामन्‌दितम्‌ । 


कलिशास(नागप्या काणोघट्रोय-द्वालदारपाड़ास्यवत्म स्थितसप्तचत्वा- 
रस्थितर्सण्थशभवनात, एम ए, वि गल, विदरृदवत। 


श्रोभारतीविकाशशभ् हालदा रेण 


प्रकाशितम्‌ | 
अदीि-९--बहीकिक- 
प्रथमः खण्ड: । 


६ म॑ भवानो दत्त लेन वज्चवासों इलेक्ट्रो मेखिक बल 
ओनटवर चकव॒त्ति गा सुद्वितम्‌ । 


वक्तव्य 
2 के के लत 25 
-ऋषियोंका उच्छिष्ट हमारी सारो बानी ।| 
जान उसका भेद भरामें का अज्ञानी !- 

मानसविकराशके सर्व्वोच्च शिखर।सोन प्रपच्चनषड़्दशंनको सर्व्व- 
£ छता अथच उसको दुरूह्ता संसारके किसो भो शिक्षित व्यक्तिके 
अज्ञात नहीं है। प्रकृत वेदान्तियोंको तो उच्च घोषणा है :-- 
“तावद्‌ गर्ज्जन्ति शास्त्राणि जम्ब का विपिने यथा। न गेज्जति 
महाशकल्षियावद्‌ वेदान्तकेशरों ॥/ पुनः दशनके जटिल एवं दुगम 
पथसे अध्यात्मवाद एवं ब्रह्मवाद को वात्ता तो ठोक “तप्तकटाहझ्न- 
दनले” को लोकोजक्निको चरिता्थ करतो है। नानाशास्व-पारंगत 
बड़े बड़े विद्याधुरोण एवं भगवतों भारतोके अनन्य उपासककी लिये 
भी एकान्त दुघट अध्यात्मवादमे मेरा प्रयास--'प्रांझ लग्ये फले 
लोभादुद्दाहरिव वामनः” नहों तो ओर क्या है। दर्शन अथवा 
अध्यात्मवाद को बू भो नहीं ! निससोम शास्त्रमहाणंवके एक बुू दनेसे 
भो वजश्चित ! अनन्त नियमोंसे जकड़बन्द हिन्दो भाषा सार- 
शून्य !!-फिर मेरा प्रयास बालचापल्य नहीं तो ओर क्या ? किन्तु 
पवित्नमृत्ति प्रियवर योश्चानू अजितकुमार ओका अनिब्वेचनोय 
प्रम, सहामहनोय पूज्यपाद गुरुवर श्रोसान्‌ गुरुपद वावूका अलंध्य 
आदेश अथच अज्षानासथकारविनाशिनो जगद्दात्रो भगवतो भारतोको 
उत्कृष्ट सेवाके लिये अन्तहृनदय को पवित्र प्रेरणा एवं आन्तरिक 
उज्ासके वशोभूत हो इस अनुवाद कार्यके दुवह् भारके डठानेका 
दुःसाहस करना पड़ा । अनुवाद प्रयास न तो अध्यात्मवादो ब्रह्म- 
ममीज्ञोंके पथप्रद्शनके लिये है ओर न संस्कत महाणंवलब्धतोथ- 
विद्याधरोणोंक लिये! मेरे जेसे अध्यज्ञोंके लिये भो शायद हो 
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पर्वात हो। ग्रनुवाद कंसां हुआ है-यहं न तो में जानता # 
और न जानना हो चाहता हूं ओर न पूछता हो हूं, क्योंकि 
अपनो अज्ञतारे में पूणतया परिचित हूं, अथच इस टदुस्साहसके 
लिये एकामस्स लल्जित हूं। किन्तु शायद यदि घुशाचरन्यायसे 
भो इसमें किन्नित्‌ सात्र ग्राह्म विषय समाविष्ट हो गये हों तो 
बदाअलि प्राथना है कि -- 


“हुए्ट किसिपि लोकेईस्मिन न निर्दोष न निगणम | 
सह जल्से टोषान्‌ विदण॒ध्व' गुणान्‌ बुधा: ॥* 


किम्बइुना-- 
करभा--जीरो विनोत 
इजारोझग | । श्ोकेशरीकान्त शर्ा | 


श्रोगणपायनम: । 
सनत्‌सुजातोयमध्यात्मशास्त॒म्‌ । 


उपक्रमणिका। 


महाभारतके सनन्‌सुजातोय पर्व्वाध्यायमें शोकदुःखादि को 
अवश्यम्भावितामें दृढ़निश्य महाराज छतराष्ट्रकी आचाय्य शिरोमणि 
मनतकुमारने वेदबेदान्तोंकी जो सब बातें कहो थो वे हो सनत्‌- 
सुजातोय अध्वात्मशास्त्रके नामसे प्रसिद्ध हैं। आचाये को ज्ञाना- 
सतवषिणो बातें इतनो सुमधर हैं कि यदि महाभारतके 
इस अंश को भो गोता हो कहें तो विशेष अत्यक्ति नहों होगो। 
गोलाके साथ इसका यहो साहृश्य है कि जिस प्रकार भगवानने 
अज्जेनको उपलच्य करके दिव्य दयाके वशोभूत हो, तोनों लोककी 
भलाईके लिये काण्डत्रयोंका उपदेश किया था, आचाय-शिरोमयि 
सनत्‌कुमारने भो ठोक उप्तो तरह राजा छतराष्ट्रको डपलक्षपन 
करके अधिकारो विशेषके निमित्त प्रधानरुपसे केवल ज्ञान तथा 
योगके साथ स्थथ अम्गतस्यन्दिनो ब्रह्मविद्याका विकाश किया है | 
भगवह्रोताति इसमें विपिन्नता यहो है कि कम्मनिष्ठा, भक्तिनिष्ठा 
तथा ज्ञाननिष्ठा तोनां हो उसमें तुल्यरूपसे संकोत्तित होनेके कारण 
भगवहोताने सभो आश्रमोंके लिए आदर पाया है, ओर चित्तनाशके 
उप्रायस्॒रूप ज्ञान तथा योगको अवलम्बन करते हुए मुख्यतया 
ब्रह्मविद्या हो का उपदेश एवं उदाहरण रहनेसे यह सनत्‌सुजातोय 
ग्रन्य केवल ढतोय एवं चतुर्थ आअ्रमोंमें हो,अधिक प्रतिष्ठा पाया है। 
विविदिषु सब्रत्रासियों तथा युत्बानयोगियोंका विशेष ह्ितकर होनेवे 
कारण सुदूरदक्तिणापथस्थ कन्याकुमसारोसे लेकर अनन्ततुषा रा- 
च्छादित उत्तरापथके शक्रकुमारोतक समस्त उपासक सम्पुदायोंवे 
निकट यह ग्रस्थ सुपरिचित एवं लब्धप्रतिष्ठ इुआ है। 

धर्मादि चतुर्वगोमें मोज्च हो परमपुरुषार्थ है, यह बात सव- 
वादिसम्गत है। उत्त मोक्के खरूपक विषयमें मतभेद रहने पर 
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भी वेदान्तप्रतिपादित मोच्चको हो ताब्िक मोक्ष कहना हांगा। 
क्योंकि थुतियोंके तात्परव्यानुमार उनका खरूपनिर्णय इसो शास्त्रमें 
मुख्यभावतत बतलाया गया है। यहो तात्िक मोक्त ब्रह्मात्मेक्य- 
सूलक है, एवं यह ब्रह्मात्मेक्य नि्रय हो द्त्तिनिरोधात्तक योगक 
दारा अथवा विचारणात्मक ज्ञानक द्वारा निष्पन्न ह्ता है, इस 
सिद्दालमें भो अव्यात्वेत्ताओंका कोई मतभेद नहीं है। योगके 
द्वारा अथवा जन्ञानक द्वारा ब्रह्मामेकामूलक मोक्ष अधिगत होता 
है-यह कथन किसो का भो खेच्छाकल्पित नहीं। खुतियां 
विश्वप्रपत्चम ब्रह्मका अध्यारोषण कर योग द्वारा विश्वप्रपन्नका 
लोए करनेको उपदेश देतो है, इसोसे योगो लोग समाधिक 
द्वारा सभो वस्तुओंका लोप करके विश्वक सारभूत एकमात्र 
ब्रद्मके साथ जोवात्माका एकल सम्पादन करते हैं एव मोज्षभागो 
बनतें हैं। इसो कारण कहा गया है-- 


'अध्यारोपपवादाश्यां निष्पपज्जं प्रपच्नय॒ते । 
शिद्यानां बोधमिद्यथं छतन्े: कल्पितः क्रम! ॥” 


टूसरो जगह पुनः श्रुतियां मूर्तामृत्तभेदसे ब्रद्मके दो प्रकारके 
खरूपका उन्नख करतो हुई अन्तमें अमृत्तकों हो निश्वल निर्विशेष 
ब्रह्मको सत्ता प्रतिपादन करनेके लिथे--'अथात आदेशो नति नेति' 
वाक्योंके द्वारा अभ्य पगत वस्तुका आत्यन्तिक लय करतो है, यह 
देखकर उपनिषद्‌ ्ा्षात्‌ भावसते योसको अपैक्षा न रखकर केवल 
विचारबात्मक ज्ञानके द्वारा सारे अनित्य वस्तुओका वजन करते 
हुए एकम्नात् ब्रह्मलको उपलब्धि करके कतकत्य हुए हैं। अस्तु 
ब्रद्मात्मेकाम्रोचके लिये जो दो सार्ग व्यवस्थापित हुए हैं, वे दोनों 
हो चुतिसूलक हैं, इसमें किसो प्रक ।रका सन्द ह नहीं है। बिना 
कारबक काय्य नहीं हो सकता, अत एव अतियोंने क्यों इस प्रकार 
कल रन एन सा कम पे किक 
चना यहां समोचोन नहीं है | 


परन्तु उद्यापित प्रसड़्को समाप्त करनेके लिये वशिक्षवचनका अ 
स्मरण करके हम यहां कहेंगे :-- 


असाध्य: कस्यचिद्‌ योग; कस्यचित्‌ तक्षननिश्चयः । 
प्रकारी द्दौ ततो देव | जगाद परम: शिव: ॥ 


यह बात सच है कि ब्त्तिनिरोधातममक योगके द्वारा ब्रह्मप्राप्ति 
झोतो है, एवं विचारणातक ज्ञानत्ने द्वारा भो ब्रद्मप्राप्ति होतो है , 
यह भो ठोक उसोतरह् सच है, कित्तु इन दोनों क्रमोमं क्या 
किसो प्रकारका पारस्परिक मापेक्षत्व है? किसो किसोका तो 
विचार है कि ये दोनों क्रम परस्पर सम्प्‌र्णभावतते निरपेक्ष है। 
क्योंकि योगदर्शनमें मांख्यकत्पित प्रपश्ञयकों परमाथता खोक्त हुई 
है, एवं वेदान्तक अद्देतवादमें प्रपश्चकोी व्यवहारिकिम्रात्न समझा 
गया है! किन्तु ऐसा सिद्दान्त समोचोन नहों है। प्रपश्न परमार 
है कि अपरमाथ है यह जब योगशास्त्रम नहों कहा गया है, एवं 
धत्परः शब्द: स शब्दार्थ/ इस न्यायके अनुसार जब योगशास्त्र 
योगक लिये हो अनुशणिष्ट है तो प्रपद्भप्राप्त प्रपश्ममं डो उसका 
तात्पय्थ क्यों अवधारित होगा ? परन्तु किसो आल्म्बनके विना 
चित्तसंयम्न दुर्घट होता है, इस लिये पर्व न्यायदर्शनको अपेक्षा सांख्य- 
दर्शन अध्यात्मविद्याके अधिकतर निकटवर्त्ती होनेके कारण योग- 
शास्त्रमें सांख्यपरिकल्पित प्रधानादि तक्त्यांश तथा सत्वादि गुणांश 
हुए है यह बात सच है, किन्तु उनके सखरूपके विषयमें उनको कोई 
विवज्ञा है ऐसा कहना कभोष्युक्तियुक्त नहों हो सकता। अत एव 
यदि कोई इन सब माख्यभागोकों त्यागकर प्रधान:दि तत्वों एवं 
सल्वादि गुणोंका परमखरूप वेदान्तवेद्य अददय आत्माकी योगके अब 
लम्बनसरूप ग्रहण भो कर सकें तो भो तो योगशास्त्र अक्षस हो 
रह जाता है। ओर यदि योगो लोग प्रह्ततपत्षम प्रपत्चपरमाथवादो 
भो हो जावें तो योगको सुदूर भूमिकासे भगवान्‌ वार्षगण्स उच्चस्तरसे 
ऐसः क्यों कद्दते,-- 


गुणानां परम रूप न इृष्टिपथमूच्छति । 
यत्त' दृष्टिपय॑ प्राप्त तब्मायेव सुतुच्छकस्‌ ॥ * 


अस्तु, प्रपन्ञक॑ खरूपको लेकर यांगाइके साथ वेदान्तके वेष- 
सैलकी कल्पना करनेकी युक्षि किसो भो तरह पुष्ट वा बलवतो 
होतो हो नहों | 
यदि कोई वेदान्तवैद्य आत्मार खरूपकों छोड़कर सांख्यकल्पित 
प्रधानादि तत्बांशका हो संयम करना चाहे तो उक्त ध्यानोको 
सिद्याभास होने पर भो मोक्षप्रतिपादिवा पघिद्धि नहों हो सकतो | 
इसोसे योगशिखोपनिषदम कहा गया है,--योगो5पि ज्ञानहोनस्तु न 
चम्तो मोचकर्माण। अथांत्‌ वेदात्तवेद्य ब्रद्मका स्रूप जाने विना 
योग करनेसे वह मोक्षोत्यादनतै उपयोगो कभो नहीं होता | योगो 
याज्वल्काने भो कहा है-वेंदान्तश्ववर्ण कुव्ब' स्तस्मिन्‌ योगं॑ सम- 
भ्यछ्तेत्‌। ( ५७ ) इस प्रकारके शास्त्राशयोंको देखकर वदान्ती लोग 
कहते है,-- 
वेदान्ता, सम्यगभ्यस्ता अथ ध्येयो महेश्वर:। 
प्राप्तातिसोरभे रूड़ रसपानं गुणाधिकम्‌ ॥ 


पुनः यदि कोई योगको किसो प्रकारकोी सहायता लिये बिना 
हो केवल वेदवेदान्तको वाक्राशियोंको हो कण्ठस्थ करता रहे तो 
उसे अध्ययनादि विषयोंमें सिद्धि सिलने पर भो अपरोक्षानुभवमें 
ब्राह्मेहत्तिके अभाववश परसपुरुषार्थ कदापि नहीं मिल सकता | 
क्योंकि चुतियोंने कहा है-- योगहोन क्थ॑ ज्ञानं मोक्षई॑ भवतोह 
भो: १” अधोत्‌ योगहोन ज्ञान सोक्ष किस प्रकार प्रदान कर सकता 


है ऐसो चुतिका अनुसरण करते हुए, भगवान शइराचाय्यने 
अपने विवेकचडासणिमें कहा है,-- 


* गुशका परमरूप कभी दश्प्रिधमें गद्दों आता अर्थात 
सरप का्ा कभो मे इन्द्रियवेदा नहों दो सकते। जो चो 
(वसा थाएि मावाके सात शरहौव तुच्छ वस्तु हो हैं। 


सताटिगुणका अधिडान 


इल्तियवेद्य हैं वे सरौ- 


“कुशला ब्रह्मवात्तायां बत्तिहानास्तु रागिणः। 
तेःप्यज्नानतया नुन पुनरायान्ति यान्ति च ॥” * 


अतएव मिध्यभामसे परितुश्ट इथे विना तालिको सिद्धिको 
वासना रखनेसे अथवा अध्ययनजनिग सि््डधिके विषयर्म परिहृतत्त हुये 
विना अपरो क्षानुभवर्मे ब्राह्मोब्त्तिका अभिलाणा करनेसे सभोको 
थोड़ा बहुत दोनो हो क्रमोंके अड्टोपाड़ ग्रहण करने लिये वाध्य होना 
पड़ता है। इस प्रकारकी भावगतिको देखकर हसारे आचाय्य 
शिरोमणि भगवान्‌ सनत्‌कुमारने जिसझे राआ छतराष्ट्र किसो प्रकार 
भावों शोकरे दःखित न हो इसो लिये मरणासरणके सवादको अव- 
तारण करते हुये उनको ज्ञानप्रधानायोगो पसज्ज नोभूता ब्रद्मविय्राक्ा 
उपदेश दिया , पश्चात्‌ योगप्रधाना आनोपसज्ज नोभृता ब्रह्मविद्याका 
उपदेश दिया। जो भो ब्राक्मोव्त्ति उत्पादन करनेके लिये इन 
दोनों उप्रायो,मे किसो एककाहो अवलम्वन करना पर्याप्त होता है, 
तथापि छ-शप्टका विषयानुराग वलवान देखकर आदचास्य शिरो- 
सणिने दोनों हो उपायोंका अवलब्धन किया था। किसो नये 
रास्त से जाने पर पुनः उसो पथसे लोटनेसे जेसे वध रास्ता सुपरि- 
चित मालुम होतो है, ठोक उसोतरह्ठ योगाइ़के सहारे वेंदन्तवेद्य 
ब्रह्मकमो धारणा करनेपर पुनः वेदाजायाक्रोश्व ज्ञानके साथ रुयम 
करके ब्रह्मसरूपको उपलब्धि करनेते भद्मविद्याका संस्कार वद्बमूल 
होता हे इसमें किसोतरहका सन्द ह नहों है | 
आचधचायशिरोसणि सगवान्‌ सनतकुमारने सचह्चाराजा धवतराष्ट्रको 
अद्दे तवाद का हो उपदेश देनेके लिये वुलाये जाने पर मो कभो 
कभो विशिष्टाइतवादका भो उपच्षेप किया है! पर यह् दोषावह् 
नहीं है। अधिकारोके अनुरोधसे भगवान्‌ श्रोक्तष्णने भो ज्ञानयोग 
पक मद न मल 
& जो वेस्वैद्न्तमे पटुता पारुर भी विषयोंमे अनुरागके कारण ब्रह्मवात्ताक दारा 
अजुप्राशित नहीं छाते, वे भी जज्ञानियोंके समान पुन, पुन. लखारभे जाते जाते 
रदते हैं । 


भक्षियोग एव॑ कर्मीयोगका उपचक्तेष किया था। कारण शास्त्रोंमे 
हो कहा गया :-- 
“अधिकारिविमदेन शास्त्रा्य क्ान्यगैषत, 

जहां जहां अद्वेतवाद को उपलब्धि करना महाराजके पक्चमें 
दुघेट हुआ वहां वहां हो ग्राचाख्य गिरोम गिने भगवान्‌ श्रोक्त्शके 
तरह उपदेश देनेको इस शास्त्रसिद्र क्रमानुसारिणो रोतिकों अव- 
लस्बन कर विशिष्टाइ तवाद को भूमिकाका अवतरण किया है | 

कितने हो पायाव्यक्षावापत्र प्रान्निकपण्डितोंने इस सनतृ- 
सुजातोयको *गवद्दोता एवं अनुगोताको वोइयुगके परवत्ती कच्दकर 
प्रतिपादन करने को चेष्टा को है। किन्तु हम लोग इस प्रकारके 
मतवादोंका पक्षपातो कदापि नहीं हो सकते । इस विषयमें इस 
लोगोंका जो कुछ वक़्वा है वह सब इत सनतसुजातोय मह्चाग्रन्यके 
चतुथ अध्ययते आरम्में हा मन्निविष्ट है। अस्तु यहां उसका 
पुनराहत्ति विनकुन निष्य योजन है। 

सनतृसुजातोय ग्रयक उपर एक शाइरभाणथ मिलता है। कोई 
कोई अनुमान करते हैं कि उक्त भाष्य साक्षात्‌ शड्ग राचाष्य का 
सलेखनोप्रसूत नहों है, किन्तु इस प्रकारक्षे अनुभानका कारण 
कुछ भो नहीं लिखते। जान पडता है निम्नलिखित हैँतुवादों पर 
हो उक्त ख्रम अथवा अनुमानका उदय हुआ है। 

१: प्रथम्ताध्यायस्थित नवम ब्लोकके भाषमें सुरेश्वराचाय्य प्रणोत 
वात्तिकका ज्ञोक प्रमाण रुपमें साना गया है। यहां शिष्यकी 
उक्ति खय॑ गुरू प्रमायरुपसे प्रयोग करते हैं, यह एक अखाभाविक 
वात है| 

२ प्रथम अध्यायके बोसवें श्लोकके भाणमें “अनादिभाव” 
प्रमादोंका जेसा पाठ पाया जाता है, उसके वदले २।१॥८के 
भारोरकभाषसें उसका दूसरे प्रकारका पाठ लिया गया है। इस 
प्रकारके पाठान्तरोंसे भ्ावमें भी एक तरहका विभेद होता है। 
एक हि भाण कारने मित्र भिन्न खानों पर एक हो प्रसाणका सिन्र 


भिन्न पाठ ग्रहण करके अपनो सुविधाके अनुसार खकीय मतकां 
पोषण किया है-एसा करना भगवान्‌ शह्वरावाय्यके पक्षमे कभो 
सम्भव नहीं । 
३-प्रथमाध्यायस्थित चतुथ झोकके भाष्यमें एवं अन्यान्य स्थलोंमें 
भो एक हो वाक्यका दो प्रकारका अथ कल्पित हुआ है। वेदान्तमे 
वेकल्पिक उपदेश समोचोन नहों हो सकता, अस्तु भगवान्‌ श्गरा- 
चाय्य ब्रद्मतत्व निरुपणमें विकल्पविधान कदापि नहीं कर सकते । 
४--सनबूसुजातोय भाष्में साण्ड काकारिकाके “अनादि सायया” 
इत्यादि श्लोक झुति कहकर उपन्यस्त हुआ है , किन्तु शारोरक | 
भाष्यमें इसो झ्ोकके उपन्यस्त करनेके पहले ग्गेड़पादकों लक्षय 
करके आचायने कहा है :-- 
“अब्नोक्ष' वेदान्तमम्पुदायविद्विराचाय्य: |” 
यदि दोनों भष्य एक हो व्यक्तिके लेखनोप्रसूत होते तो इस 
प्रकारका व्यत्यय कदापि नहों होता | 
उक्त भाष्यके विरुद्रमें यहो कुछ जातोय युक्ति दिखाई जा सकतो 
है, परन्तु धारावाहिंग रुपमें सन्यासो सम्पदायका भाष्य जब 
शहराचाय्ये-प्रणोत हो कहकर उपस्थापित हुआ है तो सांप्रदायिक 
मर्यादा लड्डन करक इसके विरुद्यम्ें हस लोग ऐसे मतवादका 
पक्षपातो कद।पि नहों हो सकते। इसके अलावे प्रमाणान्तरोंसे 
भा सन्यासि-संप्रदायोको उक्ति सप्रथित होतो है। विवेक-चड़ा- 
मणिमे भगवान शह्व्राचाय्यूने लिखा है ;-- 
“प्रमादो ब्रह्मनिष्ठायां न कत्तव्य: कदाचन। 
प्रमादो रूत्युरिव्याह भगवान्‌ ब्रह्मण: सुतः ॥ 
इसके देखेनेसे यहो मालूम होता है कि सनत्सुजातोय कथनमें 
भगवान्‌ शद्टराचाय्य विशेष आस्थावान थे। अस्तु भगवद्गोताके 
समान वैेदान्तके स्मृतिप्र्यानान्तगत इस ग्रन्थका भो एक भाषा 
लिखना उनके पक्चमें अख्ाभावबिक नहीं मालूम होता। और 
इंस प्रकारके उपपत्तिके विरुद्ममे उपरोक्त अधवा तज्जातोय जो 


(८) 

कारण उपस्थापित हो सकते हैं, उनके सम्बन्धी कहना पड़ेगा कि 
कालचक्रमँ पड़कर अनेक प्रचित्त वाक्यांशोंते भाष्य शिफ रुपा 
न्तरित हो गया है। क्योंकि पूर्वोत्त सटेहजनक स्थानोके प्रत्येक 
अंश बस्बड़, सद्रास, काशो तथा वह़देशोंके प्रत्येक संस्करणमे नहों 
देखा जाता। अत एवं भाषके कोई कोई अंश कालाब्तरमे प्रक्तिप्त 
हो गये हैं, यहो गवेषणको वात होगो, और भाष्य आदि आचास्य 
लिखित है, इसमें कोई सन्दह नहों किया जा सकता है। इस 
प्रकारकी युत्षि रहते भो जो लोग इस भाषके सम्बन्ध्मं ध॒द्ड- 
व्यवहारोंके विरुद्द वेंदेशिक लोगोंके समान पय्थेनुयोग करते है, 
उन्हे हम लोगोंको सत्नासि सम्प्रदायोंका साक्षय दिखलात हुए 
कहना पड़ेगा -- 


“एबत्‌ प्रमाणं न भवेत्‌ प्रमाण 
कस्तस्य कुय्यात्‌ वचन प्रमाणम्‌ ॥”? 


मैंने अपने पुत्तत्रथ थ्रोमान्‌ वलाईचन्द्र हालदार एस, ए, 
शोसान्‌ अजितकुसार हालदार एम एस, सि, वि एल एवं थोसान 
भारतोविकाश हालदार एम, ए, वि एल, कलकत्ता विश्ववद्यान थ 
से कतकत्मता लाभ्षकर इस सनत्सुजातीय ग्रत्थकों व्याख्याको 
उपलक्ष करके उनके हदयमे अविचात्य शास्त्रविश्वास उत्पादन 
करने को चेष्टा किया है। भगवतक्षपाम भेरो यह चेष्टा विफल 
भो नहीं हुईं। कोसलमसति वालकगणने व्यास्याके समय जिन २ 
विषयोंको जाननेका आग्रह प्रकाश किया था, मैने व्यास्यावसानमें 
उन सव विषयोंको कोई परिशिष्टोंमें लिखकर उनका समाधान 
करनेका प्रयत्न किया है। ग्ोमान्‌ भारतोविकाश संस्कत 
साहित्यमें विशेष अनुरक्त एवं उच्च प्रतिष्ठा प्राप है, ओर उनके के गे 
उहं खसे कालिका नामक टोका प्रस्तुत हुई है। ओमान अमित: 
कुमारके अलुरोधसे कालिकाभास अथच क” परिशिष्ट लिये गये 


हैं। भइगाल तथा जड़विज्ञानमें गोसान अजितकुमार लब्ध 


प्रतिष्ठा प्राप्त है, अस्तु उनको प्रसद्रप्राप्त शास्यरहस्य समभ्ानेके लिये 
हमने अनेकों स्थानोंमं अड्भगशास्त्र एवं जड़विज्ञानके उदाहरणीं एवं 
प्रयोगोंका अकुण्टितरुपसे अवतरण किया है। श्लोमान्‌ वलाईचन्द्र 
शास्त्रकाश्गणों का जोवनद्वत्तात्त अथच छन २ समयोंकोी राज- 
नेतिक एवं पारिपाशिक घटनात्रोंको जाननेका अभिलाष प्रकषटट 
करते थे। सदनुसार “ग” एवं “घ” नामक ऐसिहासिक परिशिष्ट 
रप गये है। अध्यात्मशास्त्र को ग्राख्यामें ऐतिहासिक वत्तियोंका 
उल्लेख करना टेखकर कोई कोई कहेंगे कि यध् सागरगसनेच्छ 
वारक्तिके लिये हिमालय गमननके ससान उपहास्यजनक मालूम 
छोता है। किन्तु जिन्‌ जिन शास्त्रवचनोंमे वालकोंकोी आस्था 
लानेको चेष्टा गई है, उनके शास्त्रकारगणोंको विद्वता आदिके 
सस्बन्धमें सम्यक परिचय देना भो साथद 'निष्पयोजन न होगा। 
अऋजकल शास्मोंके प्रति अनेक लोगोंका अनादर देखा जाता है, 
क्योंकि उनके निकट शास्त्रकारोंका खरूप प्रकाशित नहों है। 
निडटनकी वातपर सभो कोई आस्था दिखाते है, क्योंकि मिडटन 
को विद्याषत्ता सभी जानते है। किन्तु यदि उनन्‍्हं यह दिखाया 
जाय कि भाष्कराचायथ को विद्यावत्ता निडटनकओे अपेक्षा किसो 
अंशर्म न्यून नहीं है, तो भास्कराचायके मतवाद पर भो कोई 
अनास्था प्रकाश नहीं कर सकता। अस्तु इन्हों भावोंसे प्रणोदित 
होकर हमने उत्त शासरूकारोंका थोडा बहुत परिचय देनेकी चेष्टा 
को है। 

प्राचोन ऋषिसु नियोंका स्थितिकाल निससमन्देह नहीं मिलता, 
इसोसे इतिहासमें उनका जोवनद्त्तान्त सन्निविष्ट नहीं हुआ है। 
किन्तु जो जो शासत्रकार ऐतिहासिक कालोंमें आविभू त हुए है, 
उनके सम्बन्ध कितनो दूरतक जानो गई है, यह्ो यहां लिपोवड 
किया जथा है। जिम जिन समयोंभें इन सब तिथाइनरोंका 
आविर्भाव हुआ है, उन २ समयॉमें सिश्रन २ देशोंको अवश्या फीसी 
थो, अथवा उंन देशोंके 'शजावींके मिकट एपं समाजके निकट 
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उतृक्षष्ट प्रतिभासम्पन्न मनाषिगण किस प्रकारका उत्साह पाया करते 
थे, उसोका आभाष्त देनेके लिये “ध” चिह्नित परिशिष्टमें गाज- 
नेतिक आदि अनेक #त्तान्तोंका समावेश किया गया है। जोजो 
ग्रग्यके शेषभागस्थित इस इतिहासके द्वारा वालकोंने जितनो रुप्ति 
पाई है, उसके अपेक्षा मेने खयं बहुत अधिक ढप्ति पाई है। 
क्योंकि जोवनम ऐसो उत्‌क्षष्ट साधसिवा ओर कभो संघटित हांगो 
कि नहीं नहों जानता | 

दूस ग्रत्थमें जिन सब शास्त्रोय प्रमाणोंका प्रयोग किया गया है, 
उनका सम्प्‌र्णांश एकत्न संग्रह करके उनके विशेषविवरण भी साथ 
हो साथ 'ख” परिशिष्टमेँ दिया गया है। आहत्ति आदिमें 
सुविधाके लिये अतिदेशादि को सूचो भो व्यवस्था को गई है| जहां २ 
टोका टिप्पणिको आवश्यकता सालूम हुई है, वहां उनका भो 
यथासाध्य समावेश किया गया है। इसके अलाबवे कालिका 
कालिकाभास अथवा परिशिष्टमें उल्लिखित ग्रस्थोंको दो दो नाम 
सूचियां वनाकर उपक्रमणिकाशे पोछकू लगा दिये गये है। आंर 
जिन २ शासख्रचिन्त क्ञ ग्रन्यकारोंका जोवनह त्तान्त संग्रहोत ड्ो सबाता 
है, उसका भो एक नामसूचो परिशिष्टांगक पोछ जोड दिया गया 
है। ग्रन्थका आकार बहुत वड़ा हाने पर भो उन सव ग्रन्याक 
विषय आदि आवश्यकोय स्थान सुविधापूर्वक शोप्र २ निकाले जा 
सकेगे, यहो परम सन्‍्तोष है । 

पूर्वो्ति परिशिष्सलूह अभो केवल वह्गेय संस्करणमें हो मुद्रित 
हुआ , क्योंकि उसका सम्पूर्णांश अभोतक हिन्दो भाषाम अनु- 
वादित नहों हो सकता है। उप्तका अनुवादकर्मा समाप्त हा जाने 
पर जक्त ग्रद्मका द्वितोय खण्ड आचरित होगा | 

कुछ तो आत्मोत्कषंके कारण एवं कुछ अपने पुत्रोंके उपदेशके 
लिये यह ग्रव्थ रचा गया या। तत्पश्वात्‌ अपने प्राणप्यारे पत्रोंके 
अनुरोधसे वह पहले पहल वह्गचरमें छघा। और फिर हजारोवाग 
जिलान्तगंत करभानगर-निवाप्तो खनामधन्य कविचक्रचडामणि 
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परम यद्देय ग्रोमान्‌ पण्डितप्रवर य्रोरामलालगशर्ग्या विद्यारत्रके सुपुत्र 
एवं ग्रोमान्‌ अजितकुमारके सतोथ अथच मेरे परमस्नेहभाजन 
प्राणप्रिय पुत्र॒कल्प पर्ष्ठितप्रवर श्रोमान्‌ केशरोकान्तशर्ग्या एम-ए, 
वो-एल ने अनुकरणोय परिग्रमको साथ अपना अमूल्य समय 
लगाकर उक्त वड़ोय संस्करणका शुद्ध हिन्दों भाषामें अनुवाद करक 
परम अनुग्टहोत किया | उनकी विषयम इतना हो कचना यथेष्ट 
होगा कि इस देवनागरो लिपिमें हिन्दों भाषाक साथ इसका 
प्रकाशन श्रथच उल्न लिपिप्रेमो विद्द्रों एवं उदार महानुभावोंक 
करकमलों तक गभन ग्ोसमान्‌ पण्डितवर ग्रोकेशरोकान्त शब्मोक 
अपूव्वे उत्साह एवं अलोकिक अध्यवसायका हो फल है | 

यदि इससे अन्य किसोका भो किसो प्रकारका उपकार हुआ 
तो सुर्केकों वडा सनन्‍्तोष होगा और मेरे सारे अभोष्टपूण होगे! 


अलमिति। 


अनुवाद क--- 

! श्रोकेशरो ४ न 

5 य्ोकेशरोकान्तशर्मा । श्रागुरुपद हाल्दार। 
«त्र .कृष्णाएकादशो, शुक्र- 

वार, सं; १८८८ साल | 


गन्थर्चो। 
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कालिका, कालिकाभास अथवा परिशिष्ट भागमें 
प्रमाणरुपसे वा समालोचना? जिन 
ग्रथोंके वचन उद्ब त किये गये हैं 
उनकी वणोनुक्रम सूची । 


अत्तपाद दर्शन वा गोतमस्तत्र वा गोतसमदर्शन वा न्यायदशन- 

अग्निपु राण-- 

अड्ठि र:स्म ति-- 

आगुभाष्य ( बल्लभाचाय्यप्रणोत )-- 

अत्ि-संहिता - 

अथव्येवेद-- 

अधव्वंशिखोपनिषत्‌ू-- 

अधव्वेशिरठपनिषत्‌-- 

अड्डू त-रासायण-- 

अद्यतारकी पनिषत्‌-- 

अ्रदेतब्रद्मसिद्धि ( काश्मोग्कमदानन्दयन्रिप्रणोत )-- 

अद्द तसिद्दि ( मधुसूदनसुरखतोप्रणोत )-- 

अधिकरण-सारावलो ( वेइटनाथ-बेदान्तदेशिक-प्रणोत 
सखोभाष्याधिकरण )-- 


इन ग्रन्थोंके वचन किन किन स्थलोंमें व्यवद्नत हुए हैं इसका 
पत्नाइः भो वड़य संस्करणको सूचोमें दिया गया है, किन्तु परिशिष्ट 
भागते हिन्दोमें अभोतक मुद्रित न होनेके कारण पत्नाइः यहांम 
दिया जा सका | 
स्‌ू--१ 


अध्यात्मरामायण ( ब्रह्माग्डपुराणान्तगंत )-- 
अध्याक्ोपनिषत्‌-- 

अनिरुद्रवत्ति ( अ(नरुप्रण | सांख्यसूबदत्ति )-: 
अनुगोता-- 

अनुभूति-प्रकाश ( विद्यारणससु नि-प्रणोत )-८ 

अन्नपूर्णो पनिषत्‌ ( अथव्व॑बेदोय )- 

अपरगोक्तानुभूसि ( शक्वराचाय्य-प्रणेत )-८ 

अभिवन चन्लाप्णि ( हेमचनन्‍्द्र-प्रगोत )-- 
अभिषेकनाटक ( भास प्रणोत )- 

अमकाष ( अमरसिंह-प्रणोत )- 

अधथशास्त्र ( कोटिल्य-प्रणोत )-- 

अथसंग्रह ( लोगाक्षिभास्करप्रणोत /-- 

अनइ्ाग-योस्तुभ् ( कविकणपुर वा परमानन्दप्रकोत ) - - 
अलनइूगर-कोस्तुम ( विशेण्वरपण्डित 'प्रणोत )-- 
अवलोक ( धनिक प्रणोत )-- 

आअविसारक ( भाम-प्रणोत )-- 

अष्टाध्यायो ( पाणिनिप्रणोत ) | 

अष्टावक्र-गोता-- 

अहिवुप्नसंहिता-- 

आंक्प्रबोधोपनिषत्‌ वा आत्मबोधोपनिषत्‌ ( ऋग्वे दोय )-- 
आत्मानात्मविवेक ( शइसराचाय्य-प्रणोतत )-- 

आदश ( काव्यप्रकाशपर महेश्वर ;्रणोत टोकाविशेष )-- 
आदिपुराण ( जेनग्रन्थ )-- 

आदिपुराण ( हिन्दुग्रत्थ )-- 

आदियामल-- 

आनन्दलहरो ( भह्राचार्+-प्रणोत )-- 
आपस्तस्वधमी सू त्र-- 

आपस्तम्वसूत्रध्धनितार्थंकारिका ( त्रिकाग्ड़मण्डन-कछृत गीकक 
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आय्यभशेय ( बितोयआय्यभ्षद्प्रणोत )-- 
आरयसिद्दान्त ( दुतोयआायभट्टप्रणोत )-- 
आरुणिकीपनिषत्‌ ( सामवेदोय )-- 
आलोक वा नक्चचिन्तामण्थालोक ( पक्षघरमिश्रप्रणोत )-- 
आयश्रमोपनिषत्‌ ( सामवेदोय )-- 
आश्वलायन यौतसूब-- 
आक्चिकतत्त् ( रघनन्दन-प्रणोत )-- 
आहतदश्शन-- 
इूणिडियान्‌ सिउजियाम्‌ गाइड वा तक्षकप्रदर्श नो 

( कलिकाता १८३० ) 
ईशोपनिषत्‌ ( शक्कयजब्व दोय )-- 
इंश्वरगोता ( कर्म पुराणान्तगत )-- 
उज्जुला ( इरदत्त-प्रणोत ) 
उत्तरगोता ( ब्रह्माग्डपुराणान्तर्गल )-- 
उत्तरगोताभाष्य ( गोंडपादक्षत )-- 
उत्तरदसिंहतापिन्युपनिषत्‌-- 
उद्योत ( प्रदोषपर नागेशक्षत व्याख्या )-- 
उद्दाइतच्च ( रघुनन्दन-प्रणोत )-- 
उपमितिभावप्रपच्चकथा ( मिद्रपिं-प्रणेत )-- 
उपस्कार ( वेशेषिकसूत्रपर शइरमिथ प्रणोत हरि )--- 
उवठभाष्य ( यजव्वदपर उ्वटाचार्य प्रणेत भाव )-- 
उशन संहिता-- 
ऋटक्‌ प्रातिशाख्य ( शोनकसइलित )-- 
ऋकटगभाषण ( सायणाचाय-प्रणोत )-- 
ऋटरे द-- 
ऋड़ मन्त्रसारभाष्य ( काशोनाथप्रणेत )-« 
ऋटतुस हार-- 
एकादशोतच्व॒ ( रघनन्दन-प्रणोत )- 


ऐतरेय-ब्राह्मण ( ऋग्वे दोय )-- 
ऐतरेयारण्थयक ( ऋग्वेदोय )-- 
ऐतरेथोपनिषत्‌ ( ऋग्वेदोय )-- 
कंठरुद्र-- 

कठो परनिषत्‌ ( क्ृष्ययजब्व दोय )-- 
कणाददर्शन वा वेशपिकदर्शन-- 
कथधासरितृसागर ( मोमदेवभद्॒प्रणोत्त )-- 
कनकसप्तति ( सांख्यका रिका )-८ 
कमममलोचन (£वोपदेव-सड्ड लित )-- 
कलाप--का तनन्‍्त्र । 

कलाप कविराज ( सुप्रेणाचाय्येक्षत )-- 
कल्पतरु ( अमलानन्दयतिप्रणोत )-- 
कल्पतरु ( लक्ष्योधर प्रणोत स्मृतिग्र्य )-- 
कल्पसूत्र ( आपस्तस्द प्रणोलत )-- 
कविऋड्ठवणचण्डो ( मुकुन्दराम-प्रणोत )-- 
कविकल्पद्र म ( वोपदेव-प्रणोत )-- 
कविविमश ( राजशेखरप्रणोत ) -- 
काठकसंदिता-- 

कातन्त्र वा कुमार व्याकरण वा कलाप (शब्द वर्माचास्, ॥.गोल)-- 
कावत्यायन-यीतसूब-- 
काव्यायन-संहिता-- 

कादम्बरों ( वाणभट्ट-प्रणोत )-- 
कामकलातचछ-- 

कामन्दकोयनोति-- 

कामा ख्यातन्त-- 

कालाग्निरट्रोपनिषत्‌ ( क्ृष्णयउ ब्व दोय )-- 
कालिकापुराण-- 

कालोतन्त-- 
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कावषेयगोता ( ब्राह्म-पुराणाम्तगत )-- 

काव्यप्रकाश ( मम्मटभट्ट-प्रणोत )-- 

काव्यादश्श ( दस्ष्टिप्रणोत )-- 

काशिका ( श्लोकवात्तिके उपर सुचरिसमिश्र्षत शोका )-- 
काशिका ( जया दिल्य वामन प्रणोत पाणिनिसृत्रवृत्ति )-- 
काशिका ( नन्दिकेशर प्रणेत )-- 

काशोखण्ड-- 

किरणावलो (प्रशस्तपादभाष्यकं उपर उदयनाचाय प्रणोत हक्षि)-- 
कुमारसम्भव ( कालिदास-प्रणोत )-- 

कुलकारिका ( एड़मिय्र-प्रणोत )-- 

कुलाणवतन्तब-- 

कुलाणव-महारहस्य-- 

कुशिकातन्त-- 

कूम्मपु राण-- 

कत्यतलल ( रघुनन्दन-कत ) 

क्षशायजष्वे द वा तेत्तिरोय र हिला-- 

केनोपनिषत्‌ ( मामवैदोय ) 

के च्ोनिषत्‌ ( कृ्णयजुब्व दोय )-- 

कीलावलो-- 

कोषोतकि ब्राह्मगोप्रनिषत्‌ ( ऋणगवेदोय )-- 

कोषोतकि रहस्य ब्राह्मण ( ऋगवेदोय )-- 

क्रसमन्टभ ( भागवतपर थोजोीव गोस्त्रासिक्षल टोका )-- 
क्रियायोगसार ( पड्मपुराणान्तगंनल )-- 

गन्धव्वेतन्त्र-- 

गरुड़पुराण-- 

गादाधरो--तस्यचिग्तामणिदोधिति विद्नलि । 

गायब तन्ब्र-- 

गायत्रो भाष्य ( शकह्वराचाय-प्रणोत )-- 


गोता | महाभारतान्बर्गत )-- 
गुरुपरम्पराचरित वा गुस्‌यरम्परा _ न्व--- 

णख्ह्ासंग्रह ( गोभिलपत्नकात्यायनप्रणोत )-- 

गोपथ-ब्राह्मण ( अधर्व्ववेदोय )-- 

गोभमिलोयरबझसूतबर-- 

गोरच्षपद्धति वा गोरक्षमंहिता-- 

गोलाध्याय ( भास्कर प्रणोत सिद्दान्तशिरोमस णिक्षे अन्तगत )-- 
गोलाध्याय (.लज्बाचाया-प्रणोत )-- 

गोविन्दभाथ ( बलदेवविद्याभूषणप्रणोत वेदान्तभाष्य )-- 
गोड़पादकारिका-माण्ष काकारिका । 

गौड़पादभाष ( उत्तरगोताभाण )-- 

गोतमधमीसूतब-- 

गोतमोयतन्स -- 

गौरोसंहिता-- 

चरहो-सप्तशतो | 

चतुवगेचित्तामणि ( +क्नाड , *. 3)... 

चन्द्रालोक ( जयदेव-प्रणेत )-- 

चन्द्रिका ( नेष्कदप्सिद्विपर ज्ञानोत्तम मिश्र प्रभीत टीका -- 
चपटठपत्नरिका ( शइ्दराचार्यय-प्रणोत )-- | 
चाणक्ानोतिदपंण ( गजानन-मइ लिन स 

चाब्वोकदर्शन ( सव्यदशनसंग्रहान्तगत जय 
चित्मुख्ो-तत्तप्रदीषिका | 

डन्द:सूत्र ( पिड्टलाचार्यक्षत )- 

इन्दोस्चरो ( गड्ादास-प्रणोत )-- 

छन्‍्दोग्योपनिषत्‌ ( सामवेदोय )- 

दावा ( उद्योतपर वेद्यनाथ पाय 
जामदोशी-तत्तचिन्तामरिदी 
जातूकण_-संहितः-- 


गुण्डे प्रणोत व्याख्या 
घिहि प्रकाशिका | 
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जानको हरण-काव्य ( कुमारदास-प्रगोत )-- 
ज्ञावा नदर्शनोपनिपत्‌ ( शक्कयजुब्बदोय )-- 
जोवन्म ज्ञिविवेक ( माधवाचायक्कत )-- 
ज्ञेमिनिसूत्र वा जेमिनिदशन वा पूर्वमोमांसा-- 
जेमिनिसूतबरभाष्य वा शबरभाष्य वा शावरभाष्य-- 
जेमिनोय न्यायमाला विस्तर ( माधघवाचार्य्यप्रणोत-- 
ज्योतित्विदाभरण-- 
ज्ञानमहोदधि-- 
ज्ञान सडलिनोतन्त्र-- 
तक्षकप्रदर्शनो वा इसण्डियान्‌ मिउजियाम गाइड्-- 
नत्वकोहुदो (पकन्‍्य/ कक ८2ग  )-- 
“ह्व पत्तास्णि ( गड़ेशप्रणोतत रू » व » ' सूलप्रकर एयश्थ ।-- 
तत्व।चन्ता मणशिदोधिति ( रघुनाथशिरोसणि-क्त )-- 
तत्त/चन्तामणिदोधितिरोका वा माथुरो-- 
गत्त चनन्‍्तामणिदोेद्रिनि विद्वति वा गादाघरो-- 
तक्त्।|चन्ताम णिव्याख्या ( वासुदेव-माचेभोमकझत )-- 
ततक्च॒क्षय ( विष्य पुराणपर लोकाचाय्य प्रणेत टोका )-- 
तक्प्रदोषिका वा चित्सुखो-- 
तच्वविवेक ( आनन्दतोधंअत )-- 
तक्तवेशारदो (सभाष्य योगदशनपर वाचपस्पतिप्रणेत टोका)-- 
तच्वसंख्यान ( आनन्दतोथ-प्रणोत )-- 
तक्सागर-- 
तक्ष्वोपदिश ( शइराचार््य-प्रणोत )-- 
तन्त्रवात्तिक ( कुमारिलभइ-प्रणोत )-- 
तन्त्रसार ( छष्णानन्दसइगलित /-- 
तककीसुदो ( लोगाब्षिभास्कर-प्रणोब )-- 
तक॑संग्रह ( अन्न भध्प्रणोत )-- 
तलवकार--कैनो पनिषत्‌ । 
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ताण्डपब्राह्मण वा पद्मविशनाह्मण ( सामवेदोय )-- 

तात्यब्-दोपिका वा सूतसंडिताटोका (साधवाचाय7-प्रयोत)-- 

 तारारहस्य- 

ताकि करचा ( वरदराजक्षत )- 

ताकि करचाटोका वा निष्कग्टक्ष ( सनल्लिनायक्त )-- 

तिथितच्व॒ ( रघुनन्दन-क्षत ): 

तेज्ञोविन्टूपनिषत्‌ ( क्षशायजव्य दोय )-- 

तेत्तिरोयब्राह्मण -- 

तेनिरोयभाणवात्तिक [ सुरेखराचा थ -प्रयोत )-- 

तेत्तिरोयसंहिता--क्ष्श यजब्बेद । 

तेत्तिरोयारखक-- 

तेत्तिरोयोपनिषत्‌ ( क्रणायजु चेंदोय )-- 

तोडलतन्ब-- 

तोषणोी ( भागवसपर सनातन गोखामिज्ञत टोका )-- 

तोतातित-सत-तिलक ( भवदेवश्नद्न प्रगोत )-- 

विकाण्डसण्डन ( भास्कर मिथ मोसपाजिप्रणेत )-- 

व्विकाण्डशेष ( महाराज कलिट्ृगधिपति पुरुषोत्तमदेव प्रणोत 
अमसरकोषपरिशिष्ट )-- 

दच्नसंहिता-- 

दच्चिणासूत्तुपनिषत्‌-- 

दाचिणासूत्तिस्तोत्र-- 

दचचिशामूत्तिस्तोत्रवात्तिक वा सानप्ोज्लास (सुरैखराचार्याप्रणोत) 

दत्तकचल्ट्रिका ( कुवेरपरिहितप्रणोत )-- 

दत्तकप्तोम्ांसा ( नन्दपरिडितप्रणोत )-- 

दत्तावेयर्स हिता-- 

दरिद्रचारुदत्त ( भासप्रणोत )-- 

द्मरुपक ( धनच्वयक्षत )-- 


दानखब्ह ( इैम्ाद्रिप्रणोत चतुर्वगंचिन्तामणिक्ष अन्तगंत )। 
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दानसागर ( वन्नानमेन सड़लित )-: 
इृगदृश्यविवेक वा वाक्यसुधा ( भारतोतोथ प्रणोत )-- 
देवलसंहिता-- 
देवोपुराण-- 
देवोभागवत-- 
देवोभागवत टोका ( नोलकण्ठप्रणोत ) 
देवुगपनिषत्‌-- 
द्तनिणय ( शहरभ४-प्रणोत )-- 
धर्मपूजापद्यति ( रामाइ-पर्डित-प्रयोत )-- 
धर्मीमड्रल ( घनगास प्रणोन )-- 
ध्वन्यालोक ( आनन्दवइनप्रणोत )-- 
नजथवाद ( ग्घुनाथशिरो प्तगिक्षत )-: 
नजथवाद-टोका ( गदाधरभ झाचाय-प्रणोत )-- 
नन्दटिपुराण -- 
नवोन-मुक्तियाद ( गद्धगभद्नाब्य प्रणोत )-- 
नादाशास्त्र ( भरतसुनि-प्रणोत )-: 
नाममहोदधि ( महोधरप्रणेत )-- 
नारदप्मरातर-- 
नाग्दपरितव्राजकोपनिषत ( अथर्व्॑वेदोय )-- 
नारदोयपुराण-- 
नारायणद्वत्ति ( आग्यलाश्नद्ोतस्रत्रणर नाशयणप्रणोत दत्ति)-- 
नारायणोपनिषत्‌ ( कृष्णयजुव्व दोय )-- 
निस्वाकंभाण्य वा वेदान्तपारिजा त-सो रध्-- 
निरालस्वोपनिषत्‌ ( शुक्कयजुब्बदोय )-- 
निरुक्त ( यास्कप्रोक्त )-- 
निरुत्त रतन्त्र-- 
निर्णयसिनस्धु ( कम्नलाकरभइ्र॒प्रणोव )-- 
निव्वोणतन्ब-- 
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निब्बाणोपनिषत्‌- 

नोतिदर्पण ( चाणकाप्रणोत )-: 

नोतिशाख-अथशास्त्र 

नोतिसार ( कामन्दक-प्रणोत )-८ 

नसिंहतापिनापनिषत्‌ पूर्व एवं उत्तर ( अथर्व्ववेदोय )-: 
नेषधचरित ( योहर्षप्रणोत )-: 

नैष्कमीयसिद्दि ( सुरेश्वराचाय्य प्रणोत )-- 

न्यायकुसुमाललि ( उदयनाचार्यत-प्रणेत )-- 
न्यायकुसमाललिवोधनो ( वरदराज-प्रणोत )-- 
न्यायदशेन-अच्पाददशन | 

व्यायभाष वा वात्स्यायनभाणथ-- 
न्यायसालाविस्तर-जेमिनोय-वन्यायमाला । 

त्यायवात्तिक ( उ्योतकरभारद्दाज-प्रणोत )-- 
ब्यायवात्तिक-तात्पय ( वाचस्मतिमिश्र-प्रणोत )-- 
व्यायसिद्यान्त-मज्रो-प्रकाश ( लोगान्षिभास्कर प्रणोत )-- 
न्यायसिदान्त-सुक्ावलो ( विश्वनाथप्रणोत )-- 
न्यायसूचो-निवश् ( वाचस्यतिमिश्रप्रणोत )-- 
न्यायसूत्र-अच्पाददशन । 

न्यायाम्रत ( पूणप्रन्न॒दर्शनणर व्यासराज खामिकृत टोका )-- 
पद्मदशो ( भारतोतोरथ भ्रोर विद्यारख-प्रणोत )-- 
प्रश्यपादिका ( प्रद्नपाद-आचाय।-प्रणोत )-- 
पञ्मनपादिका-विवरण ( प्रकाशात्म-यत्रि-प्रणोत )-- 
पद्नन्नझोपनिषत्‌ ( कृष्ययजुलदोय )-- 
पच्चरात-नारदादिसंवाद । 

पर्मरात्र-नाटक-( भासप्रणोत )-- 

पद्नविश-ब्राइण वा तांडब्राह्मण ( सामवेदीय )-- 
प्रश्चिका--प्रकरणपत्निका ! 

पद्योकरण ( शहद राचार्यय-सड नित )-- 
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पद्मोकरण-वार्त्तिक ( सुरेश्वराचाय्य प्रणोत )-- 
पंडितविजय ( शइरमिश्र-प्रणोत )-- 
पदमच्रो ( काशिकापर हरदत्त प्रणेत व्याकरण ग्रत्थ )-- 
पदाध-धर्मासंग्रह वा.वेशेषिकसूत्रभाष्य वा प्रशस्तपादभाष्य )-- 
पद्मपुराण-- 
परमहंसोपनिषत्‌ ( अथर्ववेदीय )-- 
पराशरतन्त्र वा पराशरसिद्यान्त-- 
पराशरमाधवोय ( माधवाचाय्रप्रणोत )-- 
पराशरसंडिता वा पराशरस्मुति-- 
पराशरोपपुराए-- 
परिसल ( अप्पयदोकज्षितप्रणोत )-- 
पाणिनि वा अष्टाध्यायो-- 
पाणिनोयवात्तिक ( कात्यायन-प्रणोत )-- 
पाणिनोय-शिक्षा-- 
पातजञ्लल वा थोगदशन इत्यादि-- 
पारस्करग्टहासूत्र-- 
पाशुपत ब्रच्यी पनिपत्‌-- 
पिड्लसूत्र--छन्द' सूत्र 
पिलयज्ञव्राह्मण-- 
पूर्ण प्रज्नद्शन वा मध्वभाष्य-- 
प्रचनसिंद्रतापिनुपनिपत्‌ -डमिंह्रताप्रिनापनिषत 
पृल्वैमोमांसा-जैमिनिसून वा दशन 
एथ्वोसज-चरित-- 
पड़लोपनिषत्‌ ( शक्कयजुब्बदौय )-- 
प्रकरणपश्चिका ( शालिकानाथमिश्र-प्रणेत )-- 
प्रकाशादश ( महेश्वरन्यायालघगर-प्रणोत )-- 
([तिज्ञायोगन्धरायण ( भास-प्रणोत )-- 

तिमानाटक ( भास-प्रणोत )-८ 
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प्रदोष ( केयटप्रणोत )-: 

प्रदोषोझोत ( नागेश-प्रणोत )-- 
प्रपच्चमिष्यालानुमानखण्ड़न ( मध्वाचाय-प्रणोत )-- 
प्रपश्नसार ( शइहराचाय-प्रणोत )-- 
प्रमाणचन्द्रिका ( शैषाचाय-प्रणोत )-- 
प्रवचन--सांख्यदशेन 

प्रवचन-भाथ--सा ख्यप्रवचनभाष्य-- 
प्रवोधचद्भोद्य ( क्ष्णमिश्र-प्रणेत )-- 
प्रश्तपादभाथ--पदाधधर्मासंग्रह | 
प्रशोपनिषत्‌ ( अधर्लवेदोय )-- 
प्रसब्राघव ( जयदेव-प्रणोत )-- 
प्राणतोषिणे ( रामंतोषणविद्यालड्ार-संग्टहोत )-- 
प्रायवित्ततक्ष ( रघुनन्दन-प्रणेत )- 
वहद्गच ब्राह्मण ( ऋग्वे दोय )-- 

वहन चोपनिषत्‌ ( ऋणे दोय )-- 

वुद्दचरित ( अश्घोष प्रणोत )-- 
ब्रह्मविन्द पनिषत्‌ | अथ्ेवेदोय )-- 
ब्रह्मवेवत्तेप्राण -- 

बह्मसंहिता-- 

ब्रह्मसिद्ान्त ( ब्रह्मगुप्त-प्रणोत )-- 
ब्रद्मसूत--वेदान्तदशन 

ब्रद्मसत-साथ ( भास्कराचाज-प्रणेत' )-- 
ब्रह्माण्डपुराण-- 

ब्र्चोपनिषत्‌-- 

ब्राष्मयस्लख ( हलायुध-प्रणोत )-- 
ब्राह्मप्राण-- 

म...४अ-& ( अविश्पुराणा्तगत )- 
भदिरसासतसिश्‌ ( रुपगोसामिक्षत गे 
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भष्टिकाव्य ( भत्तहरि-प्रणोत )-- 
भत्तुशतक ( मालवराजभत्तहरि-प्रणोत )-- 
भविष्यपुराण-- 
भागवत--देवोभा गवत एवं विष्णुभागवत 
भागजनभा 4० ५; » ( शोधरखामिक्त )-- 
भामतो ( वाचस्मति मिथ्व-प्रणोत )-- 
भारत कि शिखाइते पारे ( इटसि-प्रणोत )-- 
भारतभावदोप ( महाभाग्तपर नोलकणठको टोका )-- 
भावचुड़ामणितन्त्-- 
भावप्रकाश ( सदानन्दवितृप्रणोत-गोता व्याख्या )-- 
भावप्रकाश ( भावमिश्रप्रणोत वैद्यग्र्य )-- 
भावनाविवेक ( मंडनमिय्-प्रणोत )-- 
भावनाविवेक टोका ( उम्बे कक्कत )-- 
भावनोपनिषत्‌ ( अथन्व॑वेटीय )-- 
भावार्थदोपिका--भागतभावाथंदोपिका | 
भाषापरिच्छद ( विश्वनाथ न्यायपञ्ञाननक्कषत )-- 
भाषोत्कषेदोपिका ( धनपतिसूरि कृत )-- 
भिक्षकोपनिषत्‌ ( शक्कयजुब्द टीय )-- 
भोजप्रबन्ध ( वल्लालप्रणोत )-- 
मड्लभाष्र ( पुरुषसूक्षपर मड्गलाचाय्येक्षत भाषा )-- 
मच्च॒ घा वा जागदोशतोषिणो ( कृष्ण भट्ट आर्ड प्रणोत )-- 
मच्च षा ( नागेश-प्रणोत )- 
मठाम्नाय ( शाहरसम्पदाय-हक्षत )-- 
मणिप्रभा ( रामानन्दसरखतोप्रणोत योगसत् 
मतृस्यपुराण-- 
मत्स्यसूक्ष ( इलायुधसझलित )-८ 
मध्वभाषा-पूण प्रत्नदशन । 
मनुसंहिता वा मानवर्सडिता वा लानबधमीशास्त वा मनुछतलि-- 
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मन्वभाष ( शक्कयजु वे दपर उवटाचार्थ्रप्रणोक्षभाद्य )-- 

मन्बथमुक्ञावलो ( कुज्ञ कभइक्षत )-: 

मलमासतक्न ( रघुनन्दनक्त )-: 

सहानारा|यणोपनिषत्‌ ( अथर्ववेदोय )-- 

महानिव्वांणतन्व-- 

महाभारत-- 

महाभाषता,वा फर्णिभाषा ( पतद्जलिप्रणेत )-- 

महावंश ( धातुसेन-सह्लित )-- 

महावाक्यों पनिषत्‌-- 

महावीरचरित-- 

महिल्रस्तोत ( पुष्पदन्‍्तविरचित )-- 

महिल्रस्तोत टोका ( जगन्नाथचक्रवत्ति-प्रणेत )-- 

महोधरभाष वा वेददोप ( यजब्वेदोय भाषा )-- 

सहोपनिषत्‌ ( सामवैदोय )-- 

साठरत्ति ( सांस्यकारिकापर माठराचार्य्यको हि )-- 

साण्डकाकारिका ( गौड़पादकुत )-- 

सासडुकाभाषयटीका ( आनन्दगिरि-प्रणोत )- 

मांडुकयोपनिषत्‌ ( अथब्बवेदोय )-- 

सायुरो-तच्वचिन्तामणिदोधिति टोका | 

सानसोह्ास ( दक्षिण सूत्तिस्तोतपर सुरेशराचाय्थ "प्रयोत 
वात्तिक |-दक्षिणासूत्तिस्तोत्रवार्शिक | 

साकस्क यपुराण-- 

सालविकाम्निमित ( कालिदास-प्रणोत 

मोमांसावात्तिक-तन्ववात्तिक | 

सुक्षिकोपनिषत्‌ ( शक्षयजुवंदीय )-- 

सुह्िवाद--नवोन ( गदाधर कृत )-- 

मुडिवादहै-प्राचोन (शिरोमणिक्तत ) 

सुख्यनोधटोका ( रामतकंवागीश-कत )-- 


| शव | 
सुण्डकोपनिषत्‌ ( अथब्बवेदोय )-- 
सुहलोपनिषत्‌ ( ऋग्वे दौय )-- 
सुद्राराच्स ( विशाश्वद्तत्तप्रणोत )-- 
सूशिरहस्य-- 
रूगीन्द्रसेडिता-- 
रूच्छकटिका वा रुच्छकटिक ( शूद्रकप्रणोत )-- 
मेघदूत ( कालिदासप्रणोत )-- 
मेत्रायण-ब्राह्मयणोपनिषत्‌ वा मेत्रायणापनिषत्‌ ( साम्रैदोय )-- 
मेत्रेयूपनिषव्‌ ( सामवेद्ोय )-- 
यजुब्बद-शुक्क वा कृष्ण । 
यजुब्वदभाषा--उवटभाषय वा महोधरभाष ! 
यमसंहिता-- 
सज्ञपरिभाषासूत्र | आपस्तस्वक्षत )-- 
याज्वल्का-शिज्ञा-- 
याज्वल्का-संहिता-- 
याज्नवल्करोपनिषत्‌ ( शक्तयजुब ढोय )-- 
योगचूडामणुपनिषत्‌ ( सामवैदोय )-- 
योगदर्शन-पातच्जलदशन | 
योगदोजक्ञा-चिन्तामणि-- 
योगभाषा ( व्यासदेवक्कत )-- 
योगवात्तिक ( विज्ञानभिन्नप्रणोत )-- 


योगवाशिष्ठ-- हि 
योगशिखीपनिषत्‌ ( क्ृष्ययजवढीय )-- 
योगिनोतन्ध-- 

योगियाजअवल्का-: 


रघुवंश ( कालिदास-प्रयोत )-- 
रज्प्रभा ( गोविन्दानन्द करत वेदाग्स टोका )- 
ग्लाकर ( रलाकरमिय-प्रदोत )-- 
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रसा७वसुधाकर ( शिड्भूणन प्रणोत )-- 

राकागम ( गागाभह-प्रणोत )-- 

राघवपाण्ठवोय काव्य ( कविराजसाधवभटप्रणोत )-- 
राजसगाड़ ( भोजदेवप्रणोत )-- 

राजतरहिणो ( क्लहणमित्र प्रण/त )-- 

राजनिधेण्ट - 

रामपूर्वतापिन्यपनिषत- 

रामायण-- 

रामोत्तरतापिल्युपनिषत्‌ ( अथर्व १द्ीय )-- 
रुद्राध्याय-भाषा ( भइभास्करोय )-- 

लघु॒कल्पसूत्र-- 

लघुमचन षा ( नागैशप्रणेत )-- 

लघुविश स्मुति- 

लघुशहस्मृति- 

लघाशलायनस्म ति-- 

ललितरहस्य-- 

लिखित-संहिता-- 

लिट्नपुराए-- 

लोलावतो भास्करप्रणोत सिद्दान्तशिरोसणि अन्तगत -+ 


लोचन ( अभ्निनवगुप्रप्रणोत )- 


बराइमिहिरोय-हहत्संहिता-- 


वराहोपनिषत्‌ ( कष्णयजनचंदोय 
वल्लालचरित ( आनन्टभट्ट प्रणोंत )-- 
वशिष्ठसंडिता 


वाकापदोय वा इरिकारिका भर्तहरि-प्रणेत )-... 
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वाक्यद्तत्ति ( शद्टराचाय्य-प्रणोत )-- 

वाकासुधा ( भारतोतोथ-प्र गोत हगद् सविवेक )-- 
वाजसनेयसंहिता-शक्कयजब्बद । 

वातृ्‌स्यायनभाष्य >त्यायक्षाष्य । 

वायुपुराण-- 

वाराहो तन्त्र-- 

बालंभझे नद्ू-टै4 7१ 4 किन्तु बालंभइके नामेसे प्रचलित)-< 
वाह्स्पत्यसूत्र-- 

बालचरित ( भाधप्रणगोत )-- 

वाशिछठ्ठ-सहारासायगण तात्यथ्यप्रकाग ( आनन्दवोधेन्द्र सरसखत! * 

प्रणोत )-- 

वासनाभाष्य ( भास्कर*-प्रणोत )-- 

वासुदेवोपनिषत्‌ ( सामवेदोय )- 

विठठल ऋऋडममन्तसार भाष्य ( काशोनाथक्षत )-- 
विद्याप्र्म/न ( गुरुपददा लदा रक्त )-- 

विद्दन्मनो रज्जनो ( वेदान्तसारपर रामतोर्थटोका )-- 
विधिविवेक ( मण्डनमिय-प्रणेत )-- 
विवरण--पच्मपादिका-विवर ण । 
विवरणप्रमेयसंग्रह् ( माधवाचाग्य-प्रणोत )-- 
विवादरज्ञाकर ( चण्ष्ट खर-प्रणोत )-- 
विवेकचूडासणि ( शह्वराचा यंत-प्रणोत )-- 

विश्वसार तन्त्र -- 

विष्णुधर्मों त्तर-- 

विश्षुप्राणए-- 

विश्शुभागवत वा ग्रोमड्भा गवत वा भागवत-- 
विशुयासल-- 

विष्णुसंदिता-- 

विशुसहस नाम-- 
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बहत्तातक ( वराहमिहिर-प्रणोत )-“ 

बचतसंहिता ( वराइमिडिरोय )-“ 

बुइ्तों ( प्रभावरक्षत मोमांमानूअभाय )-- 
वहदारखकप्रकाशिका ( रहरासानुज-प्रणोत )-- 
तचदारस्थकवात्तिक ( सुरेखराचाय-प्रणोत )-- 
हरहृदारखकोपनिषत्‌ ( शक यजव्वेदीय )-- 

हच्ददमीपुराण ( नारदपञ्न रात न्तर्गत )-“ 
द्दृस्पतिसहिता-- 

वेददोप ( महोधरप्रणोत यजुब्व दभाण )-महोधर-भाष । 
वेदान्त-डिस्ड्िस ( हसिंहसरखतो-प्रणोत )-- 
वेदान्सदर्न, वेदान्तसूत्र, वादरायणसूत्र, ब्रह्मसूत्र, गारोर वास 4 -- 
वैदान्तपरिभाषा ( धर्ाराजाध्वरोन्द्र-प्रणोत )-८ 
वेदान्तपारिजातमोरभ--निम्बाकभाष | 

वेदान्तसार ( सदानन्दथोगोन्‍्द्र-प्रणोत )-- 
वेदान्तसिद्दान्तसृक्तिम ल्वरो ( गड्डाधरसरखतो-प्रगोत )-« 
वेयाकरण-भूषणसार ( कोण्डभ्द्ट-प्रणोत )-- 
वेयासिक-न्यायमाला ( भारतोतोध-प्रणोत )-« 
वेशेषिक-साषा-पदार्थ संग्रह । 

बोधनो ( वरदराज-प्रणोत )-- 

वोधसार ( नरहरि-प्रयोत )-- 

व्याससंहिता-- 

भकुस्तला ( कालिदास-प्रणोत )- 

शक्तिरतक्वाकर तन्त्-- 

शबिसइसततन्त-- 

शबक्िसृत-- 

शइस्रुति वा शहंय-धर्दा शास्त-- 

शतपथब्राइण वा शातपथोयत्रा द्वए-- 


म्रब्दशक्षिप्रकाशिका ( जगदोश-प्रणोत )-- 
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शव्दाथ-चिन्तामणि -- 

शार्मायनीयोपनि'स्‌ ( शुक्‌ यजुब्व दौय न 
शाण्ष्टिल्थ-सू त्र-- 

शारिडिर्धोपनिषत्‌-- 

शातातपसंडिता-- 

शान्तिशतक ( शिल्‌हणमिश्न-प्रणोत )-- 
शाम्भवदर्शन+- 

शाम्भवो तन्‍्त्र वा शाग्भवोविद्या-- 
शारदातिलक--सारदातिलक । 

शारोरकभाषा वा शाह रभापा-- 
शावरभाषा--जेमिनिमबभाषा | 

शास्त्रदरणण ( अमलानन्द-प्रणोत )-- 

शास्तदर्धण ( अमलानन्‍्ट-प्रणोत )-- 

शिवपुराण-- 

शिवाकंमणिदोपिका ( श्रोकण ठभाषापर अप्पययदोक्षितेर ठोका)-- 
शिशुपालवध ( माघ-प्रणेत )-- 

शुकग्हस्यो पनिषत्‌-< 

शुक्‌ यजब्ब द वा वाजसनेयसंह्िता बा यजुब्वे द-- 
शुद्धितत्त ( रघुनन्दन-कत )-- 

शून्चपुराण-- 

आदइविवेक ( शूलपाणिक्तत )-- 

श्रोकणठभाषा ( योकणठाचाय्मप्रणोत-वेदान्तभाषत )-- 
खोधर्मरमफ़ल ( घनरामप्रणोत-वीदग्रल )-- 

शोभाष्य ( रामानुजाचाया-प्रणोत )-- 

शोभाष्यवात्तिक वा ज्ुतप्रकाशिका ( सुदशेनाचार्य-प्रणेत )-+ 
ओशोमड्रागवल--विषश्णशु भागवत । 
आतप्रकाशिका--श्रोसाष्यवात्तिक | 

शोकवाक्तिक ( कुमारिलभटइ-प्रणोत )-- 
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'धबं ताखतरोपनिषत्‌ ( कशायजुब्व दोय )-- 
पड़दर्शन-ससुथ्य ( हरिभद्रसूरिक्षत )-- 
पड्दशन-समुचय-टोका ( गुगरत्नक्षत )-- 
पड़ास्तायतन्त-- 
संक्षेपशारोरक ( सर्वक्षाममुनि-प्रणोत )-- 
संस्कारकोस्तुभ- 
सम परणंकाण्ड वा भक्तिमोमांसा ( जेमिनिहट )-- 
स शेएता.ऐेटर ( शुभइरप्रणोत )-- 
सब्ररासोपनिषत्‌ ( सामवेदोय )-- 
सप्तपदा्थों ( शिवादित्यमिश्रप्रणोत )-- 
सप्रणतो वा चण्डो-- 
खप्नवासवदत्ता ( भासक्तत /-- 
सब्बश्ववात्तिक वा हह्दारणक वात्तिकांश 

( मुरेशराचार्यप्रणोत )-- 
« 7३ 0 स<++. ( माधवाचार्यप्रयोत )-- 
सर्टा (८६ ४७५ ( शइराचाय्प्रणोत )-- 
सांख्यकारिका वा कनकप्तप्तति (ईशरक्षश्शाचार््प्रणोत )-- 
सांख्यतत्नप्रदोषिका ( भावगणश प्रणोत )-- 
सांख्यदशन वा सांख्यशास्त्र वा सांख्यप्रबचन वा सांख्यसूत्र )-- 
सॉख्यप्रवचन वा सांखभाष्य ( विज्ञानभिन्नप्रणेत )-- 
सांख्यसार ( विज्ञानभिच्तप्रणोत )- 


सासवेंद-- 

सायबपाणल-- 

सारदातिलक ( लक्ष्मणाचार्या-सइलित ) 

सा; «४ 

साहित्यदपेण ( विश्वनाथ कविरानप्रशेत )-- 
सिद्न्तकीस॒दी (भदेजिदोक्षित-प्रणीत - 
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सिद्दान्तचन्द्रीदय ( तकसंग्रहपर छष्णधुज्टिप्रणोत टोका )-- 
सिद्दान्तजान्हवो ( ब्रह्मसूत्रपर देवाचायप्रप्रणोत 

द ताइ तपर व्याख्या )-- 
सिद्ान्तमुक्तावलो-- 
सिद्दान्तलेशसंग्रइः ( अपप्रयदोक्षितप्रणोत )-- 
सिद्वान्तविन्दु ( शड़्राचायं7्रप्रणोत )-- 
मिद्वान्तशिरगेसमणि ( भास्कराचायप्रणोेत )-- 
सिद्वान्तसंग्रह--सन्वैसिद्दान्तसंग्र ह 
सुंवालोपनिषत्‌-- 
सूतसंहिता-- 
सूलसं हिताटो का वा तात्ययंग्रदोषिका ( माधवाचायप्प्र णोत )-- 
सोन्दरनन्द ( अश्वघोषक्षत )-- 
सोरसंहिता-- 
स्कन्दपुराण-- 
स्कन्‍्दभाष्य ( निरुक्तपर स्कन्दखामिप्रणोत भाष्य )-- 
स्पन्दकारिका ( कब्नटेन्दुभइप्रणोत )-- 
सफीटचन्द्रिका-- 
स्फोटसिडिन्यायविचार-- 
स्मृतिमंग्रह ( विद्याधरवाजपिथिम इलित )-- 
स्तिससुच्चय-- 
खच्छन्दशास्त्र वा तन्त्रशास्त्र-- 
सप्रवासवदत्ता ( भास प्रणोत ।-- 
हंसोपनिषत्‌-- 
हयशोष॑पचञ्चरात्र-- 
हऋरिकारिका--वाक्यपदीय 
हरिभक्तिविलास ( गोपालभश्गोखांमिक्षत )-* 
धरिलोला ( वोपदेवप्रणोत )-- 
इहरिवंश-- 
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इाचरित ( वाणभटप्रणोत )-- 
हादिमत-- 
हारोतसंहिता- 
हितोपदेश ( विशा शर्माप्रोज्न )-- 
ड्रिण्यगर्भस॑हिता वा हे रस्यगर्भा-- 
हमाद्रिनिवध--चतुर्ल॑गंचिस्सासणि । 


कालिका, कालिकाभास ओर परिशिष्टभागम जिन जिन ग्रग्थंका 
( प्रमाणवाक्यसे उड्दत न होने:) पर भो नाम-विषयादि 
उन्विखित ओर समालोचित हुए हैं, उसको 


वश नुक्रम सूची । 


प००९००५ पल ० पु -पहिककण ०भयामलयरर 


अज्ञानबीधिनो-« 

अथव्वैवेदभाष्य ( साथण- प्रणोत )--- 

अद्भुतसागर ( वल्लालसैन-प्रणोत )-- 

अनागतभयसूत्र ( तिपापाद-प्रण तल )-- 

अनुयोगद्वारसूत्र ( जेनाचाय्यप्रणोत )-- 

अभिधरम्मकोष ( वसुवन्धु-प्रणोत )-- 
अभिधानचिन्तामणि ( हेमचन्द्र-प्रयोत )-- 
अभिधानरत्रमाला ( हलायुध-प्रणोत )-- 

अभेदधिकार ( शड्भडरसिश्र-प्रणोत )+« 

अलग रसव्वेख-- 

अलझ्गरसारसंग्रह ( उद्धटभट-प्रणोेत )-- 
अष्टाक्षर-मन्त्रव्याख्या ( लोकाचाय्थ-प्रणोत )-- 
अष्टाड़हूदय ( वागभइ-प्रणोत )-- 

आचार-स|गर ( वल्लालसेन-प्रणोत )-- क्‍ 
आत्मतक्वविवेक वा आत्मविवेक ( उदयनाचारय7-छ्षत )-« 
आदिव्वप्रताप-मिद्रान्त ( भोजदेव-प्रयोत )-- 
आप्तमोसमांसा ( समन्तभद्रप्रयोत )-- 


इन ग्रन्योंके समालोचनादि जिन जिन स्थलोंमें व्यवहृत हुए 
है इसका पत्नाइ :भो वड़ोय संस्करण को स॒चोमें दिया गया है, 
किन्तु परिशिष्टभाग हिन्दोमें आभोतक सुद्धित न होनेके कारण 
पत्राइः यहां न दिया जा सका | 
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झाय्यासप्रशतो ( गोवइन-प्रणोत )-- 


आख़लायन-सूबभाषा ( सायण-एणोत )-- 
आइिक-पदति ( ईशानभट्ट-प्रणोत )-- 
उत्तरपुराण ( जेन-ग्रथ्य )-- 

उत्तर-रामचरित ( भवभूति-पणेत )-- 
इपदेशसाइसो ( शइ्टराचार्य्य-प्रणोत )-- 
उपनिषद्दोषिका ( नारायणभट्ट-प्रणेत )-- 
फ़रभइ ( भास-प्रणोत )-- 

ऋग्वे दानुक्रमणिका ( सायणप्रणोत )-- 
ऋजुविमला ( शालिकनाथप्रणोत )-- 
एकाचरकोष ( महोधरप्रणत )-- 

एकावलो ( विद्याधरप्रणोत )-- 
ऐतरेयारस्यक-भाथ ( सायणक्षत )-- 
भ्रोचित्यवि चारचर्चा ( च्षेमेन्द्रकत अलइरम्रत्थ ) 
कथधाकोीतुक ( ( ग्रोधरप्रणेत )-- 

कथासंग्रह ( के नारि भाषामे )-- 
कविकशणठाभरए ( ज्षेम्ेन्ट्प्रणोत )-- 

कथ भर ( भासप्रणोत )-- 

कपू रमच्नरो ( राजशेखरप्रणोत )-- 
कलाविलास ( चेमेन्ट्रपरणोत )-- 
काल्यायन-साश्ासूब-भाथ ( सहोधरप्रणोत )-- 
काल्यायन-शस्कसूत्-भाथ ( मह्दोधरप्रणोत )-- 
काव्यकोतुक ( भव्तीतप्रणो त 

काय्यालइार ( भासहप्रयोत ) 
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कालनिणय ( मध्वाचायप्रप्रशोत )--८ 
कालविवैक ( जोमूतवाइनप्रशोत )-- 
काशोप्रकाशतक्त-- 
किरणावलीो प्रकाश ( वद्रमानप्रणात )-- 
किराताज्जुनोय ( भारतिप्रणेत )-- 
कुट्टनोमत ( दामोदरणुप्तप्रणोत )-- 
बुन्दमाला ( दिड नागप्रणत )-- 
क्ुवलयानन्द ( अप्पयरोजितप्रणोत )-- 
क्तकोटि ( वोषायनप्रशोत वेदान्तह्वत्ति )-- 
कत्यकल्पतरु ( लक्ष्मोधर-प्रणोत )-- 
कत्यरत्ञाकर ( चग्डेश्वर-प्रगोत )-- 
» शनन्‍न ना ( विन्वमड़ल-प्रगोत )-- 
केशब-वेजयन्तो ( विषय पुराणपर नन्दपण्ड्िलआत टो 9॥ /* 
केवल्यदोपिका-- 
क्रियायोग ( विढठलाचायं3-प्रणोत )-- 
खण्डन-खण्ड-खाद्य ( श्रोहष-प्रणोत )-- 
फण्डन-खगउ-ख। द्य-प्रकाश ( व्दसान-प्रणोत )-- 
खण्ड्खाद्य ( ब्रह्मगुप्त-प्रणोत )-: 
गणरत्न-मछहोदधि ( वदमान-प्रणोत )- « 
गणितसार ( श्रोष* प्रणोत )-- 
गणिताध्याय ( लक्षाचाया-प्रणोत )-- 
गाथासंग्रह ( वसुवश्ध -प्रणोत )-- 
गोतगोविन्द ( जयदेव-क्षत )-- 
गुरुसमीप्रकाश ( रसगड़ाधरपर नागेशछक्षत टीका )-- 
ग्ग्ह्स्थरत्ञाकर ( चण्छेश्वर-प्रणेत )-- 
गोरक्षसंहिता ( गोरक्षनाथ-संकलित 
गोडवह ( वःकपतिराज-प्रणोत )-- 
ग्रहलाघव ( गणेशाचाय7-प्रणोत )-- 
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घटकर्षरकाब्य ( घ्रटकरपरप्रणेत )-: 

घरटापथ ( किराताआनोयपर मड्चिताथअत ठोआ ) ५“ 
पस्छमारुत ( शतटूषणोपर दोहयाचार्य की ठोक )०० 
चण्होमइल ( मुकुन्दरामप्रणोत ): 
चतुव्वद-तात्पय्य-संग्रह ( हरदन्न-प्रणोत )- 
चरणवााह ( शौनकप्रणोत )-7 

चित्रमोमांसा ( अप्पयदोत्षित-प्रणोत )-८ 
चित्रपोमांसा-खण्डन ( जगन्नाथपरिडित-प्रगोत )- 
चित्रमोमांसा-दोषधिक्वार ( नोलकणउ-प्रणोत )- 
चेतन्य-चद्दोदय ( कविकर्णपुरप्रणेत )-- 
चेतन्यचरिताम्त ( कविकणपुरप्रणोत )-- 
छन्दःपरिणशिष्ट वा कर्मप्रदोप ( गोमिलपुत्र कात्यायनप्रण 
जयमड़ला ( कामसूतपर यशीधरप्रणोत टोका )-- 
जोवातु ( नेषधपर मन्निनाथप्रणोत टोका )-- 
भानयज्न ( यजुल्बदपर भष्ठभास्करप्रणेत भाष )-- 
टुप टोका वा लघवात्तिक ( कुमारिरूप्रगेत )-- 
तछचिन्तात्षणिप्रकाश ( वह मान-प्रशेष्त )-- 
तह्नचिन्तामयिप्रस्ता ( बज्ञपतिप्रणोत ) ७- 

तख्निणय ( बरदा चार्याप्रणेत )-- 

तच्विन्दु ( वाचस्मतिप्रशेत )-- 

तक्संग्रह ( शान्तरक्षितप्रणोत )-- 

तज्वपप्ीचा ( वाचस्मतिमिश्रप्रणेत |-« 
तच्सागर- 

तख्सार-दोपिका ( गकनकीनिप्रश्नेत )-- 
तर॥..०४८ा ( वुधखामिसंरतहोत )-+- 

तकंप्रदीष ( कोण्डसट-प्रणोत )-- 

तकंभ्ाषा ( केशवरक्तिय प्रणोह )-- 
ताव्यथदोपिका-सूतसंहिताटीका | 
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तात्पय्यपरिशुदि ( उदयनाचाय-प्रणोतत )-- 
निथिविवेक ( गूलप[शि-प्रण्णेत )-- 
तेत्तिरोयसंहिताभाष्य ( साथण-प्रगोल )-- 
तेत्तिरोयारस्थकभाषथ ( सायण-प्रणोत )-- 
तिषष्टिशलाका-पुरुष-चरित ( हेसचन्द्र-प्रशोत )-- 
दशकर्मापद्धति ( भवदेवभट्टप्रणेत )-- 
देशावतारचरित ( क्षेमेन्द्र प्रणोतत )-- 
दानकब्वतरु ( लक्ष्मोधरक्षत )-- 
दानरज्लाकर ( चस्ण्ेश्वर-प्रणोत )-- 
दायभाग टोका ( योक्षणतर्कानइर-प्रणोत )-- 
दायभाग टोका ( श्ोनाथ-प्रणोत )-- 
दिनकरो ( सद्टैवक्ष- रण क )-- 
दोधिति ( रघुनापशशिरोमणि-प्रणोत )-- 
दोपशिखा ( शालिकनाश्र-प्रणे त )-- 
दुर्गाब्मनवविवेक ( शलपा[४-प्रण,त )-- 
दु्ट्रत्ति ( शरणदेव-प्रणोत )-- 
दूतकाव्य ( भास-प्रशोत )-- 
दूतरघटीत्कच ( भास-प्रणोत )-- 
देवोशतक ( आनन्दवद्द न-प्रणोत )-- 
देशोशब्द्संग्रह ( हेमचन्द्र-प्रणोल )-- 
इात्रि गतपुत्तलिका -- _ 
धर्ममड़ःल ( घनराम-प्रणोत )-- 
नक्ञत्रवादावलो ( अप्पयदोजित-प्रणोत )-- 
नवशशाइ-चरित ( एद्नगुप्त प्रगोत )-- 
नागरिक-सव्वंख ( पद्मपण्डितं-प्रणोत )-- 
नागरिक-सर्वेख टोका ( जगज्वोलिसंज-प्रगोत )-' 
नागानन्द ( ऋषवर्धन-प्रणेत 2 
निदानसंग्रह ( माधवकर-प्रणोत )-- 


[ रद | 


निरक्षमाथ ( स्कन्दसाम्रि-प्रणोत ): 
निष्कण्टक ( मन्निनाथ-कृत |-- 

नोतिशतक ( भत्त हरि-प्रणोत )-- 
नोलकणठचम्पू ( नोलकण्ठदोचित-प्रणेत )-- 
नेपाल-माहा मा[-- 

स्यायकशिका ( वाचस्मति-प्रशेत )-- 
न्यायकन्दलों ( श्ोधराचाया-प्रणेत )-- 
न्यायकन्दलोपज्निका ( राजशेखर-प्रणोत )-- 
स्यायकुसुमाचलिप्रकाश ( वदसान-प्रयोत )-- 
न्यायदोपिका ( वरदराज-प्रणेत )-- 
न्यायदारतारकशास्त्र ( नागाज्जु न-प्रणोत )-- 
न्यायनिवश्प्रकाश ( वदईमान-प्रणोत )-- 
न्यायनिणय ( आनग्दगिरि-प्रणोत )--« 
न्यायपदार्थदोपिका ( कोण्डभट-प्रणोत )-- 
न्यायप्रवेश ( दिड नाग-प्रणेत )-- 
न्यायमछरो ( जयन्तभट्ट-एणेत )-- 
न्यायरक्ञाकर ( पराथमारथि-प्रणेत )-- 
च्यायलोलावतो ( वह्लभाचाय्य-प्रणोत )-- 
न्यायविन्दु ( धर्माकोत्ति-प्रणोत वीडग्रत्य )-- 
न्यायसार ( भासचन्ञ-प्रणोत )-- 

न्यायावतार ( सिद्दसैन-प्रयोत )-- 
पद्मसिद्यान्तिका ( वराइमिहिर-प्रणेत |- 
पदचद्धिका अम्स्कोषपर गवमुकुट-प्रगेप शैका |-- 
पदार्थदीपिका ( नागेशभट्ट-प्रयोत )-- 
पदावधर्मासंग्रह ( प्रशस्तपाद-प्रणोत )-- 
पदार्थादश ( रा्रवभइ-प्रणोत )-- 
पद्मकादखरो ( चेमेन्ड-प्रणेत )-- 

पबनदृत ( घोयो-प्रणोत '-.. 


[| २५८ ] 


परपक्षगिरिवज ( गानवमुक्ुन्क-प्रणो , ) - 
पराशरसिद्दान्त-- 

परिभाषेन्दुशखर ( नागश-प्रशोत )-- 
परिभापेन्दुश खग्मंयह ( नागैश-प्रणोत )-- 
पादुकासइस ( वेहटाचायय-प्रणोत )-- 
पिच्छिलातन्त॒-- 

' पोयूषलइसे ( जगन्नाश्रप्रणोत )-- 
पूजारतल्लावर ( चर श्वरप्रणोतत )-- 
पू्व॑मोमांसाकारिका ( वल्लभाचार्यपप्रणेत )-- 
प्रक्रियाकोसुदो ( रामचन्ट्रप्रणोत )-- 
प्रश्चापारमिता ( हरिभद्रसूरिप्रणोत )-- 
प्रतापरुद्रयशोभूपण ( विद्यानाथप्रणोत्त )-- 
प्रतिष्ठासागर ( वल्लालसेनप्रणोत )-- 
प्रत्यभिज्ञाकारिका ( उत्पलाचायप्रणेत )-- 
प्रमाणवात्तिक ( धर्म्रकीत्ति-प्रणोत )-- 
प्रसाणसमुच्चय ( दिड॒ नाग-प्रणोत )-- 
प्रमेयरतह्वावलो ( वलदेव-प्रणोत )-- 
प्रवच्धविन्तामणि ( सेरुतुड्-प्रणोत )-- 
प्रसाद ( विटठल-प्रणोत )-- 

प्राकृतप्रकाग ( वररुचि-प्रणोत )-- 
प्रायश्ित्तविवेक ( शूलपाणि-प्रणोत्त )-- 
प्रियद्शिका ( हर्षवद्दन-प्रणोत )-- 
प्रोट्मनोरमा ( भट्टी जिदोक्षित-प्रणोत )-- 
फो-कु-कि ( फा-हियान्‌-प्रणोत )-- 
हच्ल्कथा ( गुणाव्य-प्रणोत )-- 
बच्॒त्कथामचरो ( चषेमेन्द्र-प्रणोत )-- 
हच्त्पत्वभिन्नाविमशिनों वा हच्चनोद्तत्ति ( अभिनवमुप्न्प्रणोत )- 
बचदारणकवाशिक ( सुरेखर-प्रणोत )-- 
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हृहदह्योतोंदाहरणदोपिका ( काव्यप्रकाशपर नागशक्ल॑त॑ 


टोका )- 
हइ्इ वता ( शौनक-दृष्ट ।-: 
ब्रद्मतखप्रकाशिका ( सदाशिवस रखतो-प्रणोत )-- 
ब्रद्यसिद्दि ( सुरेखर-प्रणोत )-- 
ब्रह्मस्फुटसिद्दात्त ( ब्रह्मगुप्त-प्रणोत )- 
ब्रह्मास्तवर्षि णो ( रामानन्दसरखतो-प्रणोत )-- 
भष्लेक्रमोमांमानोति ( भवदेव-प्रणोत )-- 
भत्तयश्रभाथ ( मनुसंहितापर भत्तु बच्ञ-प्रणोत )-- 
भावदोषिका ( खण्डटेव-प्रयोत )- 
भाध्रहस्य ( खण्डटेव-प्रणोत )-- 
भामिनोविखास ( जगन्नाव-प्रणोत )-- 
भारत कि शिखाइते पारे ? ( इट सिं-प्रणोत )-- 
भारतमन्नरो ( क्षेमेन्द्र-प्रणोत )-- ै 
भेदधिकार ( हृसिंहमुनि-प्रगोत )-- 
मकरन्द ( मकरन्दाचाया-प्रणोत )-- 
सहकीष ( संखदास-प्रशोत )-- 
सण्हनकारिका ( मणस्डनमिश्र-प्रणोत )-- 
मस्यालोक ( पक्षधरमिश्र-प्रगोत )-- 
मदनपारिजात ( विश्वेश्वरप डित-प्रणेत )-- 
मनुभाथ ( सेघातिथि-प्रणेत )-- 
मनोरमाकुचमई न ( अगन्नाथ-प्रणोत )-- 
मनो रमाकुचमह नकीचकवध-- 
सल्लिकामारुत ( उदस्डि-प्रणोत )-- 
सदह्टानाटक वा इनुसान्‌ नाटक ( दामोदर्र-प्रणीत 
मशभारत-तात्यकानुवाद ( काशौराम-प्रणीत ) 
मशबानश्रशेत्यादशास्त्र ( अशघोष-प्रंणीत )-- 


[ 9१ । 
महायानसूतजबालइार ( अमय प्रगोत ) <* 
महासिद्दान्त ( आयप्रभह-प्रणोत )-- 
माधयोय-घातुबत्ति ( माधवाचाया-प्र णोत )--« 
साध्यमिकसूत्र ( नामाज्ज न-प्रणोत )-- 
मानमेयोदय ( नारायणभट-प्रणोत )-- 
मालतो-माधव ( भवभूति-प्रगोत )-- 
मिताज्षरा ( विज्ञानेशर-प्रणोत )-- 
मोमांसाकारिका ( तोतातित-प्रणोत )-- 
मोमांसाकोम्तुभ ( खण्डदेव-प्रणोत )-- 
मोमांसासूतबरभाषथ्य वा हह॒तो ( गुरुप्रभाकर-प्रणोत ) 
सुक्ञाफल ( वोपदेव-प्रणोत )-- 
मुग्धवोध ( वोपदेव-प्रणोत )-- 
यतिधर्माससुच्यय ( यादवाचाया-प्रणेत )-- 
योगसुधाकर ( सदाशिवैन्द्र-प्रगोत )-- 
योगन्धरायण ( भास प्रणोत )-- 
उल्नसमुचय ( वेद्यशास््रपर वागभट-प्रणोत )-- 
रत्नापण ( प्रतापरुद्रयशोभूषणपर कुमारखामरि-प्र"ेत 

शोका )-- 
रत्ावलो ( श्रोद्रष>प्रणोत )-- 
रुद्यामल- 
रसगड्स्‍ाधर ( जगन्नाथ-प्रणोत )-- 
रसतरक्विणी ( भानुदत्त-प्रणोत )-- 
रसमच्रो ( भानुदत-प्रगोत )-- 
राजधरम्मकल्पतरु ( लक्ष्मोधर-प्रणोत )-- 
राजनोतिरत्ाकर ( चर शवर-प्रणोत )- 
राजमात्तेण्ड ( भोजदेव-प्रणोत )-- 
राजवात्तिक ( मिक्तिरधरिहारभोजराज- 
राजावलो ( जोनराज-प्रणोत संस्कृत इतिहास )-- 
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राजावलो ( योवरपंडित-प्रणोव संस्कृत इतिहास )-- 
राजावलो ( प्रियसहा चाया-प्रणोत.संस्कृत इतिहास )-- 
रामायण ( इमचन्द्र-प्रणोत )-- 
लघदोपिका ( ताकिक-रक्ञापर ज्ञानपूण-प्रणोत )-- 
लघुसानस ( सुश्नाल-प्रणोत /- 
लघुवात्तिक वा टुपटोका ( कुम्रा रिल-प्रगेत )-- 
लोलावतो ( भास्कराचायय-प्र ऐेत )-- 
लोकाचाय्ये-सिद्दान्त ( लोक 7! “पूनान के जल 
वशिष्ठधर्मासूत्र -- 
वालक्रोड़ा ( सण्डनमिश्र-प्रणोत )-- 
वालभारत ( राजशेखर-प्रणोत )-- 
वालरामायण ( राजशैखर-प्रणोत्त )-- 
वासवदत्ता ( सुवश्-प्रणोत )-- 
विक्रमांकदेवचरित ( विल्‌हण-प्रणोत )-- 
विज्ञानार्तभाथ ( विज्ञानभिक्त-प्रणेत )-- 
विद्शालभकज्षिका ( राजशेखर- प्रणोत )-- 
विधिरसायन ( अप्पयदोन्नित-प्रणीत )-- 
विनयसमुल्कष ( तिथपाद-प्रणीत )-- 
विवादचिन्ताम्नणि ( वाचम्पति प्रणे ते )-- 
विश्वप्रकाश ( महेशरवैद्य-प्रणोत )-- 
विज्षुपुराण टोका ( नाथम नि-प्रण, रद )- 
विद्यभज्षिकल्यलताप्रकाश ( महीधर-प्रणोत )-- 
विशुयामल-- 
हत्तरद्वाकर ( केदारक्षट-प्रणोत )-- 
हत्तरत्ञाकर-टोका ( नारायण्इ-प्रशेत )-- 
वेबोसंहार ( भटनारायण-प्रणेत )-- 

| भास्कराचा्ग- प्रणो त )--- 
वैदान्तसारटौव। ( रासतीय-प्रमोन न्‍ 
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वेदान्तसिद्दान्तमुक्नावलो-- 
वजयन्तो ( यादवप्रकाश-प्रणोत )-- 
वेयाकरणसिद्दान्तमच्ज षा ( नागैश-प्रणोत ) - 
वैराग्यशतक ( भत्तहरि-प्रणोत )-- 
वेष्णवसत्वे त्न ( हलायुध-प्रणोत )-- 
बोधिचित्तोत्यादन ( वसुबन्धु-एर्णोत )-- 
बो घिसच्वभूमि ( असइ-प्रणोत )-- 
व्यवह्ारकल्पतरु ( लक्ष्मोधर-पृणीत )-- 
व्यवह्वा रतिलक ( भवदेवभट-प्रणोत )-- 
व्यवहारमाढका ( जोमूूतवाहन-प्रणेत )-- 
व्यवहा ररत्नाकर ( चण्ड शर-प्रणोत )-- 
व्यवह्ारसमुंचय ( भोजराज-प्रषणोत )-- 
व्याख्यासुधा ( भानुजिद्दोक्षित-प्रगोत )-- 
व्याससूल्रेन्द्शेखर ( नागेश-प्रणोत )-- 
व्योमवतो ( व्योमशिवाचाय्थे-प्रणोत )-« 
वुपत्पत्तिवाद ( गद्मधर-प्रणोत )-- 
शक्तिविमषिंणो ( नोलकर उनप्रणोत )-- 
शहोय-धर्मसूत्र-- 
शतदटूषणो ( बेड्टाचाव्य-प्रणोत )-- 
शब्दकोस्तुभ ( भद्देजिदोज्षित-प्रगोल )-- 
शब्दानुश।सन ( भोजराज-प्रणेत )-- 
शइरविजय ( माधवाचाय्य-प्रणोत )-- 
शाक्नानन्दतरड्िणो-- 
शारिपुत्र-प्रकशण ( अश्वधोष-प्रणोत )-- 
शाप धरपद्दति ( शा घर-प्रणोत )-- 
शास्त्रदीषिका वा तन्त्ररत्न ( पाथंसारथि-प्रणोत जेमिनिसूत्रकों 
व्याख्या-- 
शिवदष्टि ( सोमानन्द भ३-प्रणोत )-- 


कपलल्त्प 
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शिवदृष्यालोचना ( अभिनवगुप्ता वाय्य-प्रयोत )-- 
शिवसूत ( वसुगुप्त प्रणेत )-- 

शिवाकंमणिदोपिका ( अपयदोचितक्कत )-८ 
गिवाक मणिदोपिका-तात्यय्थ ( नोलणठक्षत )-- 
शिवाष्टमूत्तितत्वप्रकाश ( रामेखराचार्थ-प्रणेत )-- 
गियधोहदिदमहातन्त ( लक्लाचाय्ये-प्रणोत )-- 
शुद्दिर्वाकर ( चण्ड़ खर-प्रणोत )-- 

शड्गरशतक ( भक्त हरि-प्रणोत )-- 

शेवस्व॑ख ( हलायुध-प्रणोत )-- 

- भीभॉणग [ नन्‍्दप डित-प्रणो त | आड 

याइविवेक ( शूलपाणि-प्रणोत )-- 

सइल्पस्य्थोदय ( वेइ्टनाथ-प्रणोत )-- 
सुच्षेप-गारोरकठो का ( रामतोथेप्रणोत )-- 
सकलाचाय्य॑म्रतसंग्रह ( श्रोनिवासप्रणोत )-- 
सच्लोवनो ( रघुवंशको मल्विनाथप्रणोत टोका )-- 
सन्चिप्तसार ( क्रमदोशरप्रणोत )-- 

सप्तशतोगाथा ( हल सातवाहनप्रशेत )-- 
संस्कारनिणय ( नन्दपरिड्रतक्कषत )-- 

समुद्रतिलक ( दुल्न भराज एवं जगह वप्रणोत |-- 
संस्कारपदति ( पशुपति-प्रणोत ) 

सस्बसविवेक ( शूलपाणिप्रणीत ) 

सरखतोकण ठाभरण ( भोजराजप्रशीत )-- 
सुव्वेकषा ( शिशपालवधपर मज्लिनाथप्रणीत दोका )- 
सर्वंपाठो ( भश्टिकाव्यपर मब्विनायप्रणोत टीका | 
सामवेदभाथ ( सायणप्रणोत )-- 

सांख्यसूत्रहत्ति ( अनिरुद्धप्रणोत सर 

सिद्दाग्तरहस्थ ( राघवानन्दप्रणोत सारणो )-- 
सिद्न्समुम्दर ( मानराजप्रणोत )- 
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सिद्धित्रय ( याम्ुनाचाय)्प्रणेत )-- 
सि--य्रु--को ( छहिड एन्‌ चोयाडः प्रणोत )-- 
सिद्दवाक्यानुशासन ( हेसचन्द्रप्रणोत )-- 
सुधासागर ( भोमसेन-दोच्षितप्रणोत )-- 
सुपञ्म-वपत्राकरण ( पद्मनाभप्रणोत )-- 
सुरधोत्सव ( सोमेश्वरप्रणोत )-- 
सुबोधिनो ( गोतापर श्रोधरखासोको टोका )-- 
सुश्युतसंहिता ( सुखुतप्रणोत ) 
सूयाशतक ( मयुरकविप्रणोत )-- 
सूय्यगसिद्ान्त ( पिड़लनाभक हद्द आयग्रभटटप्रणोल )-- 
स्तिरत्ञाकर ( चण्ड खरप्रणीत )-- 
स्पन्दप्रदोषिका ( उत्पलाचायप्रणोत )-- 
स्पन्दास्त ( वसुगुप्त-प्रणोत )-- 
खरुूपनिणय ( सदानन्द-यतिप्रणोत )-- 
खरूप-प्रकाश ( मडानन्द-दनि प्रणोन )+- 
साराज्यसिद्धि ( सुरेखराचाय7प्रणोत )-- 
हनुमान्‌ नाटक वा महानाटक ( दामोदरप्रणीत )-- 
हरिवंशविलास ( नन्दपण्डितप्रणोत )-- 
हाकन्दपुराण ( बोडग्रत्य )-- 
हारावलो ( पुरुषोत्तमप्रणोत )-- 


नामसूची । 
न्याय >-९ै-चॉडिक- 


क्रालिका कानिकाभास एवं परिशिष्टभागमें उल्लिखित 
ग्रययकारोंकोीं नामादि सूचो | 


अ्रचयाद वा गौतम ( न्यायस्रत्कार )-- 

अच्ोश्य सुनि-: 

भगस्ता वा मान सुनि-- 

भल्निवेश सुनि-- 

झधमधेय ( मन्तदरष्टा |-- 

इचुतदास ( कवि )-- 

अचुत प्रेत्नाचाव्य वा शद्दानन्द ( भेदवाद-प्रचारक )-- 

अजितकेश कम्बलो ( बीद्वाचाय्य )-- 

अतिधन्वा शोनक ( मन्त्रद्रष्टा )-- 

अति ( संडिताकार )-- 

अनिरुद ( वल्लालसेनके गुरु )-- 

अनिरुद ( वत्तिकार )-- 

प्रत् भद्द ( तकसंग्रह-प्रणेता )-- 

भपराक ( मिताचरात टोकाकार )-- 

भणयदोचित ( शिवार्कमगिदौपिकादि-प्रणेता )-- 

प्रभिनन्‍्द भट्ट (जयन्त भट्के पुत्र एवं करादस्बरो-क धासार- 
प्रणेता /-- 


उपरोज्ञ नाम किन किन ख्ानोंमें व्यक्त हुए हैं इसका 
पत्राइ भो वह्लेय संस्करणकी सूचोम दिया गया है किन्तु परिशिष्ट 
भागके हिन्दोमें अभोतक मुद्रित न होनेर कारण पत्नाइः यहां नहीं 
दिया जा सका । 
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अभिनव गुप्ताचाय) ( लोचनादिप्रणेता )-- 

चमिनव वाचस्पति ( स्मृुतिविषयक विविधचिन्तामणिकार )-- 

अमरचन्द्र सरि वा व्याध् ( जेन नेयायिक )-- 

अमरराज ( ब्रह्मगुप्त-प्रणोत खण्डखाद्यके टोकाकार )-- 

अमरसिंह ( कोषकार )-- 

झमलानन्द यति ( कल्यतरुकार )-- 

अखके ( दत्तात्न थ सुनिके शिष्य एवं योगो )-- 

अज्लट सूरो ( काव्य प्रकाशक शेषांश-प्रणेता )-- 

अवन्ति सुन्दरो ( रजशेखरको विदुषो पत्नो )-- 

अश्तथोष वा एण्थादित्य ( सोन्दरनन्द एवं वुद्दचरितादिप्रणेता)-- 

असद्ञ बोधिसक्त ( दिडनागके गुरु एवं बोद्द आचार्य )-- 

असहाय आचाये। ( मनुसंहिताके प्राचोन भाष्यकार )-- 

आइ्विरस ( शाब्दिक आचाया )- 

आनन्दगिरि वा आनन्दज्ञान ( शइविजय-प्रणता एवं 
टोकाकार )-- 

आनन्दगिरि वा त्रोटक ( शहरशिष्य )-- 

आनन्‍्दतोर्थ वा मध्वाचाय ( पूण-प्रज्ञद५नकार )-- 

आनन्द भट्ट ( वल्लालचरित-प्रणेता )-- 

आनन्द भारतोतोथं वा भारतोतोर्थ ( वेयासिक-न्यायमाला- 
प्रणेता )- 

आनन्‍्दवदन ( ध्वन्यालो ऊ-परणेता )-- 

आनन्दबोधेन्द्र सरख तो (वाशिष्ठ-महारासायण-तात्परय7-प्रणे त)-- 

आनन्द सूरि वा सिंह ( जेन नेयायिक )-- 

आपस्थस्व ( मंहिताकार )-- 

आपस्तस्व ( रूज्ञषकार )- 

आपिश्लि ( शाब्दिक आचाये )--८ 

आयग्रभइ हद वा प्रधम-पिड्रलाचाय्य ( सृय्य सिद्यान्तकार एवं 
छन्द:सूल्कार )-- 


नव 
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झाय्य भट्ट मध्यम वा द्वितोव (आय्यभट्टीयकार अथात्‌ दश- 
गोतिकादि-प्रणेता )-- 

आय्य भट्ट कनिष्ठ वा ढ्तोय ६ आवय्य सिद्दान्त वा सडहा- 
सिद्दान्तकार )-- 

आवसद्ा ( जेगोषव्यके गुरु )-- 

झाश्मरथ्य ( प्राचीन विशिष्टाद तवाद प्रवत्तक )-- 

आशलायन (महाशाल शीनकके शिष्य एवं श्ोतसूत्रादि-प्रणेता)>« 

ग्राखलायन लघु ( स्मुतिकार )- 

डइूटूसिं-- 

इट्टल सुनि ( काशिकाकार महाराज जयादित्य॑क नाशकर्त्ता )-- 

इलाया पेरुसल वा श्ोभाष्यफार रामानुज आचार्य्य -- 

इंशान भट्ट ( पशुपतिके ख्वाता एवं आन्िकपदतिकार )-- 

इंश्वर कृशाचाव्य ( मांग्यकारिका-प्रगेता )-- 

इत्यलाचोय्य वा उत्पलदेव ( स्पन्दप्रदीषिआा-प्रगेता एवं ईश्वर- 
प्रत्यभिन्ना सूत्-प्रणेता )-- 

'उदयनाचाय्य ( न्यायकुसुमाच्लि-प्रगेता )-- 

उदर शाण्डिल्य ( अतिधन्वा शोनकके शिष्य )-- 

उदण्हो ( मल्लिकामारुत-प्रणेता )-- 

उद्दालक ( ब्रद्मदत्तका मन्तो एवं खे तकेतुके पिता )-- 

उद्योतकर भारद्दाज ( न्यायवात्तिककार )-- 

उद्डट कोइण ( अलइ्ठारसारसंग्रह-प्रणेता )-- 

उपवर्ष ( वात्तिककार कात्यायन सुनिक्त गुरु, मौसांसा वत्तिकार 
खवं बोदादिधमीके प्रथम प्रतिवादकारी )-- 

उपालि ( बोदाचाय्य )-- 

उम्रयभारतो वा सरसवाणों ( मण्डनमिथकी विदुषो पत्नो एवं 
फुमारिलक भगिनो )-- 

इमापतिधर ( प्रशस्तपत्रोय-क विता-प्रणेता )++ 

इब्बे क वा मण्हनमिश््‌-- 
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उम्बे क वा भवभूति ( विधिविवेकादिके ठोकाकार एवं मालतो- 
माधवादि-प्रणेता )-- 

उलुक वा कणाद ( वेशेषिकसूत्रकार )-- 

उवटाचायय ( वेदभाष्यकार )-- 

उशना ( संहिताकार )-- 

एड़मिश्र ( कुलकारिका-प्रणेता )-- 

ऐतरेय सचिदास-- 

ओड़ लोसमि-- क्‍ 

कठ सुनि ( सम्प्रदाय प्रवत्तक एवं शाब्दिक आचायप्र )-- 

कणभज्ञ वा कणाद ( वेशेषिकसूतबरकार )-- 

कनकमुनि ( बोद्याचायय )-- 

कपिचज्ल ( उपस्मुतिकार )-- 

कपिल ( सांख्यवक्ना )-- 

कमलशोल ( बोद्याचाय )-- 

कमलाकर भट्ट ( निण यसिश्धु-प्रणे ता )-- 

कमला देवो ( कालिदासको विद॒ुषों पत्नो )-- 

कम्मीन्द ( प्राचीन अद्दे तवादो )-- 

कल्नटेन्दु भट्ट वा भट्ट कन्नट ( स्मन्दकारिका-प्रणेता )-- 

कलइहण वा कल्याण ( राजतरद्निणो-प्रणे ता )-- 

कविकणपुर वा परमानन्द दास ( चेतन्यचन्द्रोदय-प्रणेता )-- 

कवि काझ्नाचाय वा गोविन्दानन्द ( रह्प्रभा-प्रणेता )-- 

कविराज ( राघवपाण्ष्ठवोय-प्रणेता )-- 

कविराज वा धोयो ( पवनदूत-प्रणेता )-- 

कवोर (४ शमारजास्त-प्रचार के )-- 

कहोल ऋषि-- 

कात्यायन ( गोमिलपुत्र एवं ग्टझ्संग्रहकार )-- 

कात्यायन सुनि (संहिताकार एवं वेदिक अनुक्रमणो-प्रणेता)-- 

कात्यायन वररुचि ( वात्तिककार )-- 
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कामन्दक ( नोतिसार-प्रणेता )-- 

कालिदास ( कुमारमम्भवादि-प्रणे ता )-- 

काशक्तृस्र ऋषि ( शाब्दिक आचाय्य एवं अइ् तब्रद्नविद्याके 
प्रव्तक विशेष )-- 

काशोनाधथ ( विठठल ऋड मन्त्भाष-प्रणता )-- 

काशोराम वाचस्पति ( रघनन्दनप्रणोत तछ्के टोकाकार )-- 

कित्नल्काचायंत्र ( अथंशास्रकार )-- 

कुचमार (| कामशास्रकार )-- 

कुमारजोव ( चीनभाषाम वोधिचित्तो व्यादनके अनुवादकर्त्ता )-- 

कुमारदास ( जानकोहरण-प्रणेता )-- 

कुमारखामो ( मल्लिनाथके पुत्र एवं रह्नापण प्रगेता )-- 

कुमारिल भट्ट वा भट्टपाद ( मोमांमावात्तिककार )-- 

कुल कभट्ट ( मन्धमुक्कावलो-प्रणेतः )-- 

कणा भट्ट वा क्शाम्मट्ट आड ( दोपिकादिप्रणेता )-- 

कशइ पायन वा व्यासदेव वा वादरायण ( ब्रह्मसूत्॒कार )- 

लणाधृज्जटि-दीजित ( सिद्दान्तचन्द्रोदयप्रणे ता )-- 

क्ृश पिश्र ( प्रवोधचन्द्रोट्यप्रणेता )-- 

क्षशानन्द भट्टाचाय्य ( तन्बरसार-प्रणेता )-- 

केदार भट्ट ( वत्तरक्नाकरप्रणेता )-- 

केशवमिश्र ( तकभाषाप्रणेता )-- 

केयट ( प्रदोपषकार )-- 

कोस्ड भट्ट ( न्यायपदाथदोपिकादि-प्रणेता )-- 

कोटिल्य वा चाणक्ा ( अर्थशास्रादि-प्रणेता )-- 

क्रसदोखर वादोन्द्रचक्रचूडामणि ( संज्षिप्तसार-प्ररेता ) 

चोर पंडित ( काशिकाकार जयादित्यके गुरु )-- 

चोर खामो ( अमरकोषक्े टोकाकार )-- 

चेमेन््र व्यासदास ( हरहलथामचरो-प्रणेता )-- 

खरहदेव ( सोमांमाफी स्का ६; यरा,.7 


[ ४१ |] 


गड्डपदास सूरि ( ऋन्दोमजरो-प्रणेता )-- 

गहमधर सरखतो ( वेदान्तसि्वान्त-सूक्तिमलरो-प्रणेता )-- 
गड्न श उपाध्याय ( तत्वचिन्तामणिनप्रणेता )-- 

गणेश आचाया ( ग्रहलाधव-प्रणेता )-- 

गदाधर भट्टाचायत्र ( दोधितिप्रकाशादि-प्रणेता )-- 

गागा भट्ट वा विश्व श्वर भट्ट ( कायस्थधर्मादोपादि-प्रणेता )-- 
गागेा ( वेबाकरण )- 

गालवसुनि ( शाब्दिक आचाये )-- 

गुणभद्र सूरि ( उत्तरपुराणादिन्प्रगेता जेन पण्डित )-- 
गुणरत्न ( पड़दर्शनसमुच्चयके टोकाकार )-- 

गुणाव्य ( धचत्कथा-प्रणेता )-- 

गुरुप्रभाकर वा प्रभाकर ( दवृहतो-प्रणता )-- 

ग्टत्समद शोनक ( महाशाल शोनकके पूल्वेपुरुष )-- 
गोणिकापुत्र ( कामशास्त्रकार )-- 

गोपालचन्द्र चक्रवत्तीं वा गोरोचन्द्र (संक्षिपसारके ट/काकार)-- 
गोपाल भट्ट गोखामो ( हरिभक्रियिनाम-प्रगता )-- 
गोपोनाथ मोनो ( तक्षचिन्तामणिके >ोकाकार )-- 
गोभसिल ( ग्टह्ासूत्कार )-: 

गोरक्षनाथ ( गोरक्षपद्नतिकार )-- 

गोवईंन आचाया ( आर्य्यासप्रशतो-प्रणता )-- 

गोविन्द योगोन्द्र ( शइराचाय्थके गुरु )-- 

गोविन्दराज वा गोविन्द भट्ट ( मनुसंहिताके .काकार )-- 
गोविन्दानन्द वा कविकाशइनाचाय्ये ( रन्नप्रभा*प्रणेता )-- 
गौड़पाद आचाया ( माण्ष क्यकारिका-प्रणता )-- 

गोतस ( धर्यक्सत्रकार )-- 

गोतम वा मेघातिथि गौतम ( न्यायसूत्रकार )-- 
घटकर्षर ( घटकपर-काव्यप्रणेता )- 

परण्टामाघ वा माघ ( शिशपालवघ-प्रणेता )-- 
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घनराम चक्रवत्ती ( धर्ममड़ल-प्रणेता )-- 

घोटकमुख आवायय-- 

चक्रपाणि दर ( वेद्यग्रन्यकार )-- 

चणकसुनि ( चाणक्यके पिता )-- 

चणकाक्मज्ञ वा चाणक्य ( अधशास्त्रादि-प्रणेता )-- 

चण्ड खर ( ए्टहस्थरत्ञाकरादि प्रणेता )-- 

चरक ( संहिताकार /-- 

चाणक्य--कोटिल्य एव चणकात्मज | 

चितृसुख आचार ( ठत्नप्रदोपिकादि-प्रगेता )-- 

चेतन्यदेव-- 

जगज्जयोतिमक्ष ( नेपालकै महाराज एवं नागरिकसर्वेखको 
टोकाकार )-- 

जगदोश तर्कालड्टार ( गब्दशक्तिप्र काशादि-प्रगेता )-- 

जगह व एवं तत्पिता दुल्न भराज ( समनुद्रतिलक-प्रगेता )-- 

जगन्नाथ पसिडितराज ( रमगड्ढाप्ररादि-प्रणत] )-- 

जयदेव ( गोतगोविन्द-प्रणेता )-- 

जयदेव वा पत्षधर मिथ ( मस्बालोक-प्रणेता )-- 

कथदेव वा पोयुषवर्ध ( प्रसब्नराधवादि-प्रणेता )-- 

जयन्त भट्ट ( न्यायमन्नरो-प्रणेता )-- 

जयमइल ( भटहिके टोकाकार )-- 

जयादित्य वा जयापोड़ ( काश्मोरके महाराज एवं काशिका- 
प्रणंता )-- के 

जातृकण सुनि ( उपस्मुतिका र )-- 

जातूकर्य मुनि ( स्मृतिकार )-- 

जाबाल मुनि ( शाब्दिक आचार्य एवं दर्शनकार )-- 

जिन सेन ( जैन ग्रयकार )-- 

जौमूतवाइन ( दायभाग-प्रणेता )-- 

ज़ोवगोखामी व/श्ोजोव गोखासी ( पट्सन्दर्भकार )-- 
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जगोषव्य सुनि-- 

जेमिनि ( सूबरकार )-- 

जोनराज ( राजतरद्निणोके अवशिष्टांग राजावलो-प्रणेता )-- 

ज्ञाननिधि ( भवभूतिके प्रथमगुरु )-- 

ज्ानवद शोलभ्द्र ( नालन्दाविद्यालयके वड़देशोय कुलपति )-- 

छानोत्तम सिश्व ( चन्द्रिकाप्रणेता )-- 

डल्लनाचाय्यत्र ( सुश्ुतके टोकाकार )-- 

तारानाथ वा बामा तारानाथ ( बोद ऐतिहासिक )+« 

तिथपाद वा सुद्लोपुत्र तिष्य (नालन्दाके प्रथम बोद कुलपति-- 

तुलसोदास ( रामायणतात्पय्यौनुवादक )-- 

"तातित आचार्य्य वा तुतात भट्ट ( सोमांसक )-- 

तोतातित भट्ट वा भट्ट तोत ( काव्यकीतुक-प्रणेता )-- 

तबोटक-- 

ब्रिकाण्डमसण्डन ( आपस्तम्बसूत्रप्वनिताथकारिकाकार )-- 

दक्षिणावत्तनाथ ( मन्निनाथके पूर्ववर्त्तीं टोकाकार )-- 

दण्डो ( काव्यदश नादि-प्रण ता )+« 

दत्तक ( कामशास्त्रकार )-- 

दत्तात् यमुनि-- 

दामोदरगुप्त ( काशिकाकार मदहद्ताराज जयादित्यके मन्त्रो एवं 
कुट्ननोमत-प्रणेता ) - 

दामोदर सिश्र ( महानाटक-प्रगेता )-- 

दिडः नाग ( प्रमाणससुर्च॑यादि-प्रणे ता )-- 

दिवोदास ( सुश्युतके एवं चरकके गुरु )-- 

दोधतमा , मन्व्रद्रष्टा )-- 

दुर्गसं ( कलापद्तत्तिकार )-- 

दुल्ल भराज एवं जगई व ( समुद्रतिनक-प्रणना )-- 

देवल ( स्मृतिकार )-- 

देवाचाय्या वा शबर खामो ( सोमांसाभाथकार )-- 
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देवाचाय्य ( सिद्दान,जाकवी-प्रणेता )- 
देवेखर-सुरेशराचाय्य । 

दोहयाचाय ( चण्डमारुत-प्रणेता )/-- 
ट्रमिड़ाचायय-- 

द्रामिल वा चायक्ा-- 

घनच्य ( दशरुपक-प्रणेता )-- 

धनपति सरो ( भाशोत्कषंदोपिकादि-प्रणेता )-- 
धनिक ( अवलोक-प्रणेता )-- 

धन्वन्तरि-- 

धन्वन्तरि ( हद )- 

धर्माकोत्ति ( प्रम्माणवात्तिकादि-प्रणेता )-- 
धर्वाराजाध्वरोन्द्र ( वेदान्तपरिभाषा-प्रणेता )-- 
धातुसेन ( महाव॑श-प्रणेता )-- 

धारेखर--भोजदेव । 

धावक-- 

घोयो ( पवनदूत-प्रणेता )-- 

ननन्‍्द पसल्हित वा विनायक प्षित ( दत्तकमोमांसादि-प्रणेता )-- 
नन्दिकेखर ( प्राचो नकाशिकाकार )-- 

ननन्‍्दोखर ( कामशाखकार )-- 

नरहरि आचायंत ( बोधसार-प्रणेता )-- 

नरहरि सरखतोतोथ ( काव्यप्रकाशके टोकाकार )-- 
नागाज्जुन ( व्याय्ारतारकशास्त्रादि-प्रणेता ) - 
मागैश भट्ट वा नागोजो ( परिभाषेन्दुशैखरादि-प्रऐेता ) 
नाथसुनि ( विशुपुराणके टोकाकार )-- 

नानक ((६६८कहपरकर्त्ता )-- 

नारायण आचार ( आशलायनसूतके हत्तिकार )++ 
नारायण परिहित ( हितोपदेश-संहर्त्ता )-- 

नारायण भट्ट ( दत्तरक्नाकरके टोकाकार )-- 
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नारायण भट्ट ( मानमेयोदय-प्रे ता )-- 

नित्यवोधाचायंत्र वा सर्वज्ञात्म मुनि ( संक्षेपशरोरक-प्रणेता )-- 

निम्बार्काचायय वा नियमानन्द आचार वा निम्बादित्याचार्या-- 

नोलकणठ ( देवोभागवतके टोकाकार )-- 

नोलकणठ सूरो ( महाभारतको टोकाकार )-- 

नोलकणठदोचक्षित ( नोलकणठचम्पू-प्रणेता )-- 

नजसिंह-सरखतो ( सेदधिकारादि-प्रणेता )-- 

नेमार वा सुदर्शनाचायत्र (आुतप्रकाशिका वा थ्रोभाषवात्तिक- 
प्रणेता )-- 

पक्षधर वा जयदेव पोयुषवष ( प्रसन्नराधवादि-प्रणेता )-- 

पत्नघचर मिश्र वा जयदेव ( मण्यालोक-प्रणेता )-- 

पश्चिल खामो वा वात्मप्रायन एवं चाणक्य ( न्यायभाष्यादि- 
प्रणेता )-: 

पद्मनशिख आचायेए ( षश्टितन्त्-प्रणेता )-- 

पतचलि ( महाभाष्यकार )-- 

पतचलि ( योगसूत्रकार -- 

पश्मगुप्त ( नवगगाद्चरित-प्ररोत्ा )-- 

पद्चनाभ दत्त ( सुपद्मव्याकरण-प्रणता )-- 

पद्मपण्डित ( नागरिकसर्वेसर-प्रणेता )-- 

प्मपाद आचार्य्य ( पद्मपादिका-प्रणेता )-- 

परमसानन्द दास वा कविकणपुर ( चेतन्यचन्द्रोदय-प्रणेता )-- 

परमाथ ( सांख्यकारिकाके वोइटोकाकार )-- 

पराशर ( उपस्मृतिकार )-- 

पशुपति भट्ट ( लक्षणसेनके मन्त्रो एवं संस्कारपद्ततिकार )-- 

पाणिनि मुनि ( वेयाकरण श्राचाय्य )-- 

पारस्कर ( सत्कार )- 

पाथसारथि मिथ ( शासत्रदोपिकादि-प्रणेता )-- 

पाश नाथ ( जेनतोथक्वर )-- 
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पिडुलाचार्य ( छन्द'सूत्रकार एवं महाराज विन्दुस्तारके संभा- 
परिष्ठत )-- 

पिशुवपुत्र किल्नल्काचाय्य ( अर्थशास्तकार )-- 

पोयुषवर्ष वा जबदेव एवं पत्चधर-पक्षधर । 

पुच्तरान (सारखत व्याकरणके टोकाकार एवं धियासुद्दोम्‌ 
तोगलकके मन्ती )-- 

पुर्थराज ( हरिकारिकाके टोकाकार )-- 

पुण्यादित्य वा अशधोष ( सौन्दरनन्दादि-प्रणेता )-- 

पुरुषोत्तमदेव ( वड़देशीय राजा एवं त्रिकाण्डशेष-प्रण्ता )-- 

पुलस्तय ( स्मुतिकार )-- 

पश्नटन्त ( महिल्नस्तोत्रआर )-- 

इथदक खाम। ( ब्रह्मसिद्यान्तके टोकाकार )-- 

एथ्वोधर ( झच्छकटिकके टोकाकार )-- 

प्रकाशात्म यति ( पदच्चनपादिका-विवरणकार )-- 

प्रकाशानन्द ( बेदान्तसिद्दान्तमुक्ावलो कार )-- 

प्रधेता; ( स्मुतिकार )-- 

प्रद्यक्खरुप ( नयनप्रसादिनो-प्रणेता ,-- 

प्रभाकर-गुरुप्रभाकर । 

प्रशस्तपाद आचाय्य ( पदार्थ-घर्मेसंग्रहकार )-- 

प्रियक्न/ ( राजतरक्ष्णोने अवशिष्टांश राजावली-प्रणेता )-- 

फा-हियान्‌ ( चोनपर्याटक )-- 

वालश्नट्ट वा वालक्ृणा ( वालमष्टो-प्रकाशक )-- 

वुद्ददेव-- 

वुघखामो-- 

अद्मगुप्त ( ब्रद्मसिद्ान्तकार )-- 

भगोरथ-ठक र ( नेयायिक )-- 

भइतौत ( काव्यकौतुक-प्रगेत्ता )-- 

भड्नारायण ( केणोसंडार-प्रणेता )-- 
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भट्ट भास्कर ( रुद्राध्याय-भाष्य कार )-- 

भधेन्दुराज ( आलद्डारिक )-- 

भट्टोजिदोज्षित ( सिद्दान्तकोसुदो कार )-- 

भट्टोत्पपल ( हच्त्‌संहिताके टोकाकार,)-- 

भद्गवाह ( अच्ज-प्रणेता )-- 

भरतसुनि ( नाव्यशासत्रकार )-- 

भत्तयन्न ( स्मात्ते )-- 

भत्तहरि ( वाक्यपदोयकार )-- 

भत्त हरि महाराज ( वेराग्यशतकादि-प्रणेता )-- 

भवदास्त आचाय्य ( सोमांसा कार )-८ 

भवदेव भट्ट ( दशकर्मापद्ततिकार )-- 

भवभूति वा उम्ब क ( उत्तररामचरितादि-प्रणेता )-- 
भानुजिदोचित (भट्टोजिदोजितके पुत्र एवं व्याख्यासुधा-प्रणेता)- 
भानुदत्त ( रसमचरो-प्रणेता )-- 

भामइ ( काव्यालड्ार-प्रणेता /: 

भारतोतो्थ ( वेयासिकन्यायमालाप्रणेता )-- 

भारवि ( किराताज्जु नोयकाव्य-प्रणेता /-- 

भारुचि ( विश्शुधम्सूत्रके टोकाकार )-- 

भावगणेश वा भावागणेश ( सांख्यतत्प्रदोपषिकादि-प्रणेता )-- 
भावमिश्र ( भावप्रकाशकार )-: 

भास ( स्प़वासवदत्तादि-प्रणेता )-- 

भाससर्व्ज्ञ ( न्यायसार-प्रणता )-- 

भास्कराचाय्य कविचक्रवत्ती ( वेदान्तभाष्यकार )-- 
भास्कराचाय्थ गाणितिक ( सिद्दान्तशिरोसणिकार )-- 
भूषणवाण ( वाणभट्टके पुत्र एवं कादस्बरोके उत्तरभागप्रणेता )-- 
भोजराश मिहिरपरिहार कान्यकुअ श्र (राजवात्तिकप्रणेता )-- 
भोजराल धारेशर ( राजमाक्तण्डादि-प्रणेता )-- 
भोमसेनदोजचित ( सुधोसागर-प्रणेता )-- 
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महदास ( महकोष-प्रणेता /: 

मकरन्द ( मकरन्द-प्रणेता ): श्र 

मण्डन मिश्र वा विखरुप वा उम्बेक वा सुरेखर वा दवाचाया 
( विधिविषेक-स्मतिभाय-वात्तिकादिप्रणेता )-८ 

मधुरानाथ तकवागोश ( माथुरो-प्रणेता )-7 

मधच्छन्दा ( मन्त्द्ष्टा ): 

सधुसूदन सरखतो ( अ्द्द तसिद्विकार )-: 

मध्वाचाय्य वा आानन्दतोथ ( पूणप्रज्ञप्रदशनकार )-- 

मनु ( संहिताकार )।-- 

सम्रय्भट्ट राजानक ( काव्यप्रकाशकार )-- 

मय रकवि ( सूथ्य शतक-प्रणेता )-- 

मज्ननाग ( चाणक्य )- 

मब्रिकाजजजन यतोद्ध वा प्रकाशानन्द ( वैदान्तसिद्ान्तमुक्ता- 
वलोकार )-- 

सज्िनाथ ( षटकाव्यादिके टोकाकार )-- 

मरोचि ( स्मुतिकार )-- 

भस्कगे ( काशिक।कार वासनके पुत्र एवं गौतमधमीसूबके 
भाषकार )-- 

महाकाश्यप वा युराणकाश्यप ( बीड आचाय्ये )-- 

महावोर वद्मसान ( जेनतोर्थइर )-- 

महादेव भट्ट ( दिनकरो-प्रणेता )-- 

महाशाल शोनक ( प्राचोन कुलपति )-- 

सहोधर आचाय्य ( वेदभाषकार )-- 

महेश ठक्क र ( नेयायिक )-- 

महशर न्यायालह्ार ( काव्यप्रकाशके टोकाकार )-- 

महिखर बेदा ( विश्प्रकाश-प्रणेता )-- 

भाव वा धण्ठासाघ ( शिशपालवध-प्रणेता )+ 


माठराचाक्ष | कारिकाभाष-प्रणेता )-- 
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माणिक्यनन्दो ( परोक्षामुखसूत्र नामका जेनग्रन्थप्रणता )-- 
माधवकर ( निदानसंग्रहप्रणेता )-- 

माधवभटह-- 

माधवाचाय्थ वा विद्यारखमुनि (जेमिनोथन्यायमाला दिप्रणेता)-- 
माधवाचाय्य ( सायणका पुत्र )-- 

मानराज ( सिद्दान्तसुन्दर-प्रणता )-- 

माकेण्ड य-- 

मिहिरपरिहार भोजराज ( शजवात्तिकप्रणेता )-- 
मुकुन्दराम ( कविकद्रणचगड़ो- प्रगेता )-- 

सुहलोपुत्न तिष्य ( अनागतभयसूबादि-प्ररेता )-- 
मेधघातिथि ( मनुभाष्यकार )-- 

मेघातिथि गौतम वा गौतम वा गोतम ( न्यायसूबकार )-- 
तेरुतुड़' ( प्रब्धचिन्तामणिकार )-- 

यज्ञपति उपाध्याय ( तच्वचिन्तामणिप्रभाप्रणेता )-- 
यशोधर ( क्राममत्रका टोका कार )-+- 

याज्ञवल्का-- 

यादवप्रकाश वा यादवाचाय्य ( बेजयन्तीकार )-- 
यासुनाचायत्र ( सिद्दान्तत्यप्रणेला ) 

यास्क्र ( निरुक्कार |“: 

रघनन्दन ( स्मृतितक्ष्यप्रणेता ) 

रघनाथ शिरोमणि ( दोधिति-प्रणेता )-- 

रदरामानुज ( दहहदारख'क-प्रकाशिकाकार )-- 
रत्रगोपालभट्ट ( शोभाष्यवात्तिककार )-- 

रत्ञप्रभसूरि ( जेनपरिडित )-- 

रबिदेव ( नलोदय-प्रणेता )-८ 

राघवगोविन्द ( सनुसंहिताका टोकाकार )-- 

राघवभट्ट ( पदाधोदश पप्रणेता )-- 

राघवानन्द ( सारणोकार )-- 
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राजशैिखर ( कविविमरशादिप्रणेता )- 

राजानक मस्यटभट्ट-- 

रामकृषणा ( पच्चदशोका ठोकाकार ): 

रामचन्द ( प्रक्रियाकोसुदोकार )-- 

रामतौथ ( संच्रेपश रोरकका टोजाकार )-- 

रामाइपंडित ( धरमपूजरापद्तिप्रवत्तक )-: 

रासानन्दसरखतीो वा रामकिद्दर ( ब्रह्मानन्दवर्धिणी कार )-- 

रामानन्द ( म्णिप्रभाकार )- 

रासानुज आचायण ( योभाथकार ): 

रायमुकुट ( पदचन्दिकाकार ): 

राहलमद ( बोद्दाचाय्य )-- 

रुचिदत्त [ नेयायिक )-- 

रुग्यक ( अलझारसबेख-प्रणेता )-- 

रूपगोखामी ( भकिरसामतमिन्थुकार )-८ 

रेवतो ( बोद्दाचाय्य )- 

लक्षाणसेन ( अद्भतसागरप्रणेता )-- 

लक्ष्मणाचाय्य ( सारदातिलक-सद्लनकर्त्ता )-- 

लक्ष्मोदेवी (वालंभशैप्रणेत्रो ओर कालनिणयादिका 
ठोकाकत्ों )-- 

लक्ष्मोधर ( विविध-स्मुतिकल्यतरू-प्रणेता )-- 

लक्ष्मोघर ( भास्कराचार्य्यका पुत्र एवं ग्रहयागविशारद )-- 

लघाश्लायन ( स्मुतिकार )-- 

लक्बाचाय ( शिष्यधोदद्दिदमहातन्त्र-प्ररे ता )-- 

लिखित ( स्मुतिकार )-- 

लोलाशक वा विल्वमइल ( क्षण लोलामत-प्रणेता )-- 

लोकाचार्थ् ( विष्य पुराणका टोकाकार )-- 

लोगाचिभास्कर ( अथसंग्रहादि-प्रणेता )-- 

वामा तारानाथ ( बोद्द ऐतिहासिक )-- 
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वरदराज वा वरदाचाय्य ( ताकिकरज्ञाप्रणेता )-- 
वरदाचार्य्य ( रामानुजका भागिना एवं तक्वनिण्ंय-प्रणेता )-* 
वररुचिकात्यायन ( वात्तिककार )--कात्यायन वररुचि | 
वररुचि ( कलापका छद्द्वत्तिकार )-- 

वराहमिहिर ( हच त्संडितादि-प्रणेता )-- 

वर्बसान उपाध्याय ( गणरह्रमहोदधिप्रणेता वेयाक्षरण )-- 
वद्दसान उपाध्याय (तक्वचिन्सामणिप्रकाशादिप्रणेता नेयायिक्ो-- 
बलदेवविद्याभूषण ( गोविन्दभाष्य-प्रणेता )-- 

बल्लेभा वाय्य ( अणुभाष्यकार )-- 

बल्लभाचारय्य ( न्वायलोलावतो-प्रणेता )-- 

लाएरंडित ( भ्ोजप्रवन्ध कार )-- 

वल्लालसेन ( प्रतिछासाग रादि-प्रणेता )-- 

वशिष्ठ-- 

बसुगुप्त आचार्य्य ( शिवसूत्र-प्रणेता )-« 

वसुबन्धु ( गाधासंग्रहादि-प्रणेता )-- 

वाकपतिराज ( गोड़वह-प्रणेता )-- 

वागदेवो ( अन्भ ण॒कन्या एवं ऋडः सन्तरद्रड्टी )-- 

वागभट ( अष्टाइ्हृदय-प्रणेता )-- 

वागभट ( रल्लससुच्चय-प्रणग ता )-- 

वाचक्नवो वा वचकूटो ( ब्रन्मविदुषो )-- 

वाचस्मतिसिय ( भामतोकार )-- 

वाचस्पतिमि श्र ( स्मृतिथिन्तामणि-प्रणेता )-- 

वाणभट्ट ( हृषचरितादि-प्रणेता )-- 

वाह्परायन ( न्यायभाथकार )-- 

वादरायण वा वेदव्यास वा कृष्याई पायन ( ब्रद्मसूत्॒कार )-« 
बादरि ( प्राचोन भेदाभेदवादो )-- 

वापूदेवशारत्री ( सिद्यान्तशिरोमणिका टिप्पणोकार )-- 
बाश्व्य ( प्राचोनकासशास्तकार )-- 
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वामन ( काशिकाकार )-- 

धामनशास्रो-- 

वार्षगण्स ( गाथाषष्टिसहस्र-प्रणेता )-- 

वालमोक वा वालूमोकि ( रामायण-प्रणेता )-- 
वासुदेव वा मध्वाचार्य्य ( पूर्णप्रन्षदर्शनकार )-- 
वासुदेवसाव्वत्षीम ( तत्तचिन्तामणिव्यास्याकार )-- 
कामुदेवसालैभीस ( तच्वदोषिकाप्रणेता )-- 
बाहइदन्तिपुत-- 

विज्ञानभिन्षु ( सांख्यमारादि-प्रगेता )-- 
विज्ञानेशरयोगो ( मिताच्षराप्रणेता )-- 
विट्ठलाचाय्र ( प्रसादकार )-- 

विद्याधर ( एकावलोप्रणेता )-- 

विद्यानाथ ( प्रतापरुद्रोय-प्रणेता )-- 

। छा६एटुनि--माधघवाचार्ख | 

विनायकपंडित वा नन्दपंडित ( दत्तकमोमांसादि-प्रशेत्रा न 
विखमडल वा लोलाशक ( कणलोलामृत-प्रणेता )-- 
विल्‌इण विद्यापत्ति ( विक्रस्यइदेवचरित- प्रणेता न 
विशाख दत्त ( सुद्राराक्षस-प्रगेता )-- 

विश्वनाथ कविराज ( साहित्यदर्पण- प्रणेता )+- 
विश्वनाथ न्यायपद्मानन ( ज्ाषापरिच्छेदादिप्रणेता )-- 
विश्वरूप आचाय--मण्डनप्िय | 

विश खर पंडित ( सदनपरिजातादि-प्रण ता )- 
विश्व खर भट्ट वा गागाभह ( क वखधबोद्षेपादि- प्रणेता )-- 
विष्य गुप्त ( चाणक्य )-- 

विश्ञ शा ( क्चतन्तादि-प्ररेता -- 

विज खाम्ो ( वत्तमान शुब्ाद तसचरदाव-प्रकत्तक ) -.. 
ब्रदचारका*-- 

हृद्दवशिष्ठ-- 
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धन्दाचाय्य ( सिद्योग-प्रणेता )-- 

बेइटटनाथ वेदान्तदेशिक ( शतदूषणोका र )-- 
वेद्यनाथ ततूसत्‌ ( अलद्ृगरचन्द्रिका-प्रण्े ता )+- 
वेद्यनाथपायगुण्डे ( छायादिप्रणेता )-- 
वेशम्पायन-- 

बोधायन ( कृृतकोटिप्रणेता )-- 

वोपदेव ( मुग्धवोधादि-प्रणेता )-- 

बीधायन ( सूत्रंकार )-- 

व्याप्र ( अमरचन्द्रसूरि )-- 

व्याप्रसुनि--( उपस्मतिकार )-- 

व्याड़ि--- 

व्यासदास चेमेन्द्र ( हहत्‌कथामचरो-प्रशेला )०« 
व्यासदेव--बादरायण । 

व्यासराजस्ामो ( न्यायाम्ा तकार )-- 
व्योमशिवाचाय्य ( व्योमवतो-प्रणेता )७« 
शकटाल-- 

शकलकोत्ति ( तन्वाथंसारदोपिका प्रणेल्ा )-« 
शक्ति वा शक्ति -- 

शइरभद्ट ( इ तनिणय-प्रणेता )-- 

शइहरमिश्र ( उपस्कार-प्रणेता )-- 
शद्टराचाय्ये ( शारोरक-भा प्यकार )-- 
शदहरानम्द ( श ताखतदादिके टोकाकार )-- 
शरणदेव ( दुघेटद्तत्ति-प्रणेता )-- 


.. शरभड् ऋषि-- 


शब्वबस्योचाय्य वा स्कन्‍्दखामों ( कलापब्स करण-प्ररेला )७-« 
शबरखामो वा देवाचाय्य ( जेमिनिसूत-भधयप्रश्ेला )७- 
शाकटायन मुनि ( शा ब्दिक आवचाय्यथ )- 

शाकल्यमुनि ( शाब्दिक आचार्य )७- 


[ ५४ ।] 
शाकायन्यसुनि न 
शान्तरकज्षित-- 
शाह प्र ( शाड़' धरपद्रतिकार )-: 
शालिकनाथ मिश्र ( प्रकरणप्रश्चिकाकार )-“ 
शिद्रभूपाल ( रसाणवसुधाकर-प्रणेता )-- 
गिलहणमिश्र॒ ( शान्तिशतकप्रझेता ) 
शिवादित्य मिश्र च्वायाचाय्य ( सप्तपदाधि कार ) 
शुक्राचाय्य-- 
शूट्क ( झच्छकटिकप्रणेता )-: 
शूलपाणि ( याइविवेकादि प्रणेता )-- 
शेषाचाय्य ( प्रमाण्वन्दिकाकार )-- 
शोनक ( चरणवपहप्रणेता )-- 
शोनक ग्टक्तसद-- 
शोनक अतिधलवा-- 
इावाणख ऋषि ( मन्तरद्ष्टा )-- 
योकणठशिवाशचाय्य ( वेदान्तके शवभाथकार )-- 
योकर ( स्मुतिनिबखकार )-- 
योक्ृ्णतकॉलइार ( दायभागका टोकाकार )-- 
शोजोव गोखामों ( षटसन्दर्भकार )-- 
योधरभट्ट वा आचाय्य ( व्यायकन्दलोकार )-- 
ओधराचार्य ( गशि-रू,प्रोना )-- 
योधरखामी ( भागवतभावाधंदोपिकीदि-प्रणेता )-- 
गोनाथ आचाय्य-चूड़ामणि ( दायभागका टोकाकार )-“ 
श्रोभाथाचाय्य ( यासुनाचार्य्यका गुरु और रामानुजका परमगुरु) 
श्ोवरपर्डित ( राजावलोप्रणेता )-- 
योइष ( नागानन्दादिप्रणेता )-- 
योहष ( खण्हनखण्डखाद्यादिप्रणेता )-- 
श तकेलु वा धर्मासत्न कहर गोतस-- 


[ ५४४ ] 
सदानन्दयति ( अद्दे तब्रह्मसिद्विकार )-- 
सदानन्दयोगोन्द्र ( वेदान्तसारप्रणंता )--« 
सदानन्दवित्‌ ( भावप्रकाशकार )-- 
सदाशिवेन्द्रसरखतो ( योगसुधाकरादि प्रणेता )-- 
समातनगोखामो ( भक्तिसासरूतसिखु कार )-- 
समनन्‍्तभद्र ( आप्तमोमांसा-प्रणेता )>« 
सशरसवाणो वा उभयभार तो-- 
मनतज्ञामसुनि वा नितद्यवोधाचाय्य ( संक्षेपशारोरकप्रणेता )-- 
लाथगाचाद्य ( वेदभाषाकार )-- 
सिंह ( आनन्दसूरि )-- 
सिद्सेनदिवाकर ( न्यायावतारप्रणता )-- 
सिद्दणि ( उपमसितिमाधषप्रपच्चक्रथाप्रणे ना )-- 
सुचरितमिथ ( सोमांसावात्तिकका टोकाकार )-- 
सुद्शनमिथ वा हरदत्त ( पदमजरोकार )-- 
सुदर्शनाचाय्य॑वा नेनार (जझुतप्रकाशिका वा श्रोत्तषावात्ति क- 

प्रणता )-- 
सुधाकरद्दिवेदो-- 
स्रेण्वराचार्य्य ( बचदारखकादिवात्तिककार )-- 
सुबन्धु ( वासवदत्ताप्रणेता )-- 
सुवर्णाभ ( कामशास्त्रकार )-- 
सुझ्युत ( महिताकार )-- 
सुषेणाचाय्य ( कलापकैविराजकार )-- 
सोमदेव भट्ट ( फवामगितृमागर-ए्रणगता )-- 
सोमानन्द ( शिवद्ृष्टि प्रणता )-- 
सोमेश्वर दत्त ( सुरथोत्सवप्रश्चेता )-- 
स्कन्‍्दस्त्रामो वा रुद्रखामो ( मिरुक्रभाषाकार )-- 
स्फीटायन ( शाब्दिक आचाय्य )« 
हरदत्त वा सुदशनसिश्र ( प्दमच्चरोप्ररेता )-- 


[ ४६ ै 


इरिदासन्यायाबहूार ( नेयायिक )-८ 
क्रिधद्रसूरि ( पड़दशनससुश्चयप्रणेता )-- 
हरिराम तकवागोश ( नेयायिक )-- 
इषवहेन वा श्रोददष ( नागानन्दादिप्रणेता ) 
इलायुध ( अभिधानरत्रमालाप्रणेता ) 
इलायुध ( ब्राह्मणसब्वंखादिप्रणेता ) 

इाल सातवाइन ( सप्तशतकप्रणेता ) 
हिउ-एन्‌-चोयाहः ( सि-यु-को ) 
हेसचन्द्रसूरि अभिधानचिन्तामणि प्रगेत[ ) 
हस्ताद्ि ( चतुरलंगचिन्तामणिकार ) 


सनत्सुजातोयमध्यात्मशास्त्रम्‌ | 


“+&"०<0&8>०-%-- 


प्रथमो5ध्याय: । 
“९ अ2०- 
बेशम्पायन उवाच । 


ततो राजा ध्॒तराष्ट्री मनौषो 
सस्यज्य वाक्य विद॒रेरितं तत्‌ | 
सनत्यमुजात रचिते महात्मा 

पप्रच्छ बद्धि परमां बभूषन्‌ ॥ १॥ 


अन्चय: । तत; (तदनन्तरं) तद्‌ विदुरेरितं (विदुरकथित) वाका' 
( खत्यनास्तोति प्रतिज्ञां ) संपूज्य ( संमान्य ) महात्मा (महानुभाव:) 
राजा छतराष्ट्र मनोषो ( शास्वसंस्कतमनोषावान्‌ ) बुभूषन 
( भवितुर्मिच्छन्‌ ) सनतसुजातं॑ ( सनतृकुमारं ) रहिते ( रहसि ) 
परमां बुद्धि (परां विद्यां श्ुतिप्रसिद्दां) पप्रच्छ ( जिज्ञासितवान्‌ ) ॥१॥ 
शाइरभाष्यम्‌ । 


अं नम आचार्लेभ्यो ब्रह्मविद्यासब्गदायकत्तेन्य:। . सनत्‌- 
सुजातविवरणं संक्षेपतों ब्रह्चजिन्नासनां सुखावबोधायारभ्यते | 


२ सनत्स जातोयमध्यात्मशास्त्रम्‌ | ज्ञो: ? 


खतशिदानन्दाहितोयब्रह्माम्खसरुपी5प्यामा खाययया खविषयया- 
इविद्यया ख्ानुभवगम्यया खाभासया स्वाक्ाविकृ्ितिसदानन्दा;- 
हितोयब्रह्मामभावात्‌ प्रचतो(नात्मनि देहादावाक्मभावमापत्र 
अप्राप्ताशेषपुरुषाध: प्राप्ताशेषान७: अविद्याकासकर्श्रप रिक स्पिनैरेव 
साधनरिष्टप्राप्तिसनिष्पपरिद्रतिं चाकाहइन्‌ लौकिकध् दिक- साधनै- 
रनुछ्ठितिरपि परमपुरुषाथ खा मोचास्यमलभसानो मकरादिरिव 
रागद्ेषादिभिरितस्तत आक्ृष्यमाण: सुरनरतिय्थगादिप्रभेदभिन्नासु 
नानायोनिषरु परिवत्तेमानो मोमुह्मानः संसरन्‌ कथल्वित्‌ पुस्थ- 
वशाद वेदोदितेनेशराथ्कमरानुछ्नेनापगतर/गादिमलोनित्यादि- 
दोषदशनेनोत्पब्रेहा छुत्रफलभोगविरागो वैदान्तेम्यः प्रतीयसान 
ब्रह्माक्ाव॑ बुभुत्स; वेदोदितशमदमादिसाधनसम्पन्नोी ब्रड्म- 
विदमाचा्मुपेय्य आचाणानुसारेण वेदान्तश्व॒वणदिना “अह् 
ब्रह्मात्ति” इति ब्रह्मामतत्तमवगस्य निवत्तान्नानतत्‌कार््यों ब्रद्धारूप' 
अवतिष्ठत इति इय॑ बेदान्तम्थादा । एतत्‌ सब्ब क्रमेण दर्शायष्यति 
भगवान्‌ सनतृसुजात: । 


इतराष्टर. शोकमोहाभितप्त: "“तरति शोकमातम विद” इति 
वेदान्तवादमुपञ्ुुत्य ब्र्मविद्यया विना शोकापनयनम शब्य्य' मन्वान!, 


_अलुत्ो यदि ते किच्विद्दाचा विदुर विद्यत । 
तम्म शुश्॒षवे ब्रूहि विचित्राणेक भाषसे |” 


इति विदुरायोक्ञवान । चुतवाक्योईपि परमकारु णक: 
सत्वेन्न: सन्‌ ब्रह्मविद्यां विशिष्टाधिकारिविषयां सन्वानः “शूद्र- 
ग्रोनावई जातो नातोधन्यद्न्ममुत्सह” दृति शूद्रयोनिजत्वादी- 
प्रनिषदत्रद्यात्मतत्न्नाने 'नाहसघिक्कत: इत्युज्ञा कथमेन॑ उतराष्ट्र' 
ब्रद्मविद्यया परमे पदे परतात्मनि पूर्णानन्दे. खाराज्ये 
भापयिषामोति मनानस्छान्दोग्योपनिषत्‌प्रसिदमितिहार स्मत्वा 
नायो , प्रज्नान तम्सः पर॑ परमाक्मान' दश यितु' शक्त यादिति 


स्लो; १ ] प्रथमोषध्याय: । छ 


मत्वा तमेव भगवन्‍्त सनत्सुजातं॑ योगबलेनाइय प्रत्यत्थानादि- 
भिभंगवन्तं पूजथित्वा आह जकत्ता-- 


“भगवन्‌ संशय: कशथिए छतराष्टस्य सानसे | 

यो न शकक्‍्यों मया वक्त' तमस्मे वत्ञ महंसि ॥ 

य॑ शुल्वाधयं सनुथ्यन्द्र; सब्बेदःखातिगो भवेत्‌ । 
लाभालाभों प्रियद्देणी तथेव च जरान्तकी ॥ 
विषद्ठेत मदोच्मादी ऋुतृपिपासे भयाभये । 

अरतिं चेव तन्‍्द्रां च कामक्रोची चयोदयो” ॥ इति | 


भगवन्‌ येनासी सकलसंसारकारणधर्माधम्मविवर्जितः सब्ब- 
दुःखातिगो मुक्तो भवैत्‌ तसस्मे छतराष्ट्राय वत्ता मर सोत्यक्ञवान्‌ । 
तत इति। तत एतद्दाक्समनन्तरं विदुरेण सनत्सुजातं 
प्रति इरश्तिसुक्ञ' यदु वाका' तत्‌ सम्प॒ज्य सुसान्य, सनत्सुजात॑ 
सनदिति सनातन ब्रह्मोअते र्िग्खगर्भाव्यमू। तस्मात्‌ सनातनादु 
ब्रद्मणो मानसाज्‌ ज्ञानवेराग्यादिसमसन्वितः सुष्ठु जात इति सनत्‌- 
सुजात इत्यक्ञो भगवान्‌ सनतृकुमारः, त॑ रहिते रहतसि प्राक्षत- 
जनवजित देशे महात्मा महाबुद्धि: पप्रनच्छ एशष्टवान। बुह्धिं 
परसामुत्तमां पूर्यानन्दादितोयविषयाम्‌। किमर्थम्‌ ? बुभूषन 
भवितुमिच्छन व्रद्यातव्म 5पच्चतमात्मान' लब्धमिच्छन्नित्यव: ॥१॥ 
कालिका । 
आगसा निगम्मा वेदा अकुण्ठस्तवनोत्सुका: । 
यामप्राप्य निवत्तेन्ते क्नालिकां तां नमास्यह्रम्‌ ॥ १ ॥ 
वाक्य न नेंति नेतोति शेषतो येव बुध्यते । 
यया वास्यसिद॑ सर्वे कालिकां तां नमास्यहम्‌ ॥ २॥ 
ज्ञानसूत्त” दयासूृत्तज्ञानसूत्तं# विशेषतः । 
सुखद:खानुसन्धानशज्तिसूत्त नमोनसः ॥ ३ ॥ 


अननलनिनन-ननननन.. डजकत 


क' परिशिट्ट इनमृत््य ज्ञानमत् शब्दौ द्रष्ब्यी। 


अरामकाााआ5५००+१++नपमकफ-ऊामदन भााबूककप७४ रह. 


8 सनत्मजातोयम्रध्यामगास्तरम्‌ । [ ज्ञो: २ 


इंताइतसमायुर्न परव्रद्मखरु पिणि । 
सत्यापलापशइनतस्तरायस जगदब्बिके ॥ ४ ॥ 
यती।हमतिगक्मोर॑ प्रशान्त झुनिभाषितम्‌ । 
ठोकायां कालिकाख्यायां व्याख्यातु' शदया5रसे ॥ ५ ॥ 
भगवान्‌ सनतृसुजातो तराष्ट््य कशझिन्मानससंशयमपनेतु' त॑ 
बानप्रधानां योगोपसज्जनां ब्रह्मविद्यासुक्का पुन योगप्रधानां ज्ञानोप- 
सकनां तां ग्राइयामास | यत्न पूत्व॑ चित्तत्त्तिनिरोधेन युझदथत्व॑ 
विज्वाय पयाद्‌ वेदान्तथयवणादिना तथ्य ब्रद्मत्॑॑निश्चोयते सेव 
ग्राद्या। यत्र तु अवणादिना पूत्व पारोच्येण प्रतोचो ब्रह्मभाव॑ 
निश्चिय परसान्निदिध्यासनात्केन संयमिेन सो)परोक्षोक्रियते सेव 
द्ितोया। तामेव विद्यां सनतकुमारेण यथोपदिष्टां पाराशरों 
योगज्ञानादिसम्पत्नो मुमुत्तूपचिक षया सनतसुजातवाक्याख्ये, 
झोकेरुपनिबब | 
तदिदसध्याम्शास्त्र' सांख्यवेदान्तग!रमंग्रजूत॑ पृर्व्वाचार्य्यादिभि- 
विह्तवात्पथ्मपि दुगमलेन लोकिके रच्ाप्नागमुप्लभ्य केथिदा- 
भारणोतका वह़नुवादा वात्तिकप्थोपगता; कृता;। तदत्र कचिदेव 
प्रकृ॒त॑ स्पष्टाथेसिति मत्रा दुरुक्षानां व्याख्यान' संच्षेपतो विहित॑ 
कचिश्ानुक्ञानां विस्तरे विकत्पजालमप्ननथवाय्त्रे वि्व॒त॑ क्चिद्दा 
सष्टाध्वु व्यास्थानमसखाने निरतिशयं प्रपश्चितम्‌।  एताहगशं 
पदाथविध्ववं दृष्दा फला प्रकाशमिव सूलखरूप॑ विधाय सम्प्रतितन- 
पस्तकैपु खितान्‌ पाठांब यधाशक्षि विशदीक्षत्य गुणोपसंहारन्यायेन 
योतु्णां सुखाववी धाय सनतृसुजातकथारूत॑ व्याख्यायते । 
विश॑ प्रजां पातोति विशम्पो जनमेजय; | तस्थायन गुरुत्वेना- 
अयभूतोी विशश्यायन:। स एव वैशस्पायन इति साथ तद्दित: 
यद्दा विशस्पस्य गोत्रापत्यं वेशस्थायनः अश्वादिभ्य: फअ! । वबच- 
वारऋलेनापि स च प्रसिद:। तथाहि पीराणिकाः-' जैमिनिश 
इमेल उस्पाथन एव च। पुलस्यः पुलहचोव पच्नवे 
उजवारका; ॥ इति। उवबाच जनमेजय प्रतेति शेष; । तत: 


झो। १ |. प्रथमीधषष्याय! । भू 


बूलति। “भसगवन्‌ संशय: कथिद उतराष्ट्रत्थ मानसे। यो न शक्बो 
मया वक्ञ' समस्मे वक्त सहेसि ।” इत्यादि विदुरवाकाससनन्तरम्‌ | 
छत राष्ट्र' रुप न्ययया येन स छतराष्ट्र:। तदुक्कसायम्वासिकपत्वैणः 
| प्रथसाध्याये,-- प्राप्य राज्य सहात्मान: पाण्ड़वा हतशतवः 
एतराष्ट्र' पुरस्कत्य एथिवीं प्रश्यधालयन्‌ ।” इति। अतो छिस 
उत्तोी महात्मा महानुभाव इति। सनोषो बुभूषलित्यन्चयः । 
सन्‍स देषा गसन' मनोंघा। शकखादिषु पररुप वायम्‌ । सा 
अस्यस्थेति सनोषो। ब्रोह्यादित्वादिनि!। सनोषों सनोनिप्रह- 
समर्थों बुभूषन भवितुमिच्छन्नित्यथ:। अमनोषित्व॑ छतराष्टरस्य 
प्रसिद्रम। “दःशासनः पुप्यफले सछद स्ूल राजा छतराट्टरोउएसनोषो 
इमादिक्ष रत्तातपणसंर' इक पोकटशनाख। ततबापि कुतो६- 
सनोषो ? अपत्यक्नेहान्पेन तेन्व हि दत्तावकाशों दुर्य्योधनो जयो 
झत्य्वासु न तु राज्याद देयप्रिति सतपोषणेन कुलक्षयक्षदभवत्‌, 
अत्यथा बालयकाले विदुरवचसा तस्य व्यागे कृते सति वंशनाश 
आततायितादिसूलोी न स्थादिति। यहा परिदुर्पाक्रावगसादु 
बुद्िशुइतया सनोषों ममुत्पणबितेकों भवितुमिच्छब्नित्यशिप्रायः। 
ततो राजा छतराष्ट्रोस्नोषोति शोभन: पाठ इति कैचित्‌ | 
तदधोरम्‌।  आस्तातस्य हाथ प्रतिपत्त' प्रभवामोी नबाख्वात॑ 
पर्थनुयोत्त सिति | संपूज्य संमाव्य वाका' खझत्युनौस्तरोति यदु 
विदुरेण इरितं कथितं तत्‌' असत्याप्षपि सम्यग-बोधोपपत्तो 
विद्रवाक्य राजी वियश्मद्थापनात्‌ संपूत्यतिपदप्रयोग: । बोधानुप- 
पत्तेधथ कारणमैव  चिन्ताम्रणालोक्षेदा:-देहेन्द्रियादिसस्वन्थ भावों 
जन्म, मरणं तु देहेन्द्रिवादिविच्छेद इत्येवमाद्या!।  सनत्‌- 
सुजातमिति। सनतो ब्रद्मणः सुद्द भ्गवद्यानपूतेन सनमान तु 
सत्रोपुसयोरब्योन्यसंयोगेन जातः सनत्सुजातस्तम्‌। कामाति- 
रिक्ञकारणत्वात्‌ सनतूसुज्ञात इत्यक्ो भगवान्‌ सनत्‌कामसरः। 
अतेदमास्यानमसिधोयते।। विशता खख्षो प्रागविद्याह्त्तो: 
ससज्ज | किन्तु सर्वा इमा। पापछण्ोरवलोक्य स आम्मान॑ 


््‌ सनत्मुजातोग्रमध्याक्मशास्त्रम्‌ । [ झ्ञो: १ 


नाथ्यनन्दीत्‌। तत; स भगवद्यानपूतेन सनसा निष्क्रियसूड रेत्स 
सनतृसुजातमरूजदिति। परसां व॒द्धि परविद्यां आुतिप्रसिद्दाम्‌ | 
चुतिय--ह विद्ये वेदितव्य परा चवापरा चे”ति | यद्दा परसामुत्त- 
मामिति यावत्‌। रुचिवेचित्मादिव लोकानामनन्ता बुद्ययस्तासां 
या ब्रह्मप्र सु ना सब्बेव उपादेया सा परमेति दिक्‌ । 


अन्यथापि ज्ोकों व्याख्यायते तत इत। मनोषोति नित्या- 
नित्यवसुच्तां सूचयति। वेदादितातपशबोधापावे ब्रह्मज्ञान- 
लाभास्भवात्‌। महातमा महाभागधेय!।  विशिष्टभाग्याभाषे 
रुपदेशलाभासंजवातू। यद्ा महति परन्रह्मण आत्मा यस्येति 
राज उपदेशयोग्यतां प्रतिशदयति। सनतपद॑ नित्यत्ववोषक॑ 
सनहाजसनमित्यादियवगात्‌। सुष्ठ जात: खधरमीाविभतशरोरत्वा 
दिति। पप्रच्छ जिज्ञासितवानू। भूृधातुः प्राप्तावपि रूठः 
वुभूषन्‌ प्राप्तमिच्छुन्‌। काकाक्षिगोलकब्यायेन बुद्धि परमसामत्रेति 
दिकि। 
कुलदेबोसुति (-- 
महागस निगम वेद उत्तक सभोहो-- 
विनयकर कहें पार तरान पाऊ' | 
अचित्या अप्राप्या समझ जिससे लौट-- 
उप्तो कालिकाको खम॒स्तक नवाऊ' ॥ ॥ 
नहों वह नहीं वह परित्यागते सब 
जगत्‌वस्तुके अन्समें जाडि पाऊ । 
सभो वास्य जिसके जगद्दापिनोजो-- 
उसोकालिकाको खमस्तक नवाऊ ॥२॥ 
सुलूर्ति दया ज्ञान अज्ञानकोजो--- 
अधिकतर जिसे सूति अनज्ञान गाऊ | 
सुखादि सुसधानिका 7क्तिकाजो-- 
उसे माथ अपना नवाऊ' नवाऊ ॥ ३॥ 


झो! १ ] प्रथमो5ध्याय: । छ 


समायुत्ञ इतादि भअ्रद्दतरूपे 

जगत्‌ अश्वबिके पू्णत्रह्म सरूपे | 
सुसत्या5प्रलाथे कुशंकादिकों थै-- 
बचावो सुर्के कांलिके अग्ब रूपे ॥8! 
महर्षि कहोशोन्तगन्भीरवाणे-- 
महाध्याव्मविद्या सनत्‌ जोबखानो । 
करु'कालिकाना मटोका उसोका-- 
हसारो यहो अच्चलो लो भवानो ।५॥ 


सूचना | 


क्रुक्षेत्र का युद्ध का होना अनिवाय हो गया था। और 
युद्ध होनेसे सभोकों शोकभोी अवश्यम्भावों था। छतराष्ट्रकोभो 
भारो शोक हुआ। किन्तु ज्ञानके बिना शोकका दसम नहो हो 
सकता।| इसो लिए महाराज छतराइने विद्र जो से न्ञानोपदेश 
लास करने को अभिलापषा प्रकट को। विदुर जो उनको 
उपदेशका आरम्म करके सोचने लगे कि राजा शोघ्रहो अपने 
आत्मोयखजनादि लोगोंके शोक में डूब जायंगे। ज्ञानज्ञे अतिरिक्त 
इस प्रकारके दारुण शोक को निवारण करनेके लिए और दूसरा 
कोई उपाय न देख उन्होंने प्रसंगवयस कह्ाा। महाराज | “ख्त्यु 
कोई चोज नहों, यहतो कैवल मोहका फलमात्र है।” यह 
सुनकर राजा अत्यन्त आश्रथित हुए और बोले झूत्य नहीं है,” 
यह केसो बात कहते हो?! तुम्त इसको मुझे विशद रुपसे 
समझता कर कहो।” राजाकों इस भाज्ञाको सुनकर विद्रजों 
बोले-इसे मेने आचाय सनतृकुमारसे सुनाथा, किन्तु इसका 
त्ाता होकर भो द्विजतर (ब्राह्मण नहों ) होनेके क/रण उसका 
वक्ञा नहों हो सकता। आपको यदि इस विषयको जाननेको 


दर सनत्मजातोयम ध्याक्षगासत्रम्‌ । [ झलो; ! 


उत्लट इच्छा है, तो में अपना ज्ञानगुरु आचाय सनतक॒मारको 
ला देताह'। वहो आपको इसे पूणरूपसे समझा देगे'। ऐसा 
कह कर विदुरजोने भगवान सनत्‌कुमारकोी लाकर उनके निकट 
ध्तराष्ट्रका परिचय दिया | 
सूलानुवाद ! 

वैश्यस्पायनबीले-- इसके बाद विदुरजोके बचनको सान कर 
महात्मा राजा हतराइने सनोषों होनेको इच्छासे एकान्तस सें-- 
सनत्मुजात ( सनत्कुभार ) से परम बुद्धि ( ज्ञान) विषयक प्रश्न 
किया । 
कालिकाभास | 

अभोष्तित टोकाकी सुसमाप्तिके लिए ब्रद्मवो पे कुलदेवशाको 
सुतिकर टोकाकार ने भपनी टोकाका क्रालिफाटो का नाम रखा है| 
खुति वाले श्लोकोंका भावाथ निम्नलिखित है ।-- 

बेदादिशासत्र जिसका यधातप्य वशन करनेके लिए उत्सक 
होकरसो सम्यकरूपसे वर्णन नहों कर सके उसोकालिकाको मै 
प्रयाम करता है ॥॥ यह नहों, यह नहीं, इस प्रकार विचार- 
पूवक संभी चोजोंकों परित्यक्ष हो जानेके बाद शैप्रसें जो ज्ञान- 
मागमें खित दिखाई पड़तीं हैं, अ्रथच जो संसारके चिदचिद सभी 
बदार्थों में व्याप्त है उसोकालिकाकों में प्रशम करताहू' * ॥२॥ 
ज्ञान अधात्‌ पराविद्या जिनको सूरत है, दया जिनको सूति है, 
अज्ञान, अधोत अविद्या जिनको सूर्ति है, इसो तरह सुखदुखादिका 
भनुसखान को प्रवृत्ति भ्रो जिनको झूति है, उस्ती (शक्षिमरर्ति ) 
की से बारबार प्रणाम करताह्' | ॥३॥ जो कार्यरुपसे दैत, एवं 


है. 


उपरोक्त कथनका अप्रिप्राय यही है कि अतिसमूह कार्यमें कारणबोधका प्रति 
कर रंकैंतड्ोके दारा जिनका परिचय्र ससभा देतौ हैं, भौर को स्थल रुपमें वत्मान रहने 
प्ंरक्षी सोसरिक लीगोंसे भगम्य दोकर वर्तमान हैं में उन्ही की प्रणाम करता ड' | 

यहाँ इससे आह ध्वन निकलती है कि लौलावश जो सुखदुखादिकी प्रहतति धारा 
जोककी श्ावाजाल में भातड करती हैं, बच्दी, दयाके वशौभूतही मायाजनित सुखदुखादिकी 


जोश] प्रधमोषध्यायः । 56. 


कारणरूपसे अदंत है, जो परब्रह्मके अतिरिक्ष दूसरा और कुछ 
नहों है, उसो जगदब्बाके निकट में प्राथना करता हृ' झि वहच्द 
सुझ्ति सत्यापनाप ( सत्यको असत्य ) की कुशंकाबे पूर्णतया रक्षा 
करे ॥8॥ क्योंकि में महासहपिके अत्यन्त गस्लोर अथच प्रशान्त 
सहावाक्य समूहों को व्याख्या कालिका बाक्षक अपनो टांकां 
पूृछयबासे करना आरन्म करता हू' ॥ ५ ॥ 

भगवान सनत्सुजात ने ४पराष्ट्रके किसोभो मानसिक पंशयको 
निवारण करनेके लिए उनको प्रथप्तः ज्ञानप्रधाना योगोपस ण्नेनो 
उन्म विद्याज़ो वार्ता समक्षाई पोछे ज्ञानहों से निराकरण होनेवालो 
योगप्रधाना ब्रह्म विद्याका उपदेश दिया। जिस प्रक्रियासे साधक 
पहले अपने चित्तद्बत्तिको संयग्नमित कर, तल्मच्यादि वाह्योॉका 
अथ्-अनुभव-पूस्यक वेदान्तादिको सुनकर अपनी अनुभूत दखुके 
सहारे ब्रह्मतका निश्चय करता है उसोको ज्ञानप्रधाना योगोप- 
सज्जनोभूता ब्रह्मविद्या कहते हैं। और जिस प्रक्रियासे वेदान्तादि- 
अवशणपूव्वेक ब्रह्मका निगूढतलको परोक्ष में अनुमानकर धारणा 
ध्यान एवं सम्माधिके दारा साधक उसो अनुमित वेदान्त वशित 
ब्रह्मका प्रत्यक्ष दधन करता है उसे योग-प्रधाना ज्ञानोपलज नोभूता 
ब्रह्म-विद्या कहने हैं। स्वज्ञ भगवान परागशर ने मुसुक्षुत्रों का 
उपकार करनेके लिये सनत्कुमारसे उपदिष्ट ब्रह्मविद्या ( ब्रह्मज्ञान 2 
को सझ्ोकोंमें रचकतर उसे “सनत्सुजञातकधाके नाससे अभिद्धित 
किया है ।” 

सांख्यमोमांसादिदशनसारसंग्रहभूत यह सनत्सुजातोय 


नितत्ति करनेके लिए, विद्याका रुप धारण करतो है। अविद्या जी विद्यांके द्दरा नष्ट 
होतो है, इसमें केवल उनको ही अनुकस्पाका आधिका है। साथ वह भो कहा जासकता है, 
कि जीव सपतारके दुखादिका श्लोीग करता है। इतना कहने से वे ही नैघेण्थ अथवा 
निष्ठरता या बेषग्य दोषसि आरोपित नहीं किए जा सकते। क्योकि सुख तथा दुख दोनो 
ही भविद्यायूलक हैं। भौर विद्या तथा अविद्या दोनों हो उठोक्षा केवल लोला 
विकाश मात है । 

श्‌ 


१० सनत्मुजञातोयमध्याभणा स्व॒म्‌ । [ झ्लो ९ 


अध्यामशासत्र पूव्याचायका किया ज्ञात रहने परभी साधारण 
लोगोंके निकट उसको दुगंस समभकर कई बिद्दानोंने उसका 
वातिक प्रधानुकूल आभासद्योतक बड्ानुवाद किया है। इन 
बड़ानुवादोंमं ग्र्यकारोंने कहों सूलको सुगम्त समझकर उसे 
दिरुज्षचि न कर शिफ संच्िप्त व्यास्था हो दिया है ओर कहीं अन8४८ 
वाक्योंके द्ारा अनुक्ष विषयोंका प्रपद्च परिदशन कराया है। भऔौर 
कहां तो सुगम मूलको दुगेस समभकर अस्थानमें हो अनन्त 
वाक्याडमरोंका विस्तार दिखलाया है ॥ 

इसतरहके पदाथ विप्ववके लिए फव्गुप्रकाशके समान मूलका 
खरुप निण्यकर तथा उक्त पुस्तकस्ित विभिन्न पाठोंसे कविकों 
भभिग्रत पाठकों यथाशक्ति उद्दारकर पाठकोंकों सुलभतास बोध 
होनेके लिए गुणोंका उपसंहारक्रमसे मैं सनत्सुजातकथासतकी 
व्याज्या करने में प्रतत्त इुआह' ॥ 

वेशम्यायन ;--जनमेजय ही का एक नाम विशम्प भो है। 
उनका अयन ब्र्थात स्थान गुरुरुपमें आश्रय स्थान होनेके कारण 
इनका नास भो विशस्पायन पड़ा। विशम्पायन शब्दममं साथ 
तद्दित प्रत्यय करनेसे वैशस्थायन होता है किन्तु अथमें किसी 
प्रकारका वेलक्न्य नहीं होता। अधवा विशम्प वंश समुद्यत 
होनेके कारण इनका नाम वेशस। यन हुआ। पौराणिकोंके 
भतंसे उनका नास उच्चारण करनेसे वजभय नहों होता ॥ 

_इसकैबाद”-सूलश्नोकम 'ततः' अर्थात इसके बाद ऐसा शब्द 
है। इसकेवाद-ऐसा बोलने हो से-यह मालूम होता है कि 
उसके पहले कोई न कोई दूसरा वाक्य भो भ्वश्य हो बोला गया 
है। वह पूर्वोक्ष वादा यह है |--भगवन | धतराष्ट्रमे मनमें 
किसी तरहके संशवका उदय हनन हैं; उसके निराकरण करनेका 
भ्रधिकार मुझको नहीं है । अस्तु कृपाकर आपके उसका 
निराकरण कर हें' इत्यादि। इसी वाक्के कहे जानेके वाद 
_ इसकैबाद” ऐसे शब्दका व्यवहार उचित है । 


ज्ञीः१ ] प्रथमी5घ्याय: । ११ 


“विदुरजोके बचनको मानकर'। विदरजों कहते हैं-- 
रूत्युकहकर करों कुछ है हो नहीं। इस कथनका तात्पय्थ 
महाराज छतराइ्रने ठोक ठोक नहीं समक्ा। उनके तात्ययको 
नहों समभने परभो धतराष्ट्र यह अच्छी तरह जानते थे कि विदुरजो 
अयुत्त वात नहों कहते। अस्तु उनके कथनमें कोई न कोई 
गन्भोर उदृदश्य अवश्य छिपा है। और इसो विश्वाससे राजाने 
विदुरजीके वचन पर आस्था स्थापन किया ऐसा सूलमें लिखा गया 
है। “सम्पृज्य वाक्य विदुरेरितं तत्‌” अर्धात विदुरजोके वचनको 
सान कर |# 


+ विदुरजञोने कहा हैं--“रूत्यु कह कर कोई वस्तु नहीं”? । इस कथनका तात्पय 
राजाको नही समझ सके ? श्रद्धाके साथ उन्होने वेदान्तके गम्भीर तलमें भ्रवगाहन नहीं 
किया। क्योकि चिन्ता प्रणालौका भेदही उनमे इस प्रकारका मोहोत्यादन कर दिया था। 
निन्न लिखित मत अथवा विचार चिन्ता प्रयालो भेदका कारण है | 

यथा --(१) वार्षायणिका कहना है कि सभी वस्तुभोका नाश अवश्यस्भावी है , एवं 
प्र ज्ञान हो उनका प्रतिपादन करता हैं। रुम्पू्ण चराचरका छ' ६ भावोके अधघौन 
होनेसे हो प्रत्येक वस्तुकी उत्पत्ति होती है, बतेसान रहता है, वढता है, वदलता है, चयको 
पाता है और अन्तमे विनष्ट होजाता है॥ (२) चान्वाक दर्शनान्तगत कोई सम्प्रदाय 
कहता है, कि शरोरहो श्रात्मा है तथा क्रियाशेल शरोर वहुकालस्थायोके समान अनुभूत 
होने पर सी वह चण २ मे परिवर्तित होता रहता है। इस समय जिस शरोरकों देखता 
ह' कालान्तरमे उसोका पूर्णतया परिवर्तन 'हीजायगा। यह प्रयक्ष रुपसे सिड्ड है। और 
प्रव्यक्षके अपेचा भौर टूसरा कोईभो हठढतर प्रमाण नहीं है॥ (३) चाव्वाक् दशनान्तगैत 
दूसरे सम्प्रदाय कहते हैं कि आत्मा देहातिरित्ञा होने पर भाव्माका देहोत्यन्चि होके साथ साथ 
जन्म एव देहनाशके साथ साथ उसका ७ आत्माका ) भो नाश होजाता है। 

अस्तु अग्नि तथा उसको गमीं ( उत्ताप ) के समानही देह तथा आत्माका सब्बन्ध है ॥ 

४ ॥--कोई कोई सम्प्रदाय कहते हैं कि रध्टिके आरम्मकालमें हो आकाशके समानहो 
भआत्माका भी जन्म इआ है। इसको नतो कोई सख्या है और न कोई नियम हो है। 
सुतरा प्रत्येक देहमे भिन्न भिन्न भात्सा विद्यमान रहता है ये सभी चात्मा कल्पकालतक इसी 
प्रकार रहकर प्रलयके समय नाश होथेगी'। कई दूसरे सम्प्रदाय कहते हैं कि अपूल्वनामक 
कमफलके दारा देह तथा इन्द्रियोका सम्बधहो जन्म है, एवं देहसे इन्द्रियोंका विष्छेदी 
भरण है, इत्यादि इत्यादि | 


श्र सन रजात ग्रस॒ष्याक्मशास्त्रम्‌ [ झ्लो; १ 


प्महात्मा राजा युधिष्टिर! ।-सहात्मा शब्दका अथ सहानुभाव 
है। वे समुचितरुपसे राज्य पालन करते थे इसो कारण उनका 
नाम छतराष्ट हुआ। महाबुभाव बड़ों होने परमो यह जुण और 
किमीके पत्तमें ससुचित अथच सम्भव नहो जँचता इसो लिये सूल 
स्ोकमें हो उनकी महात्मा कहा गया है। राज्य पालन कायमें 
उनओ सुदछता थी इस विषयसे कोई भो सन्देहका कारण नहों 
दिखाता। महाभारतके आश्रमवासिक पत्वमें देखते हैं कि 
पाण्टवींने राज्यगकर भो, हतगटप्टहोके परामर्शानुसार प्रज्नपालन 
किया है। इसोसे सम्क सकते हैं कि राज्यपालनमें उनको 
महानुभाव हुए विना उनके विपत्ञो उस विषय उनकी कुशलता 
कभी भो खोकार नहीं करते ॥ 

मनोषों होनेशे लिए |--राजा मनोषों नहीं थे, किन्तु मनोषों 
होनेको इच्छासे,' ऐसा यहां प्लोकाभिप्राय सममना होगा। जो 
मनोनिग्रहकर सकते हैं वे हो मनोषो हैं। राजा मनका निग्रह 
नहों कर सकते थे, इसोसे वे मनोषों नहों कहे जा सकते। 
भारततात्पयंसंग्रहका प्रथम झोक हो इसका प्रमाण प्रसुस करता 
है। उत्त श्लोकके प्रति अनाखा दिखालानेका कोई भो उपाय 
अधवा कारण नहो दिखाता। क्योंकि अभो भो वच् औओक ऐप 
है कि मन्तरुपसे शादमें पाठ किया € पढ़ा ) जाता है। पझोकका 
भाव निम्नलिखित हैं :-दुष्योधन मानो एक क्रोधमय दत्त है, 
कर्चादि उध्के स्कश् अधवा घड़ हैं, शकुनो प्रश्धति उसके शाखा 
प्रशखा हैं। ओर इसो हक्तमें टःशासन आदि पुष्पफलादिरूपमें 
उत्पनर हुए है, अधच असनोषो' राजा इतराष्ट्र हे, उसका मूल वा 
जड़ हैं। यहीं राजाकों अमनोषो कहा गया है। क्योंकि वे 
अपने मनकी निग्रह् नहींकर सकनेके कारण विदरजीकी परासर्शानु- 
सार सदोजात टर्योधनकों त्यागनहों सके। उस समय गअपत्य- 
खेंहका पोषण न कर यदि वे टुर्योधनको त्याग करते तो उनका 
आतताक्मिलक वंशका कभो भो विनाश नहीं होत, | 


खो १] प्रथमो ६ध्याय: । १३ 


इस वाकाका एक और भो अथ ( कारण ) हो सकता है। बुद्ि- 
शुद्धिक अभावसे राजा विद्रजोके वाक्यका तात्पय नहीं ग्रहण कर 
सके इवीसे वे असनोषी हुए , एवं बुद्धि शब्दिके द्वारा विदुग्जोके 
वाकाका तात्यये ग्रहण करेंगे, इससे 'मनोषो होनेको इच्छासे 
शेसा पद समष्टिका प्रयोग इतआा च्ठै। 

कीई कोई कहते हैं--मूलशखोकमें है “उतराष्ट्रीस्नोषो” इस 
प्रकास्‍्का पाठ रखनेसे अच्छा होता। किन्तु बसतुतः ऐसा कहना 
ओक नहीं है। क्योंकि मूल शोक जो पहलेसे है उसोके अनुकूल 
व्याख्या करना उचित है। सूलहो पर कटाक्ष करना अथवा 
तहिरुद्द किसो प्रकारका अनुयोग करना किसी तरहम्ली समोचोन 
नहों है ॥ 

सनत्सुजात । सनतकुमारका हो नास सनतसुजात है। 
“घनतः सुशुजातः अर्थात ब्रह्मासे जिनने सुन्दर वा पवित्र रूपसे 
जन्म ग्रहण किया है, वेही सनत्सुजात हैं। स्व्रोपुरुषके सिलनसे 
उनका जन्म नहीं इतआ्आ, इसोसे उनको सुजात कहते हैं। जगत्‌- 
पितामहइ ब्रह्माजोने भगवर्धचिल्न करते करते उसो ध्यानयोगसे 
निर्सेल सनमें हो उनकी रूष्टि को थो। ओसड्रागव््में देखते 
हैं कि विधाताने पहले जो जो बनाया, उनसेंसे कोड़े भो ढमिदायक 
नहीं हुआ | उन्हो उत्त रूट्ियोंसे तप, मोह, सहामोचह, तामिस 
तथा अन्धतामिख्त॒का प्रादुमोव इतना । 

तम्: अर्थात स्रप्तात्मक ज्ञान वह है जो खरूपकोी आच्छत्ष 
करके विपर्ययका उदयकर- देता है। मसोह-शब्दसे देहादियें 
अचन्ता-वियर ऊ अभिसानका ज्ञान होता है। सक्तासोह्र॒का अथे 
सुखमूलक अनुराग है । सुखमें व्याघात होनेसे अघवा व्याघातको 
सव्षावना होनेसे जो दुःखसलतो द्वेष अथवा जोवहिंसाका उदय 
होता है उसेहो तामिस्ल कहते हैं। अन्य तामिस कहनेसे 
असधिनिवेशका ज्ञान होताहैं। इस शरोरका नाश होने पर मेरा 


१४ सनत्‌सुजातो यमध्यात्मशास्त्रम्‌ । [ ञ्ली; १ 


है। इसोसे लोग कहते हैं झूत्यका भयहो जोवका प्रधान अभि- 
निवेश है। इस साराकलुषमयो रूष्टिको देख ब्रह्मा आनन्दरहित 
होकर भगवतृध्यानमें लोन होगये। और उसो ध्यान कालमें रुष्टि 
रुस्करवश उन्होने सनत्‌ कुसारको बनाया । 
परस बुद्धि विषयक प्रश्न ---अर्थात ब्रह्मतत्व विषयक प्रश्न | 
चिन्ताका प्रकार, भेद, हेतु, तथारुचिवेचिब्रगरवश संसारके लोगोको 
नाना प्रकार बुद्धि देखो जातो है उनके बोच ब्रह्मप्राप्तिके लिए जिस 
बुद्धिकी प्रेरणा होतो है, वहो परमा बुद्धि है। इसोश्लोकको 
दूसरे तरहसे भो व्याख्याकों जा सकतो है। वेदादि शास्त्रोंका 
तात्पर्य बोध नहो होनेसे ब्रद्मज्ञानलाभ नहीं होता है, ईसोसे मनोषो 
शब्द नित्यानित्य प्रज्ञ़ताको सूचना करता हैं! महात्मा शब्दसे 
महाभागधेय समभका जासकता है, क्योंकि विशिष्ट भाग नहीं 
रहनेसे सनतकुमारके समान आचार का उपदेश लाभ नहीं किया 
जा सकता। चथवा 'परमात्माको ओर जिसको जोवात्मा उन ख 
हुआ है, इस प्रब्दमं मह।त्मा शब्द राजाकों उपदेश-योग्यता हो 
प्रतिघादन करता है। बेदमें “सनद्ाजसन'मित्यादि प्रयोगोंको 
देखकर यहो जान पड़ता है “सनत” पद नित्यतव वोधक भी 
होसकता हैं। सनतृकुमारका शरोर खधममें आविभत इश्माथा 
अधोत विकारग्रस्त नहीं है इसो लिये उनको सुजात कहा गया 
है। प्राप्ति अथभो भूधातुसे प्रसिद्ष है। सुतरां सूल ब्लोकमें 
“वुभूषन शब्द “पानेके निमित्त” ऐसा अथभमें व्यवद्तत होसकता है। 
( काकाचिगोलकन्यायानुसार ) कोवेके एकमात्र ऑँखोंका कार्य 
सम्पादन करता है, उसो तरह कमरुपमें व्यवड्गडत बुद्िशब्द “पाना! 
और “जिप्नासा करना दोनोंहो प्रकारके धातुओंसे सम्बन्ध सूचित 


करता है। अर्थात परमावुद्दि पानेके लिएहो परमबुद्धि विषयक 
प्रश्य किया था ॥ १ ॥ 


ज्लीः २] प्रथमोधध्यायः । १५ 
टतराइ्र उवाच | 
सनत्सुजात | यदिदं शणोप्नि 
रत्य हि नास्तीति तवोपदिष्टम्‌ । 
देवासरा आचरन्‌ व्रह्मचव्य॑- 
सम्बत्यवे तत्‌ कतरन्त्न सतद्यम्‌ ॥ २ ॥ 


अन्वय! । 

हे सनत्सुजात! रूत्य; हि नास्ति इति [ बिदुई प्रति ] 
तबेद॑ यदुपदिष्ट शणोत्ति, [ किन्तु रत्यरस्तोति लोकतो यदू दृष्ट 
तथा ] भरूत्यवे देवासुरा ब्रह्मचस्थमाचरन्‌ [ इति यत्‌ शास्त्रत: 
जुतं च ] तत्‌ ( तयो; ) कतरत्‌ नु सत्यम्‌ ॥ २॥ 

शाइरभाष्यम्‌ । 

सनतूसुजातेति। है सनत्‌सुज्यत] यत्‌ खत्थक्षि नास्तीति 
शिष्यान्‌ प्रति उपदिष्टमिति विदुरः प्राह्न, देवासुरा: पुनरम्टत्यवे 
सत्योरभावाय अम्यतलप्रासये ब्रह्मचय्थस्ताचरन्तो गुरो वासं कृतवन्त! । 
झूयते च छान्‍्दोग्ये “तद्दोभये देवा असुरा अनुबुबुधिरे” इत्याद्यारभ्य 
“तो हु चा्रिशत॑ वषोणि ब्रह्मचस्थसूषतु:” इत्यन्तेनेन्द्रविरोचनयोी: 
प्रजापती ब्रह्मचर्थराचरणम्‌ “एकशत॑ ह वे वर्षाणि मघवा प्रजापतो 
ब्रह्मचथ्थमुवास” इति च। यदि रुत्यर्नास्तीोति तव पक्च; तहिं 
कथ॑ देवासुराणामरूत्यबे ब्रह्मचब्थाचरणम्‌ ? तत्‌ तयोरूत्य सद्भावा- 
सद्भावप्षयो: कतर॑ नु सत्य॑ य्रुत्‌ सत्यं तदक्क मह मोत्यभिप्राय; ॥ २ ॥ 

कालिका । 

प्रशसाह सनतृन्तुजातेति। सनातनो हिरस्थगर्सो भगवद्धयान- 
पूतेन मनसा ल्वामसत्राल्षोतू, त्मेव च भगवद्धानविमुखोक्तत- 
वाह्नविषय:  सत्वैज्ञी मे विचिकत्मामपनेतुमन्मोति प्रष्ट 
सम्बोधनाभिप्राय:। खत्यक्षि नास्तोति विदुर प्रति तबेदं यदुपदिछठ- 
श्ुपदेश शणोसि, किन्तु रत्युरस्तीति लोकतो यहर्ट, तथा अश्त्यवे 


'ट् सनत्सजातोयमध्याममशास्त्रम्‌ [ झ्लो: 


प्र्रतत्वाय देवासुरा ब्रह्मचय्यंम आचरन्‌ ऊघुरिति यच्छास्त्रतः ख़ुतत 
व, तत्‌ तयो; कतरत्‌ नु संप्रश्ने, सत्यम्‌ ? तदब्रूहीति शेष: । 
प्रद्मचय्यं वेदाभ्यासादि। यदुत्तां झूगुणा--“अनस्थासेन वेदाना- 
साचारस्थ च  वच्जेनात। आलस्दादब्दोषाच छत्युविप्रान्‌ 
जिघांसति”'। ,इसि। अतस्तदमावे इन्तोत्याशयः। अयमेव 
स्लोकस्थ प्रपंच्चिताथ:।  जनिलक्षणा छवि वसतुविक्रिया यस्या एव 
चरसफल॑ विनाश इत्यआते। यत्‌ काललो देशतो वस्तुतथ्व परिक्िकिलन 
प्रत्मतमिव तदुविनक्वम्‌। जीव प्रागेव जीयते वती क्षवनवडनादि- 
विक्रिया अनुभूय कालेन देशेन वस्तुना च॑ परिच्चछिद्यते । झत्थ 
लक्षण “विज्ञाण एव” तस्थ 'प्रिचेदः। तंदेव जोवस्यामरत्व॑ न 
सप्मवर्ति चटलाघटल्वयोरिव सरणामरणयोरिकंत्र स्थितिविरोधात्‌ । 
तदुक्क--/चयात्ता ,जिचया: सत्ब पतनान्ता: समुच्छया)। सयोगा 
विप्रयोगानन्‍्ता मरणप्रान्तं हि जोतवितन। इति। न च प्रत्यक्षा- 
वगतस्य भास्त्रक्रोध इच शइनोय:। शास्त्रमपि दशयति देवासुरा 
आचंरन ब्रह्मचग्यम्रुत्यवें इति। न झसतो निग्यनिद्नत्तस्य 
निद्क्यथ यत्नः प्रयोक्तत्य इति शास्त्रेव्वपि रत्युसड्राव एव अभ्यप- 
गस्यते। किन्तु सनतूसुजात! भवान्‌ सत्वेशास्तेषु पारोणोःपि 
सरणासरणलच्तयाभिधित्सया रुत्यनोस्तीति पत्त कथ॑ प्रतिपित्सते ? 
नंतद्‌ युत्न निगसावाधघितप्रत्यक्षप्रत्ययववाधितल्रातू। अथवा “वक्तरेव 
हि तज्याडं ग्रोता यत्र नवुध्यत” इतिन्यायाद्‌ भवतों वचनार्थों 
सयि न समुपपत्न:। अतस्तां घच्छासि मरणामरणपक्षयो: 
कतरत्‌ नु सत्यम्रिति। अस्तोति वा* नास्तोति वा सत्यमिति 
प्रशाथ: ॥ २ ॥ 
सूलानुवाद । 
धतराष्ट्र बोलेहे सनतृसुजात | सत्य नहों हैं यह उपदेश जो 
आपने विदुरजोके प्रति दिया है, उसको हमने भी कुछ सुना 
हे । किन्तु ऋत्य है यहचोतो ससारस सदा देखता ह्ा|। और 
अमरलके लिये तो देवता तथा असुर दोनोंने हो ब्रह्मचओ ग्रहण 


झोः२ ] प्रथसीधध्याय: । १७ 


किया था ऐसा शास्त्रोमें सुनता ह'! अब “रत्यू है, एवं सत्य 
नहीं है”--इन दोनो बातोंमें कोन सत्य है ? 

कालिकाभाम । 

सनतृसुजातके कहनेके अभिप्रायका इन्हें सम्बोधन करना है। 
सनातन ब्रद्धाने सच्च प्रधान करके आपको सृष्टि को है। आपने 
भो भगवच्चिन्ताक लिए समस्त वाह्मविषयोंसे विसुख होकर 
सर्वत्ञता लाभ किया है। अतएव आपको मेरे सन्देह्तको टूर करनेके 
लिए उपयुक्ञ पात्र हैं। 'सनत्सुजात' कच्कर समस्बोधन करनेका 
अभिप्राय यहो है। “खत्यु नहों हैं ऐसो प्रतिज्ञा प्रतिपन्न हो 
सकतो है कि नहो' इसोका राजा को सन्देह था। उन्होंने सनहो 
मन विचार किया--कि लोकसे अथवा शास्त्रोंसे ऐसो प्रतिज्ञा 
संरक्षित नहों होतो | क्योंकि जन्म लेकर भला कौन कहां अमर 
हुआ है? अज्ञपादादि नैयायिकगण कहते हैं “जिसको उन्नति 
होतो है, पतन भो उसको अवश्यन्भावो है। जिसका संयोग हुआ 
है उसका वियोग भो अनिवायहो है। इसो तरह जिसने जोवन 
पाया है वह सरेगाभो जरूर ।” संसारमें भो यहो देखा जाता कि 
जो देशकालरूप वसतुसे परिच्छत्ष होजाता है उसोको नष्ट होने में 
परिगणन किया जाता है। खझत्वभोवनका परिच्छेद है। इसोसे 
जोवनके अवमत वा विनाश होनेपर संसार कहता है कि देहरो 
नष्ट, झूत, अथवा परिच्छन् हो गया है। समस्त जन्मशोल मात्रहो 
मरनेवाला है। उसका अमरत्वसमब्भव नहों। घटतल एव 
अघटतल जिस तरह एकहो स्थानपर एकाधार भावसे ठहर नहों 
सकता, ठोक उसो तरह सरण एव अमरत्वको एक साथ स्थितिभो 
कल्पनासे परे है। एक ओर बात है, विकारहो जम्मका 
कारण वा लक्षण है। एवं इस विकारका चरमफलइीो झुत्य है। 
जो जन्मग्रहण करता है वहो मरणरूप विकार को पाता है। 
ओर बोचमें भो योवनादिरूप विकारका अनुभव करता है। इन 
सव बातों को देख कर यह्चो धारणा होतो है कि देहके साथहो 


श्द सनत्सुजातोयमध्याभगास्त्रम्‌ । [ जो २ 


साथ झूत्यको उत्पत्ति भो हुई है। इसो आयुकालके क्षय हो 
जानेपर जव झरूत्य जोवका आकषण करता है, उस समयक्धया 
मन्वबल क्या जपबल क्या होसबल अथवा क्या औषधिबल कोई 
भी उस प्राप्तकालसे रक्षा नहीं कर सकता। चतणव रूत्य 
लजेसा कुछभों है किन्तु वह सवहो का अनुभव सिद्ध वस्तु है। 
साथहो यह भो देखा जा सकता है कि इस विषय में प्रत्यच्षके 
साथ साथ शास्त्रोंका भो कोई विरोध नहो देख पड़ता। यदि 
विरोध होसो तो इसमें शास्त्र हो को बलवान समभना चाहिए। 
क्योंकि प्रत्यच् प्रमाणों में टूरदशिता होवो हो नहो किन्तु शास्त्र 
सदाहो अभ्चान्‍्त होता है। खरूपावधारण में प्रत्यक्ष प्रसाणका 
फल चाहे कुछ भो क्यों न हो किन्तु शास्त्र उसको अपेक्षा, आकांक्षा 
नहों रखकरके सिद्धान्त निश्चि करता है वह यदि प्रत्यल 
विरूद भो हो तोभो पघ्रव सत्य हो है। जिस प्रकार दो सम- 
व्यव्चित सरलरेखा, ये चाहे जितना भो क्यों न बढ़ाई जाय॑ किन्तु 
प्रत्यक्ष प्रमाणों से उनका मिलना असम्भव है परन्तु गणितागम, 
प्रत्यक्षप्रभमाणणगत फलको अपेक्षा अथवा आकांक्षा नहीं करके 
अनन्त में उनका मिलनाहो प्रतिपादन करता है। और भी जिस 
प्रकार सथंका उदयास्त प्रतिदिन प्रत्यक्ष देख पड़ता है किन्तु 
शास्त्र उसको निच्चल कह कर प्रतिपादन किया है। इसी तरह 
अनेक शास्त्र प्रतिपादित विषय, प्रत्यक्ष विरुद्द होने परभी अबाधित 
सत्यकह्ट कर परिगणित होता है। असु “सत्य नहो' है” इस 
विषय में शास्त्रोंका क्या परासर्श है, उसेकों देखना चाहिए । 

क्वान्दोग्य उपनिषद में कहा गया है, कि ट्वासर गयणोंनें 
असमरतल पानेके लिए पितामइ प्रजापतिके मिकट ब्रह्मचय 
भवलम्बन पूव्वेक, बत्तोश ३२ वर्षो'तक निवास किया था। 
कठोपनिषद्‌ कहता है “ब्राह्मणदि समग्र संसारहो कालके लिये 
अन्तरूप है एवं रझत्यहो उसका उपसेचन अथवा चखना है। 


सब बातोंकोी देखनेसे यह जान पड़ता है कि शांस्भो झत्यका 


स्लो; २ | प्रधमोध्ध्यांय: । १८. 


सद्ञाव प्रतिपादन करते हैं यहां तक कि स्मतियोंने तो यहभो स्म्ट 
कहा है कि “अभिनिवेशाख्य भय और मसायावी संयोगसे हो 
भूतापहारक झत्यका जन्म हुआ है। अतणव खत्यसत्वन्ध में 
प्रत्यक्ष प्रमाणोंसे शास्त्र प्रसाणोंका कोई भो विभिन्नता नहीं है। 

मचहाराज ४तराष्ट्रने इस प्रकारका विचार किया कि प्रत्यक्ष 
प्रमाण सबके निकट विदित है, असु ऋषिको उसके विषयमें कुछ 
कहना व्यथ है। रूत्यके सस्बन्धमें जो शास्तोय प्रमाण देखे जाते 
है उनके निकथ उल्लेखनोय रूहों है। इसोसे उन्होंने ऋषोको 
कहा था देववागण तथा असुरगण रूत्यनिवारणके लिए ब्रह्मचय 
अवलस्बन कियां था..... इत्यादि इत्यादि। ऐसा कहनेका 
अभिप्राय यड है कि झत्यके नहों रहने पर फिर देवता तथा 
असुरगण अमरत्वके लिए ब्रह्मचटमा अवलब्बन करते हो क्यों ? 
“उरयोजनमनुदिश्य मन्दोषपि न प्रवत्तते ।” इसो नियमके अनुसार 
साधारण लोग भो उद्देश्यक्षे विना कोई काम नहीं करता है। 
ओर देवासुरगण ख्त्यु नहों रहनेसे असरत्वके लिए त्र्मचण्के 
लिए प्रयत्न करेगे यह भो सम्भव नहीं । 

ब्रह्मचय अर्थात वेदाभ्याना दि । इस विषय) रूगुमहाराजने 
कहा है-कि वेदाभ्यापके अभावसे हो ब्राह्मण रूत्यके मुखमें 
पड़ता है। और “खझत्यो! पुरस्तादझता भवन्ति थे ब्राह्मणा 
ब्रह्मवर्य चरन्ति” इस जातोय झुतिसे भो झत्युसन्थान प्रतिपतन्न 
होता है। इन्हों कारणोंसे महाराजने फिर भो यछ्ो विवारक्िया 
कि “रूत्य अवश्य है” यह्ने पत्त (बात) ठोक है। अन्यथा 
पितामातासे अधिक झ्लेह्परायण अशेष कल्याणसय एवं सवंदा 
सत्यसंकल्पशास्त्र कभी झत्य सद्भावका समथेन नहीं करते। किन्तु 
सनत्‌सुजात सवशास्त्र विशारद होनेपर भो, एक दूसरा हो सिद्दान्त 
करता है। अथवा लोग ऐसा कहते हैं कि जहां थोता वुद्धिहोन 
होते हैं, वहां वक्ता जड़ होता है। सुतरां वे ख्रान्‍न्त नहीं हो 
सकते, मालूम होता है मैं हो उनके वाक्योंका अथ नहीं समझ 


२० सनन्सजातोयमध्यात्मशास्तम्‌ । [ ञ्लो: ३ 


सकता। इस प्रकार विचारकर महाराजबोले--“कतरन्न सत्यम्‌” 
अर्थात “झत्य है” और “रूत्य नहो' है” इन दो पत्तों में कौन 
पत्ष सत्य है ! 

सनत्‌सुजात उवाच | 


अखत्य: कम्मेणा कफैचिन्‌ 
रूत्यर्नास्तोति चापरे | 

श्टण से बवतो राजन्‌ 

यथतन्‌ मा विशक्लिया: ॥ ३॥ 


अन्चयः । 

राजन्‌! कैचित्‌ कस्मण ( वेदविह्धितेन यागादिना ) अरूत्य: 
( घमरत ) (भवतोति वदन्ति ]। अपरे च झुत्यर्नास्तोति 
| बदन्ति ]। यथेतद्‌ ब्रुवतः ( कथयतः ) में खुणु | मा विशष्विथा: 
( परस्यरविरुद्वत्मेतयो, पक्षयो माँ मंस्था; )। 
शाइरभाधम्‌ । 


एवं एष्ट: प्राह भगवान्‌ सनत्सुजातः--अबृत्युरिति। केचित्‌ 
पुनरविद्याधिरुढ़ा: परमाथतो खझत्यसद्भाव॑ मन्यमाना: वेदोक्त न 
क्मशा प्रूत्यः अच्यतलं भवतीति मत्वा अछृत्यवे अरूतत्वप्राप्ये 
वेदोक्ष' कममाचरन्ति । तथा अन्य विषयविषाश्था: विषयव्यतिरेकेन 
निविषय॑ मोक्षममन्यमाना कम्मेणवारुत्य: अख्ततत्व॑ देवादिभाव॑ 
वष्ययन्ति। तक्नव च रागिगोत॑ झोकम्‌ उदाहरन्ति-- 


भ्रपि हन्दावने शून्य शगालत्व॑ स इच्छति 
नतु निविषय॑ मोक्ष कदाचिदपि गौतम! | इति ॥ 


वर्थव च परमताक्रव्यतिरेकेश दितोयमपश्न्तो ज्ञानकम्मस्याम 
अखतत॑ वणयन्ति। अपरे पुनरद्दिती 


यात्रदशिन आत्रव्यतिरेकण 
द्ितोवमपश्सन्तो मत्यर्नास्तीति वर्णयन्ति ।. है राजन्‌ ! यथेतव्‌- 


औः ३ |] प्रथमोधध्यायः । २१ 


पच्चयोरविरोध: घन्प्रवरति तथा ब्रुवतो से सम वाद्य शणु सा 
विशड्विथा) सयोक्ते 5० शहर मा कृथाः ॥ ३ ॥ 
कालिका । 

प्रश्बनोज॑ प्रतिलभ्य. कर्म्रामाध्यमम्तत्व मृत ज्ञानसाध्यमिति 
पतच्चदयमुपन्यययति--अमृ॒त्यरिति। अमृत्यरमरत्वम्‌।  कम्मणा 
वेदविहितेन यागादिना! केचिवन्मोमांसक्रा: कम्मिणस्ते मत्यसड्वावं 
संमनन्‍्यमाना अमृतत्व॑ विद्याइकात्‌ कर्दाण इत्येवमाहु:। ते नें 
मन्यन्ते। निरम्तनिखिलदोणम्ओो वेद: प्रमितिजनकतया 
प्रमाणमतोन्द्रिये विषये। तदनुशासनयथेव करी यागादिक- 
मनुष्ठेयम्‌। तत आदिपुरुषो हिरखगभ: सयमपि यागसोजे। 
“प्रजापति य॑ंज्ञमतनुत'” इतिशुत:। आजानसिद्दाथ देवा यागा- 
दिक॑ कर्म चक्र यंतो यजनरुपो धर्म: प्रोवाह । तथा हि श्रूयतै-- 
“बज्ञेन यज्ञसयजन्त देवा स्तानि धर्माणि प्रथमान्यासब्रि'ति। 
तत्र वेदाध्ययनसंसिद्धमन्ताथ विज्ञानाभावे कझमरखधिक्रिया नास्तो- 
त्यपि वक्त' नयुक्तम्‌। भत्तृयज्नादिदशनातू। तथापि यो बेदस्य 
मन्त्रत्राह्मणात्मक थ॒मुख्याथ विज्ञाय. विधिदेश्ति कर्म नित्य- 
नमित्तादिक॑ करोति स सकल श्रेय: प्राप्रीति। “यदेव विद्यया 
करोति यशद्दयोपनिषदा तदेव वोय्यवत्तरं भवतों'ति झुतः। वधा 
हि निरुक्षे--यो5८ज्ञ इत्‌ सकल॑ भद्रमश्न॒ते नाकमेति ज्ञान- 
विधतपाप्मा” इत्यादिना कर्मरखरूपविज्ञानं स्पष्टोक्रियते । यचज्च 
जुत्यन्तरं विद्याकन्मणों: साहित्य दर्शयति “तं विद्याकन्अणो 
समन्वारभेत” इति, तदेव* विद्याया: कम्माइलेनेव सब्भवति। 
कम्मण: प्राधान्यनिदृगात्‌ | प्राधान्य॑ च कम्मणो दशयति चझुतिरपि 
--“कुब्व॑त्रेवेह् कर्माणि जिजोविषेच्छत॑ संसा; । एवं त्वथि नान्य- 
थेतोइस्ति न कम्म लिप्यते नरे!॥ दइति। णएतावतेतत्‌ सिध्यति 
विद्याज्भजकस्य कम्मण एवं पुरुषाथत्व॑ न॒तु॒विद्याया: खतन्वाया 
इति। अन्यथा कुतो ब्रद्मविदासपि कम्मेसकृति: ? खयते हि 
जनको ब्रह्मविदग्रेसर; सब्वेशास्व्प्रसिद्दों यागम्‌ अश्मेधाख्य- 


२२ सनत्‌सुजातोयम ध्याव्मशासत्रम्‌ । [ जो; ३ 


समियाजेति। अश्वपति: कैकयः किल त्रह्मदित्तमी ब्रह्मविद्याधिन 
उद्दालकषष्ठान्‌ समागताडषोन्‌ प्राचोनशालादोन्‌ यधाशक्षि एथम- 
भ्यच्षेत “यच्यमाणों हु वे भगवन्तोएहमश्मि ततख् कतिचिद्‌ दिना- 
न्याध्वमि”त्यवोचदिति च | न्नानं चेत्‌ पुरुषाथ्डेतु स्तह्ति कदापि 
न तथो: कशम्म्प्रदत्तिरुपयुज्णते । अतो हि क्ऋमणो विद्याड़कादमरत- 
समिति पतन्ची निरवद्य;। इति। 

अपरे च ब्रह्मवादिन: परमाथतो रूत्यर्नास्तोति ब्रुवन्तस्तत्न 
प्रत्यवतिष्ठन्ते। विद्यातोःरूतत्व॑ न तु कर्मणा नापि समुचिताभ्यां 
ज्ानकर्म्रभ्यामिति संसन्यमाना श्वस्ताह;। “डे विद्ये वेदितव्ये 
परा चेवापरा चे/ति। तच खल्वपूव्वादिसाधनहेतुलात्‌ कम्मेकाण्डा- 
नामपरविद्यात्व॑ पुरुषाथभूतत्रह्मन्ञानहेतुत्वाद्पनिषदां तु परविद्याल- 
मिति। आुतिरपि फम्मफलस्थ ऋथित्व॑ प्रतिधादयति--“न हप्न॒वेः 
प्राप्त भ्रव॑ कम्मत्ि:”, “यथेह् कम्मजितो लोकः क्षीयते, एबमैवासुत्र 
पुस्यजितो लोक: चोयते”, 'प्ञवा छोते अहठा यनज्नरुपा' इत्येव- 
साद्या। विद्याया अनन्तफलत्व॑च शास्त्र प्रसिद्रमू-  “ब्रछ- 
विदाप्रोति परं न युनसुत्यवे”, “तसेव विदिल्वाइतिस्त्यमेति नान्यः 
पन्था विद्यतेश्यनाथ”, “स स्वराडसवतो”त्येवसादी । “खराद 
खतन्त्री न कर्कवश्य” इति नेघण्ट:। यध्चोत्ष “यदेव विद्यया 
करोति तदेव वोय्बवत्तरं भवतों!ति, सा श्रुति ने विद्यासाबविषया 
किन्तु प्राकरणिकविशेषबीधिका । नचात्र “प्रकरणात्‌ चुतिब्ब लोय- 
सोति वाच्यम्‌। यत्‌ करोति, विद्ययेव तत्‌ करोतोत्येबंपदाभि- 
सस्वखाभावात्‌ । यज्च परकोय॑ लिड्ड[न्तरमुक्त' त॑ विद्याकर्मणी 
समन्वारक्षेत इति, तत्र ते लौकिकविभागवत्‌ खफलाभ्यां समनु- 
गच्छृत:। यथा चेबसेत्राभ्यां शतं दोयतामित्यज्ञो पद्माशचैब्ाय 
पद्माशम्रत्नाय इति विश्षाग: प्रतोयते तदत्‌। यज्च श॒तं “कुब्यश्रेवेह 
कम्मोि जिजोविषेच्छतं ससा;। एवं त्थि नान्यथेतो(स्ति, न 
कर लिप्यते नर' इति, तच् कब्ण प्राघान्यं नाभिसतं किन्तु 
विद्यासुत्यथेन्नित व्याचचमहे। एतदुक्क' भवति-एव॑ कुर्व्वन्नपि 


नो! ३ | प्रथमोंघ्यायं) । २१ 


कमाणा कर्मी परमाथतों न लिप्यते, तथा चेतः प्रकारादन्यथा 
प्रकारान्तरं॑ नास्ति यत्नोी न कगब्मलेपः स्थादिति। इयमेव युति 
विंद्याफलं॑ दशयन्तो. कालान्तरभाविफलकबश्मैड्ल . विद्याया 
निराकरोतोति ततः कर्मण: प्राधान्धनिद्देश इति वत्तु न युत्ताम्‌ | 
आअतो हि विद्याया अम्रतत्वमिति पक्ष: कच्चोकरणीय:। पुरुषा4- 
हेतुत्वात्‌। इवि। 

ननु, कन्मफलले चरणशोल॑ ब्रह्मज्ञानस्थ चार्मतलफलत- 
मचरखझेतू, तहि सुमुक्षो: कम्मापेज्ञा कर्थ वत्तते ? तावच्च वत्तेते 
यावदेव तक्चज्ञानोपलम्भी नभवति। कन्मोाधिगमादनन्तर ब्रह्म- 
विविदिषा प्रवत्तेते। “तमेतं वेदानुबचनेन ब्राह्मणा विविदिषन्तसि 
यज्ञेन दानेन तयमाउनाशकेने”ति झुतेः। विविदिषायां च जावायां 
सिल्यानि बवरा व का दिला ,रत था परिरुण्यक्य । विविदिषा- 
पैचिते साधनचतुष्टये चोपलब्ध सति सकलाशैेषविशेषविनाशक- 
चिन्मात्ब्रद्मज्ञानमुदेति, साधनापैजिताद ब्रह्मविज्ञानादविद्यानिहन्षि- 
स्ततच्ापवग इति कर्म व विद्याया: पूव्वदत्त सवति । 

भवतु वतावत्‌ कम्भणों ब्रह्मविविदिषासाधनलं ब्रह्मविविदिषादेशव 
विदुषामपवर्ग:, कुतखु ततो रूत्यनास्तोति प्रतिज्ञा?! रूत्योरपार- 
माथिकत्वात्‌! स॒ हि व्रह्मविज्ञानेन निवत्तत, निवत्तेकं च ज्ञानं 
बेदान्तवाक्यजन्यमिति। वेदान्तवैद्य ब्रह्मणि विज्ञाते सति ब्रह्म- 
कल्वात्‌ कारकव्यापारादिद्ेतज्ञानशुन्यतया भेदप्रपञ्चातव्मक॑ सरणा दिक॑ 
कार्य नोपयुज्यते। समुत्खातवे इंतविज्ञाने श्ुतिरप्याइ--“कः: 
केन क॑ पश्यदिःति। “ज्ौयन्ते चास्य करन्माणि तस्मिन्‌ दृछे 
परावरे”, “ब्रद्मवेदब्रह्म व भवति”, “तत् को मोह: कः शोक एकत्व- 
मनुपश्यत” इत्येवमाद्या: आुतयश्व॒ तत्नज्ञानानन्तरम्पवगें दशयन्त्यो 
मध्य काय्यान्तरं वारयन्ति । 

आणु मे ब्रुवत इति। एतत्‌पत्षयों सबवेधा विरोधपरिहार, 
स्थात्तथा ब्रुवतो से वाक्य शखवधारयथ। समा विशद्वधिधा सम 
सिद्दान्ते शह्ां मा कार्षों:। मृत्यरस्ति कर्रणा तु ततूपरिहार 


३२४ सनत्मुजातोय्रमध्याक्षणास्त्रम [ ज्लोः ३ 


उत खत्य: खरूपत एव नास्तोति पत्चद्योपन्यासे तयो: क्रम- 
समूत्चयाययेण विरोधाभाव॑ सन्चान ऋषि वंदति मा विशक्ञिथा 
इति। विशक्विष्ा इति वक्तव्य विशद्धिया इत्याषम्‌ | ३ 


सूलाबनुवाद । 

सनत्‌सुजात वोले--हे राजन! कोई कोई कहते हैं कि 
कमके दारा अप्रत्व पाया जाता है, और कोई कोई कहते हैं 
कि यथाथतः ऋत्य, नाम कोईभो वसु है हो नहीं। इन दोनों 
कथनोंमें जो तथ्य एवं सत्य है उसको में कहता ह' आप सुनिए। 
और कोई शंका न कोजिए ॥ ३ ॥ 


कालिकाभास । 


प्रश्नते वोज को अच्छो तरह समभा कर उसका समुचित उत्तर 
देते हैं। कमकाण्डरत सोमांसकगण कइते हैं कि वेदविष्ित 
करूके दारा अमरत्व पाया जाता है। उनको धारणा है कि 
मृतल्य यधाथ हो है, किन्तु ज्ञानके साथ कम्री करनेसे अमरत्व पाना 
सुलभ होता है। ये सव कमको प्रधानता खोकार करने हैं, तथा 
विद्या कोभो कसहो का अड्डः कह कर वन करते हैं। उनका 
कहना है कि--बेद निर्दोष है तथा वह ज्ञानका प्रसवखरूप 
होनेके कारण अतोन्द्रिय विषयोंक्रे लिए भो प्रमाण है। वेदोंके 
आज्ञानुसारहो यागादिक कम्मोंका अनुष्ठानभी आवश्यक है। 
»दिपुरुष हिरस्थगरभने सखयंभो याग किया है। आुतियांभो यही 
कहती हैं-ऋकके दारा हौत्काय यजुःके द्वारा आध्वय्रव कार्य 
एवं सामके द्वारा ओद्गाबकाय सम्पादनपूवेक प्रजापतिने रूष्टि- 
यज्ञका विस्तार किया है। भाजान सिद्द टेवगणोने भो यज्नञादि 
कक है। इन्हों सव कर से यजन जाय प्रचलित हुआ है। 

अन यज्ञसयजन्त देवाः” इत्यादि संत्रह्नो उसका प्रमाण है। 
अनादि कालसेहो जोव अपूठ्व के वश हो कर संसार ख््तण 


झ्लो; ३ | प्रथमो5घ्याय: । श्पू 


कर कहा है। किन्तु कर्म हो संसारका कारण है कम यदि 
विदरराके सोथ सम्पन्न हो तो वह धर्मादि मोक्ष प्थन्त सब श्रय 
हो प्रदान करता है। जो मन्त्र ब्राह्मणात्मक वेदका मुख्याथ को 
बिना समभे हो नित्यनेमिन्निकादि कर्मी करते है वे कई 
प्रकारके श्रेय को प्राप्त करने पर भो निरतिशय अय नहीं पा 
सकते । इसी से कभी कभी शास्त्र कहता है--कि जो मन्त्र अथ 
के (अथ् जाने ) विना पढ़ा जाता है वच अग्नशून्ध काछके 
समान कर्म भो प्रज्वलित नहोीं' हो सकता। बेढ भो कहते हैं 
जो मन्दोंका अथ जानते है वे सम्पण शेंय लाभ करते हैं क्यों 
कि ज्ञान के दारा उनका पाप धुल जाता है। इस प्रकार क 
-अधज्ानके साथ, श्रद्धा के साथ तथा तक्चज्ञानके साथ जो जो 
कर्म किये जाते हैं वे विशेष वोश्वान एवं शक्षिपूण होते हैं। 
दूसरे दूसरे द्यानों में भो झुतियां कहतो हैं-“विदया और कम 
रूतक के पोछे पोछे अनुगसन करते है। वहो शेषोीज्न चुति विद्या 
ओर कम का साहित्य सूचित करवो है । 

विद्याका कर्मके साथ हो जाने पर हो साहित्य (योगपद्य) सम्भव- 
तर, होता है। इससे यहो सिद्ध होता है कि विद्या खतन्त्र भावसे 
पुरुषाथ का हेतु कदापि नहीं चै किन्तु कम्पका सहाय खरुप अवश्य 
है। साथही शतियां कच्दतो है-करब्म करनेके लिये सौं १०० 
वर्षको आयुके लिए प्राथेना करना चाहिये क्योंकि इसके लिये ओर 
दूसरा उपाय नहीं है-और ऐसा करनेसे तुममें कन्झका लेप भो 
नहीं रह जायगा अर्थात्‌ तुम मोक्षके भागो हो जावोगे। ऐसे स्थानमें 
भी कर्स करने के लिये शताय्रु होनेको इच्छा वा प्राथना करना 
चाहिये। इस प्रकारके नियमों को देखनेसे कम्मका हो प्राधान्य 
सोकार करना पडता है। तब यह जो वेद कहते हैं कि ज्ञान के 
बिना बच्चा का आयत्त या प्राप्ति नहीं को जा सकतो यह तो केवल 
विद्याका अर्थवाद मात्र मालम होता है अथोत्‌ विद्यायुक्ष कब्मके 
द्वारा हो बह्मको प्राप्ति होती है इस प्रकारके वचन का प्रयोग केवल 

8 


२६ संनतसुजातोयमध्यात्मशास्त्रम्‌ | [ ज्लो: ३ 


विद्याके प्रशंसा५ हो हुआ है। यदि ऐसा नहों हो तो जो 
ब्रह्मन्नके नाम से प्रसिद्द हैं वे क्यो' यज्ञादि कर्म किया करते ! 
विदेहाधिपति जनक जो एक ब्रह्नवेत्ता थे क्योंकि ब्रह्मवेत्ता 
कहकर उनका नाम स्म॒तियोंमें तोक्या श्॒वियोंमें भो प्रसिद् 
है। उन्होंने अशमेध यज्ञ किया था। फ़िर अगर ब्रह्म- 
वेत्ताओंके लिये कम्यमको आवश्यकता नहीं तब राजा 
जनकको यज्ञ करनेका क्या प्रयोजन था? और भो देखतेहें कि 
महाराज अश्वपतति केकय एक महा ब्रह्मिषप्ठ पुरष ७। उनके 
निकट उद्दालक प्राचोनशालादि छः ६ फकरषिगण जिस समय 
ब्रह्मज्ञानके लिये प्राथ्ना करने आये, उस समय उन्होंने उन लोगोंसे 
विनयके साथ कहा--आपलोग कृपया कुछ समय तक अपैक्षा करे', 
क्योंकि मैं ग्रभो एक यज्ञमें व्याह्तत्त ह'। ज्ञानके प्रति कम्मको 
अपेक्षा कहो लेनेसे भला महा ब्रच्मिष्ठ महाराज अश्वपतिको यज्ञ 
करनेका क्या प्रयोजन था ? इन्हों सब बातोंको देख कर यह समभ 
सकते हैं कि विद्या कस्मका एक अए्ः है और विद्यायुक्त कमी विशेष 
संवेगशाली हो कर उसके अमरत्वका कारण हो जाता है। अतण्व 
कर्मों विद्याइ कर्मरके द्वारा मुत्युको जोत अमरत्व का लाभ करता 
है। और यहो सिद्दान्त अनिन्द है अस्त यही सबके लिये 
मान्य है। 

“यथाध्त: मृत्य नहों' है” इसोको प्रतिपादन करने के लिये 
बच्चवादिगण मौसांसक लोगोंके कथनसे प्रत्यवस्थान करते जी 
उनका कइना है, कि विद्या हो अमरत्वका साक्षात वा प्रधान 
कारण है। वह कम्मेका अड्ठः कदापि नहो'। 

अुतियोंमें भो देखते हैं कि पता तथा अपरा नामक दोनो' 
विद्याये' सनुचीं से पढ़ो जानो चाहिये। उसमे अपूब्य रुपसे कर्मी 
छोगोंके लिये जो विद्या, धर्मान्नानादि का कारण होता है वहो 
अपरा विद्या है। तथा पुरुषाथरुपसे विद्वानों के लिये जो अक्षय 


ब्रद्यज्जानका कारण होता है वहो परा विद्या है। इसोसे शास्त्र 


भी; ३ ] प्रथभोषध्याय, । २७ 


कन्म फलका क्यित्व तथा बुह्यज्ञान का अनन्त फल बतलाया है। 
जिस प्रकार अध्रवकस्शके द्वारा प्रव मोक्ष नहों पाया जा सकता 
इत्यादि २। 


ओर समोम्ांसत लोग यह जो कहते हैं कि विद्यायुक्त कर्म 
| ०््क 

बलवान अथवा वोयवच्तर होता है, उसमें विद्यामात्रविषयक 
आुति नहों है। प्रकरणविशेषमें इस नियमको समझना चाहिए 
प्रकरणको अप ज्षा गुति बलवतो है इस प्रकारके न्यायका कथन भो 
यहां नहों कहा जा सकता-क्योंकि “जो कुछ किया जायगा वह 
विद्याहो को सहायवा से किया जायगा' ऐसा आदेश इस प्रमाणमें 
नहों प्रयुतता हो सकता। 


ओर यह जो कहा गया है,“ विद्या तथा कर्म मरनेके बाद 
मतक का अनुगमन करता है-ऐसे स्थानोंमें लोकिक विश्चाग के 
समान दोनोंहो सम्तान रूपसे फल देते है, ऐसा समभकना होगा जिस 
प्रकार रास श्यासको १००) रुपये दो' कहनेसे समझना होगा कि 
रासको ४०) रुपये वथा श्याम को ४०) रु० दिया जाय । 


और यह जो कहा गया है कि-करब्म करनेके लिये शतायु 
होने को प्राथना करनो चाहिये इत्यादि इससे भो कम्मका 
प्र।ध।न्य नहों स्थापित होता है। वल्कि विद्या हो को सुति को 
गई है। इसमें यह कह। गया है कि इस प्रकार से कस्मे करने पर 
मनुष्य >ग्ममे लिप्त नहों होगा। और कम्मलेप त्याग करनेके लिये 
इसको छोड़ कर दूसरा उपाय-नहों । अतणएव विद्याफल टिखलाने 
के लिये यह्ट ञ्ुति विद्याके साथ किये गये कर्म का भाविफल 
दिखलातो है। अस विद्या हो पुरुषाथका कारण है। 


अच्छा यदि कम्मका फल क्षयशोल हो एवं विद्या अथवा तच््च- 
ज्ञानका फल अजक्ञयःहो तो सुसुज्को ओर दूसरा कर्म करनेका क्या 
प्रयोजन है। नहीं २ इसका प्रयोजन है ।--कर्म तत्वज्ञानका पूर्व- 
बत्त है, क्योंकि कम्मंका आश्रय करनेसे तक्त्वज्ञान सुलभ होता है। 


र्८ सनतसुजातोयमध्य व्मशास्त्रम्‌ । [ स्त्रोः ३ 


कन्मके विना सांघारणतः बच्चाविविदिषा होतो हो नहों। और 
विविदिषाके विना नित्यानित्य वस्तु विवेकादिमाधनचतुश्टयो' में 
सिद्धि नहीं होतो। फिर साधनचतुष्टयादि को प्राप्ति न होनेसे 
ज्ानका उदय नहों होता एवं ज्ञान अथवा विद्याका उदय नहों 
होनेसे अविद्या निद्वत्त नहों होतो, और अविद्यानिद्वत्ति के विना 
झपवग असम्भव समझ कर कर्म करना आवश्यक है। 


स्मृति कहती है--योगो किसो समय कब्मका त्याग न करे। 
कत्म हो उसका त्याग करेमा । खुतियोंने भो कहा है कि यज्ञादि 
कम्म के द्वारा ब्राह्मण को ब्रद्मतत्व जाननेकी अभिलाषा होतो है। 
इन सब कारणों को देखनेसे तो कब्म हो विदत्गका अड्ः जान पडता 
है। इसोसे ऋषियोंने इसे अच्छी (रह विचार कर उनके कथनमें 
सन्दह करने लिये मना किया है। 


अच्छा मुमुन्षु नहों' हो कर भो बचह्नविद्यावों लिये प्रवत्तित 
होता है-किन्तु “ऋत्य नहों' है”--इत प्रस॒ड़ में इस प्रकारके 
विच।रको साथकता क्या है? यधाध्त:ः रूत्यु कहकर कोई वसु 
नहों हैं, यद्ध तो केवल अविदा का फलसात्न है। बचह्ामविदयाके 
हवारा अविदा को निद्वत्ति होने पर झत्युका स्वरूप अधिगत होता 
है ऋसु यह बच्मविदयाके प्रसइममें साथेक जान पड़ता है । 


जुतियां कह्ठतो हैं-कि दे तज्ञान का समुच्छेदन हो जाने पर 
कोन किसको किसके द्वारा देखेगा” एकल्वका अनुसव होने पर 
कारक व्याठत्ति ठहर नहीं सकती इसोंसे शास्त्र तच्चज्ञान के बाद 


छ रा 
अपवर्ग को दिखलाकर जननमरणादि काश्यान्तरोंका प्रतिषेध 
किया है| 


श 
कम्म के दारा अमरत्व पाया जाता है इस विषय 
खसरयं हो निराकरण करेगी 
मिलेगा ॥३॥ 


को सनतृसुजात 
वह प्रथम्त अध्यायके नवे' झ्ोकमें 


स्लो; ४ ] प्रथमोहध्याय: | २८. 


उसे सत्य क्षत्नियाद्यप्रहत्ते 

सोहो रूत्य : सम्मतो यः कवोनास्‌ | 
प्रमाद॑ वे झत्य सह ब्रवोधि 
सदा5प्रभादममरूतत्व॑ ब्रबोमि ॥४॥ 


शन्वयः | हे चन्तिय, आद्यप्रवत्ते उभे सत्ये। यो मोह: (सः) 
कवोनां सब्मतो रूत्य:। अहं व प्रसाद॑ रूत्य,' ब्रबोशि, सदा 
अप्रमादममझूतल ब्रबोसि | 
शाइरभाषम्‌ । 

उभे इति॥ ये पूर्व्वोत्ने खत्योरस्तित्वननास्तित्वे ते उस है 
चनच्चिय, ग्राद्यप्रवत्ते य आदिसगस्तमारभ्य प्रहत्ते। अथवा 
सतचियाद्य ज्ञत्तियप्रधान, प्रहत्ते वलमाने। कथ पुनरुभयो: परस्पर- 
विरुद्ययोरस्तित्वनास्तित्वयो: सत्यवम्रिति ? तत्ाइ-सोहो रूत्य : 
संमतो यः कवोनामिति । भवेदेव॑ विरोधो5स्तिलनास्तिलयो:, यदि 
पराथ रूपों रूत्य | स्थात्‌। कण्तल खझत्य! ! यो मोहो मिध्या- 
ज्ञानम्‌, अनात्मनि आत्माभिसान', स झत्यु: केषांचित्‌ कवोनां मतः । 
अच् तु न तथा खत्य ' ब्रबोमि ! कथ॑ तहिं १ प्रसाद॑ वे झतुप्रमहं 
ब्रबोसि। प्रसाद: प्रचति: रा भवकत्रद्मभात्ा। । त॑ प्रमाद॑ 
मिध्याज्ञानस्थापि कारणम्‌ आत्मानवधारणसात्माज्ञान झत्य' जनन- 
मरणादिसव्वानथवोजम्‌ अहं ब्रबोसि | तथा सदा5प्रमादं खाभाविक- 
स्वरुपेणावस्थानभ्‌ अमतत्व॑ बबीमसि। तथाच युति: सवरूपावस्था- 
नमैव मोचषपद॑ दश्शयति--“पर ज्योतिरुपरुपत्म खन रुपैणासि- 
निष्पद्यते” इति। तथा झअनुगोतामु स्पष्टमाह--- 

एको यज्ञो नास्ति ततो दितोयो 
यो इृच्छयस्तमहसनुबवीसि ॥ इति । 

यतः स्वरुगा उस्थानलत्णों मोक्!), अतणएव शर्ता घरक्रियाफल- 

विलन्नणत्वादेव न कम्मसापध्यमम्ततलं, नापि समुचिताभ्यां ज्ञानकर्म- 
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भ्याम्तिति “अरूत्यु: कम्मणा कैचित्‌” इत्येतदनुपपन्नमैवेत्मुक्नं भवति । 
वच्यति चास्य पत्तस्थ खथमैव निराकरछ-- 

करम्मोदिये 7फलानुगगाग्तत्रःनु ते यान्ति न तरन्ति रतुत्रम्‌ ॥ 

त्ञानेन विच्वांस्तेजोईभ्येति नित्य' न विद्यत हान्यथा तस्य पत्या: ॥ 
इति॥ 8 ॥ 
कालिका 

कम्मंसाधप्यमम्तलसुत ज्ञानमाधप्यप्तिति पन्नद्रथोपन्याये तथयो 
विरोधाभाव॑ दर्शवति-उस्ी इति | ज््ियः प्रतारन् +प्त- स्व॒दौ। 
चणु छझिसायां सम्पदादिलादु भावे क्विए, तालोप सुगागमर्शव ति 
चद्दननम। क्षतों हननात्‌ त्ायत द्रति चछृत्नः शत्रणां हिंसक इति 
पड्डजादिवदू योगरूदः। जत्त एव ऋषतच्चिय:। शबहनाशेन प्रजा- 
परित्राण ते धक्मः ऋ्न्विययदतायलादधुना त्विद्यापवमात्मान 
त्रातु यतख्र बच्चाज्नानेनेति सम्बोधनाप्निप्राय:। उसे सतेत झुत्यो- 
रस्तिवनास्तित्त आद्यप्रवत्ते नित्यो आदिसगेमारभ्य ग्रहत्ते भवत 
इति भाव:। प्रजापते; प्रबोधसमये यदा चेत्रादिभोगभूमय: 
प्रादुभवन्ति तदा द सत्य झतुतरस्ति नास्तोति चोसे वाक़ प्रवरत्तेंते । 
उपाधिनिसगनिवेशिततया झतु्रभावाभ्नावयोरविरोध इति भावः। 
तस्माव्मतदव्पि दृष्टिमेदात्‌ प्रामाणिकमिति केचित्‌ । 

कध पुनरुभयों मृतुप्रसड्भावाप्ज्भावयों: परस्परविरूद्रसतथों 
सत्यलम्‌ ?! भवति खलु तयोविरोध: परमाथंतो यद्यपि सत्य 
स्वात्‌, किन्तु यो मोह: प्रक्ृतिपुरुषयो: परस्पराध्यासरुप: स करेषां- 
चित्‌ कवोनां कापिलानां सब्मतो झृत्य/। ते घबमाइः--प्रक् ति- 
पुरुषसब्रिधाने पुरुषस्य चेतन्य॑ प्रधानेःध्यस्थ प्रधानस्य च कत्तत्व 
भोकल्वाटिक॑ स्फटिके जपारुणिसानप्रिव पुरुषेध्यस्य सूढ़ा अहं 
कक्तति भोक्ष ति मन्यन्ते । अद्माद्ध्यासरुपानोहात्‌ खलु जात्यायु- 
भोगपूर््वबों रुतुपरमोहस्चा्रतुगरिति। अतो जोवो जायते ख्रियत 
इति यत्‌ तत्‌ कर्य हैतो: ? प्रक्मतिपुरुषयो परस्पराध्यासरुपसो ह- 
समुझ्वादिति काप्रिला।। अहं तु कापिलमत॑ न बबोसि। कि 
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तहिं ? प्रमादं रूतुप्मह बवोसि, सदा5प्रमादसस्गतलं बवोसि। 
वच्चमाणसत्यज्ञानादिगुणयोगादाव्सनथित्‌-सदानन्द रूपेण.ज्ञान- 
मप्रमादब्तथा वच्चमाणक्रोधादिदोष 5 भ्वादाव्मनो देहादिरूुपतया 
विपरोतन्नानं प्रमादो यतो देहन्यासात्‌ खोच्छेदख्रमी मरणसितति 
ओपाधिको झतुपस्तदाइ-प्रमाद॑ झतुप्रसति। खुतिरपि “जोबापैत॑ 
वाव किलेदं म्त्रियते न जोबो स्त्रियत” इति जोवसुक्तस्थ देहस्य 
मुख्य स्टतुप्मभिधाय जोवस्य पुनस्तं निराचष्टे। स्मृतावि जोवस्य 
सुख्यजननम रणाइुगैकारे क्तनाशाक्षतास्यागमप्रसड-स्य दुनिवारत्व/ज 
जोवस्य शरोरगते जननमरणे उपचय्यते। अत ओपचारिशणे ते 
जननमरणे अपेक्ष्य लोकव्यवहारकब्मश[स्त्रयो: प्रवत्तिरिति दिक्‌ । 

कम्पफलभोगो देहैन्द्रियाध्यक्षो जोवो वियदादिवत्‌ परमाव्मन 
उतपद्यते “यथा अग्न : पावकाद ऋछुद्रा विस्फुलिड्रा व्य चरन्ति, एवे- 
तस्मादात्मन! सब्व प्राण” इत्यादि-दशनातृ, तथा अपचहतपाप्मत्वादि- 
धम्पकात्‌ परात्मनो भिन्नलादस्य विकारसिद्ठे, विकारल्वादेवास्य 
जननमरणादोत्याशइायां पेदान्तशास्तमप्याक्-च राचरव्यपाययस्तु 
स्थात्‌ तद्पदेशों भाक्तप्तदुभ्ावभावितत्वादेिति। शरोरस्य जनन 
रगण,रिव्य 4२०" भाज्षो लाक्षणिको न तु सुख्य;। कुतः ? शरोर- 
सम्बन्धव्यतिरेकेणष जोवोपलब्धप्रनुपलब्धिप्म टे यष्य दोषसब्धवात्‌ । 
अतो लक्षणया जोबे देहधर्म इति सूत्लाथ:। तदुक्न॑ं--“जोवस्य 
जन्ममरण वपुषो वात्मनो छि ते। जातो मे पुत्त इतने जात 
कर्मादितस्तथा ॥ सुख्ये ते वषुषो भाक्ते जोवस्येते अपेच्य हि। 
जातकन्य च लोकोक्तिजीवारषैतैतिशास्त्रतः” ॥ इति । 

ननु जोवस्य जननसरणे भ्वतां किसिति लाक्षणिकतल्व॑ 

स्रोक्रियते ? “नात्माइश्ुुते नित्यत्वाच्च ताभ्य इति। ताभ्य: अतिम्य: । 
खतयख-- अयमात्मा(जरोपसर:” “न जायते सख्ियते वा विपशित्‌,” 
“शको देव: स््वेभूतेषु यूढ” इतेप्रवसाद्या:।। तदुक्तम-अपाधिकं 
जोवजन्मनित्यलं वसुत:ः श्र॒वसिति | 8 । 

सूलानुवाद--हे क्षत्रिय! दोनो सत्यहों आदि कालसे हो प्रदत्त 
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हैं। कविगण कहते-मोह हो रत्य है। किन्तु में प्रमादको हो 
रुत्यु कहता ह'। सुतरां मेरे विचारसे जो अप्रमाद है वहो 
अमरत्व है। 
कालिकाभास-असरत्व कम्म साध्य है अथवा ज्ञानसाध्य [-- 
इस प्रकारके दिपाज्षिक रूपके उपस्थित होने पर इस सोकमें इनका 
विरोव भाव दिखलाते हैं। “चत्विय--जो लोगोंको विपद्शा से 
रक्षा करता है वहो “जतो' पद से वाच्र है। महाराज! आपको 
आत्मा अविदयाग्रस्त हो गई है। आप अपनो आतक्माको अविद्धाके 
प्रभावसे प्रभावान्वित हो जानेसे बचावे'--इस प्रकारके अभिप्रायसे 
आचाय्य सनतूसुजातने महाराजको ज्ञत्रिय कह कर सम्बोधन किया 
है। “दोनो' सत्य आदि कालसे हो प्रदत्त हैं-- मोहट्श्टिसे देखने 
से झत्य है ज्ञानइष्टिसे देखनेसे झत्यू नहों' है। में शरोरो हू 
शरोरका ध्व'स होने पर मेरा भो ध्व'स वा रुत्य होगो यह समझना 
मोहदृष्टि है| 
घ्वंस एकतरह का विकारविशेष है, ओर विकारमाहरो 
माया है, क्योंकि किसों भो विषयका आत्यन्तिक ध्वंस होता हो 
नहों'। में अविकार ह'--ऐसा विचार हो ज्ानहष्टि है। मोष् 
तथा ज्ञान, दोनों हो स्टृष्टिकाल से हो, वरतेमान हैं, इसो से सूल 
में “दोनों सत्यहो- इत्यादि कहा गया है। कहने का अपिप्राय 
यह है कि उपाधियों का नेसमिक सब्रिवेश के कारण दोनों हो, 
प्रतित्ञा के विरुद्द नहों हैं । 
अच्छा “रत्य है” और “झत्य नहीं है”, इस तरहके परस्पर 
विरुद्ध मतका सत्यत्व किस प्रकारसे सम्पादन हो ? यदि झृत्य 
नाप्तका यधाथत; कोई भो वस्तु होता तो दोनो प्रतिज्ञाश्रोमें किसो 
प्रकासका सामझस्यथ नहों रहता। किन्तु ऐसा नहीं है--इसीलिये 
इन विरुद मतोंका सामज्जस्य सम्भव होते देख पड़ता है कापिल 
मम्प्रदायभुक्त कविगण कहते है-प्रकृति एवं पुरुषक्षा अध्यास रूप 
मोह हो रत्य है--क्योंकि इस प्रकार अध्यास वश रूष्टिके नहों 


जो! ४ | प्रथमोधघ्याय: । हे३ 


रहनेसे झत्य, नहों होता। में इस सतका समथ्न नहों' कर 
सकता। बल्कि मैं तो कहता ह' कि प्रमादहो खूत्य है और इसके 
विरुद्ध अप्रमाद हो अमरत्व है। मेरा ऐसा कहनेका अभिप्राय 
यहो है कि वच्च साण सत्यादि गुणयोगके कारण जोवका सचिदा- 
नन्‍्द खरुपत्व हो अप्रसाद है तथा वच्च माण जोवका देहादि आत्म- 
ज्ञान ममता हो प्रमाद है। यह प्रमाद हो झुत्य कहा गया है 
क्योंकि देहपात होना हो आत्मोच्छे द होना समककर जोव स्वान्त 
हो जाता है। 

यहां रूश्टिततवको मोहस्ूलक वा अध्यासमूलक होना व्यक्त 
करना विशेष भ्रप्रासड्गभिक नहों होगा । कपिलमतावलम्बोी कहते 
हैं कि प्रकति एवं पुरुषकों सब्निह्ठित होने पर पुरुषका चेतन्य, 
प्रधान रुपमें अध्यस्त होता है, तथा प्रधानरूपका कत्तेत्वादि अलक्त- 
समोपस्थ स्फटिक तथा उसमेंके अरुणिमा ( ललाई ) के समान 
पुरुषमें अध्यस्त होता है। इसोसे मोहप्राप्त जोव “मैने मरा 
ऐसा समभने लगता है। इस अध्यासरुप मोहसे हो जन्मादि 
पूव्वक झत्यु भो होता है। असु इसका यहो सतलब हुआ कि 
अध्यासरूप सोह के नहो' रहनेसे झत्य का सद्नाव कभो होहो नहीं 
सकता। णेसा कहनेमें ऋषि वेदान्स सतमें सांख्य मतका निरास 
करते हैं । 

जनसमरणके विषयसें उपनिषद शास्त्र कहता है--कि जोवकीे 
द्वारा शरोरका परित्याग होनेसे लोग कहता है कि मरण हुआ 
किन्तु प्रककत पत्षमें जोवका को भो सरण होता हो नहीं । इस 
प्रकार झुति जोव विमुक्ष शरोरको हो मुख्य समरण कच् कर जोवके 
मरणका प्रतिषेघ करतो हैं। स्मृतियां भो कचतो हैं कि जोवका 
जननमरणादि खोकार करने पर कृतप्रणश तथा अक्लताभ्यागम 
दोष असतक्त हो जाते हैं। इन दोनों प्रकारके दोषोंका निवारण 
करनेके लिए शरोरगत जोवनमरणादि जोवमें हो आरोपित रहता 


है। अस्तु इस प्रकारके उपचारिक जननमरणको सलक््य करके 
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शास्त्र एवं लोक दोनोंहो व्यवहारमें प्रद्नतत इये हैं ऐसा समझना 
पड़ेगा । 

“आग से जिस प्रकार चिनगारियां उत्पन्न होतो' हैं परमात्मासे 
जोवात्मा भो उसो प्रकार उत्पन्न होता है।” इस जातोय य॒ति को 
देखनेसे यह जान पडता है कि कम फलभोगो देहेन्द्रियाध्यक्ष जोव 
आकाशादि महाभूतोंके तरह परमात्मासे हो उत्पन्न हुआ है। ओर 
निम्ल परमात्मा से जोव विभिन्न हो कर उससे विक्तत होता है 
तथा इसो विद्त्तिके कारण जोवको जन्मम्रणादि सम्पन्न होता है। 
पोछे कोई कोई इस प्रकारके सिद्दान्तको निश्चय कर लेते हैं, इसो 
लिये वेदान्तशासत्र कहता हैं--कि सकल चराचर देहका जन्म 
सत्य से हो देहभावापत्र जोवको जन्मरृत्यू कहा जाता है। किन्तु 
इप्त प्रकारका उल्लेख भात्न अथवा लाक्षणिक अर्थात्‌ सुख्य नहों 
हो सकता। क्योंकि ये दोनों शब्द देहका भावाभाव लक्ष्य करके 
हो प्रयुक्त होते है। इस वेदान्त सूतब्रका अभिप्राय यहो है कि 
शरोर सम्ब्व्यतोत जोवका उपलब्धि और अलनुपलब्धि घटित 
प्रसड़समृह व्यथ हो जाता है ऐसा जानकर लक्षणके धारा जनन- 
मरणादि देहधम जोवमें हो उपचारित होता रहता है। यदि 
कोई यह कहे कि जोब का जननसरण्शदि देखकर भो उसको 
लाचणिक क्यों कह्े--इसोके लिये वेदान्तशासत्र फिर भो कहा है 
कि--जोवके जन्मविषयमें केवल जो कोई ज्यौत प्रमाण नहीं है, 
इतना हो नहों, बल्कि इन जीत प्रमाणोंसे जोवका नित्यत्व हो उप- 
लब्ध होता है। “आत्मा जन्म रहित तथा अमर है”--“श्राव्माका 
जन्म नहीं है”--एक हो देव समस्त भूतोंमें अवस्थित है--इत्यादि 
ड्न जातोय सूत्रको हो लक्ष्य कर उक्त सूत्रको अवतारणा[ हुदे डे । 
यद्यपि शास्त्रोय निवंचनादि जोवका जन्म ले कर हो व्यपदिष्ट 
हुआ है, तथापि, खालोपुलाकन्यायानुमार वह मरणविषयर्म भी 
प्रयुक्ष होगा। यदि वसुगति ऐसो हो हो तो हमारे ग्रय्यक्षे 
भाचाय्य मरणनिवारणके लिये शप्रमाद अर्थात्‌ वच्य साण सत्यादि 


जो 8 | प्रथमो5पध्या य। । श्पू 


गुगका अवलबण्बन करनेको कहते हो क्यों ! आत्मा जितने दिनों 
तक संसारो रहेगो उतने दिनों तक उसको बुद्धिसंयोगभो रहेगा। 
एवं अपने हो आप आत्मा का बुद्धि-संयोग परित्यक्ष होता हो 
नहों। आत्मा हो के समान बुद्दिको खच्छता का विधान कर 
सकने से पुरुष खरूपमें अवस्थित होता है, ऐप्ता कह कर आचाय्यने 
ज्ानप्रधान ब्रह्मविद्याकों थोगोपन-,म.०', कच्दकर उपदेश दिया 
है। वेदान्तका “यावदात्मभावित्वाज् न दोषस्तहशनात” यह सूत्र 
भो इसो जगइ देखना उचित है । 

यदि ऐसा हो हो तो क्या आचाणर्का उपदेश अद्वेत वादके 
विरुद्द होता है ? नहों, नहीं, विरोध्का तो कोई सम्भावना भो 
नहों दिखाता। क्योंकि वह उपासना का चरम क्रम-मन्त्र है। 
और गोड़पादने भो तो कहा है--“डपरदेशादय॑ वादो ज्ञाते इंतन 
विद्यते! ॥४॥ 

प्रसादादे असुरा; पराभवन्‌ 


अप्रमादाइक्मभूता: सुराश | 
नेव रूत्य व्याप्रि दवात्ति जन्तन्‌ 
नाप्यस्य रूपमुपलभ्यते हि ॥ ५ ॥ 


अन्चय: । प्रसादादु वे असुरा; पराभवन्‌ ( मरणवशा अभूवन्‌ ) | 
अप्रसादात्‌ च सुरा! ब्रद्यभृता: ( दहद्चिमन्तो जाता; )। झतुग!ः व्याप्र 
इव जन्तन्‌ न अत्ति । अस्य हि रूपं न उपलब्यते | 
शाइ रभाष्यम्‌ । 

कथमैतदवगम्यते प्रमादों रझरूतुतरप्रमादोष्झतलसिति तबाह-- 
प्रमादादिति। प्रमादात्‌ खाभाविकब्नह्ममावप्रयवनात्‌ अनात्मनि 
देहादावात्मभावात्‌, असुरा; विरोचनप्रध्तय! पराभवन्‌ पराभूता!ः । 
तथाच झरति:--“अनुपलभ्यातमानम्‌” इत्यारभ्य “देवा वा असुरा 
वा ते पराभ्चविष्यन्ति” इत्यन्तेन। तथा अप्रमादात्‌ खाभाविकचित्‌- 


३६ सनत्ुजाती एस थ्यामशास्त्रम्‌ । (| झ्लोः ५ 


सदानददादितोयब्रह्मामनाधवच्थानात्‌ ब्रह्मभता: सुराखेन्द्रादय: । 
तथाच युति:-“तं देवा गात्मानसुपामते तम्मात्तेषां च सब्ब च 
लोका झाप्ता: स्व च कामा:” इत्यादिना। अथवा असुघु प्राणेषु 
इन्द्रियेष्वेव रमन्ते इत्यसुरा, अनात्मविदी वेषथिकाः प्राणिनो 
(सुरा।। वे खाभाविकब्रद्यभावसतिक्रम्य अनात्मनि देहादावात्म- 
भावमापन्ना: पराभवन्‌ तियगादियोनिम्मापत्ना:। तथाच बच्चु च- 
ब्राह्मपोपनिषत्‌--“तस्मात्र प्रमादेगत नातोयात्‌” इति। तथा 
स्वस्मिन्नामनन्ये व रमन्ति इत्यात्मविदः सुरा।। तथा चोत्नम्‌-- 
आलन्येव रतिथषां खस्मिन्‌ ब्रद्मणि चाचले। 
ते सुरा इति विख्याता; सूरयश्व सुरा समता! । इलि॥ 

अप्रमादात्ते खाभ्ाविकब्रह्माव्मनाउवस्यानात्‌ ब्रद्मयसूृता।। निव्वत्ष- 
मिथ्याज्ञानतवृकाय्यां: बह्मेव संधत्ता: इत्यथं:। नन्वन्य एवं सब्ब- 
जन्तुनाम्‌ उपसंहारकोझूतुप: प्रसिद, कथसुअते “प्रमाद॑ वे 
सत्युमह ब्रवोसि? इति? तत्ाह-न वे रझत्यरिति। न वे 
सत्यरत्ति भचयति प्राणिन:। यदि भक्षयेत्‌ तहिं व्याप्र इवास्थ 
रूपमुपलब्थ त, न चोपलस्यते तत्मात्रास्तत्व रूत्य: ॥ ५॥ 

कालिका। आतकनों गुण निरूपयन्‌ प्रथमतस्तावत्‌ प्रतत्ति- 
निहत्तिलज्ष्ं वेदाथ प्रकाशयितुमाइ-प्रमादादिति। प्रमादादु 
वच्यमाणकामक्रोधादिदोषसद्भावेन खरूपप्रचवनादसुरा असुषु प्राणेष्ु 
इन्द्रियेष्वतिभावः रमसाणा विरोचनादयः परासवन्‌ पराभूता:। 
कि च--अप्रस्तादाद्‌ वच्यमाणज्ञानादिगुणयोगात्‌ सुराध खस्मिन्‌ 
शसदमादिसन्तय ब्रह्मभूता झत्युरुपपामानमपहत्यथ परमाथंतत्त्व' 
च॒प्रसमोच्या कृतकत्या अभ्वन। व्र'ह बह बद्दाविति धातो 
ब्रह्ममता हद्चिसन्तो जाता इति भाव:। एवैन दर्शयति--कैचित्‌ 
कामादिदोषसड्ावात्‌ तमोनिकाया असुरा अधःस्रोतस', केचित्त 
त्यागादिगुणसड्रावात्‌ सक्वनिकाया: सुरा ऊहंसत्रोतस इति। तवो 
सत्योरशरोरल सप्रसाणकसाइ--नेवेति । सत्य रज्ञानं व्याप्र इव 
जन्तुन्‌ नात्ति न भक्षयति । यद्यद्यात्‌ तहिं व्याप्र इव रुपमस्यो- 


झ्लोः४ ] प्रथमोष्ष्यायः । ३७ 


पलभ्येत, न चीपलम्यते। न्िगप्दोउनुपलने: प्रसिद्दतां खूचयत। 
अयसाशय:--नहि तावन्यत्य' शस्त्रमादायागच्छुन्त॑ कश्चिदपरोक्षयलि, 
किन्तु आमक्रोपर्मोडजलिकतो हि पुरुष आत्मदश ने प्रसायन्‌ शरोर- 
भेदभेव झत्यरिति सन्यते । इति। 

यद्यपि नरोच्ष्यसाणमपि रूपमस्य ग्राह्मवत्‌ सामान्यतों द्वष्ट! न 
शकक्‍्यमपन्नानसूलत्वात्‌ तथापि प्रत्यक्ष तावदतह्ञानविषयम्‌ । अज्ञान- 
साव्सनो छवि न ज्ञानप्रागभावविषयं तस्य षष्ठप्रसाणगीचरत्वात्‌। 
अज्ञानस्थ चानुभववेलायां ज्ञानस्थापि विद्यम्ानतलं युज्यते, नोचेत्‌, 
चानाभावप्रवोति ने समुपपयेत, घम्मप्रतियोगिज्ञानापेक्षोत्चञानानुभव 
इतिन्यायातू। अतो झूत्यु: प्रमादरुषो यदत्रपि न दृष्टः प्राक्तः 
जनेस्तथापि विवेकित्ति: स दृष्ट इति तत्त्वमू। वदुत्नी भगवत्‌प- 
शिखाचार्य्य:--“एकमेव दशेन ख्यातिरेव दश नमिति” ॥ ५ ॥ 

सूलानुवाद-प्रमादके कारण असुरगण ( हार गये ) परामृत 
हुए थे। अप्रमादके कारण देवगण ब्रह्मभत कह कर प्रसिद्ध हुए 
हैं। उत्य व्याप्रके समान जोवकोी खाता नहीं है, और उसका 
सखरूप भो उपलब्ध नहों होता । 

जालिकाभारम + दि ने झोक में अप्रपादरुप आत्मगुण उन्न ख- 
पृव्यक प्रतत्ति निदश्तिलज्षयात्मक वेदोंके अथको प्रकाश करनेके 
लिए यह झोक सत्निविष्ट हुआ है। इससे यह जाना जाता है कि 
सत्यज्ञानादि गुणयुक्ष सत्वप्रधान जड्डंस्रोता कितने हो जोव देववा- 
पदवाच हैं एव कामादिदोंषयुक्न तमोबहुल अघ थोता कितने हो 
जोव असुर नामसे प्रसिद्ध 'हैं। आचाय्थ गुणदोषादिके विषयमें 
स्पष्ट-रुपसे पोछे कहे गे । 

वच्च माय कामक्रोघादिदोषमूलक्ष खरूपप्रद्य तिको लच्च 
करके प्रमादशब्द व्यवद्चत हुआ है। असुशब्द भो इन्द्रिय का 
ए्कपर्ब्यायवाचक शब्द है। अनित्य इन्द्रियोंके विषयोंमें जो मुग्ध 
इहते हैं वे हो असुरोंके नामसे ख्यात हैं। विरोचनादि असुर नित्य 
विषयोंमें अनास्या दिखला कर अनित्य विषयोंमें सुग्ध इये हैं। 


रेप सनत्सुजावीयमध्यात्मशास्त्रम्‌ [ ज्ञो; ५ 


वच्चयमाण न्ञानादि गुणको लक्ष्य करके अप्रमाद शब्दका प्रयोग हुआ 
है। शसदमादि के द्वारा जिनका अन्तःकरण शुद्ध हो 
गया है वेहो ब्रह्मसूत हो कर अर्थात्‌ झत्यरूप पापको टूर करके 
सुर वा अमर नामसे अभिहित हुए हैं। अविद्या अथवा अज्ञान 
हो को झत्य कह कर क्षि कहते है कि-रूत्य, व्याप्रके समान 
खा जाता तो उसका ( रूत्यका खरूप भो भ्वश्य हो देखा जाता। 
यह सब कहनेका निष्कष यहो है कि-रूत्य, ग्राह्मविषयक नहीं 
है। इसो लिए उसका रूप भो नहों देख पड़ता। पुरुष काम- 
व्रोष-मोहाभिसूत हो कर आत्मदशन से भो वच्चित हो जाता है और 
इसो लिए शरोर त्याग कोहो रूत्यू समस्तता है ! 

साधारण व्यक्ति को समक्ानेके लिए हो आचार्श्यमे इस प,्रकारका 
उदाहरण दिया है ऐसा समभना होगा। अचज्ञान सूलत्वका 
कारण ग्राद्य विषयोंके समान झत्य का रूप उपलब्ध नहों होने से 
भोजो अन्ञान विषय प्रत्यक्षता के अधोन है, इसमें कोई भो सन्देष् 
फिर बाको नहों रहजाता। भ्रज्नान कहने से ज्ञान का प्राग्भाव 
नहीं समझा जाता क्योंकि वह षष्टप्रमाण में देखपड़ता है। ज्ञान 
यदि अन्ञानका प्राग्माव होता तो दिशाभ्रम होजाने के बाद दिशा 
काठोक २ निणय भो सम्भवपर नहों होता। “मालुम होता है 
भ्रस होरहाहै--इस प्रकार को अनुभूति जिस समय सनमें उदय 
होता है, उससमय भो ज्ञान को विदप्रमानता खोकार किये विना 
काम्त नहीं चलता। अखु ऐसे समय में यह कहा जा सकता है 
कि भ्रस के ससय में ज्ञान गुणविशेषसे समाच्छन ( छिप ) होजाता 
है। इसका अन्तर तक्च यहो है कि धक्मप्रतियोगो ज्ञान को ही 
अपेचा करके अन्ञानानुभूतिका उदय होता है ॥ ५ ॥ 


यम॑ लेके रूत्य मतोईन्यसाह- 
रात्मावासमरझतं ब्क्नचय्यम । 


ग्र 
शरि 


जो; ६ | प्रथमो ध्यायः । 


प्रिहलोके राज्यमनुशास्सि देवः 
शिव: शिवानामशिवोइशिवानाम्‌ ॥ ६ || 


अन्चयय: । एके ( कैचित्‌ ) अन्य यम ( यमसंज्ञं ) झत्य माह: । 
[ य; | देव: पिढलोके राज्यमनुशास्ति। [ कि च ? स; | शिवानां 
( शान्तानां ) शिव: ( कल्याणछ्तत्‌ ) अशिवानां (पापिनाम ) 
अशिवः (दुःखदः )। [स न सुख्यो रझत्य सु ख्यसु प्रमाद इति ] 
अतः अप्रमादरुपम्‌ आत्मावासम्‌ ( आत्माययं ) ब्रह्मचस्थम्‌ अम्तम्‌ 
[ अहं व्रवोमि )। 

शाइरभाष्यमू। ननूपलश्यते सावित्रपास्याने--अथ सत्यवत: 
कायात्‌ पाशब्ड वश' गतम्‌। अड्डष्ठमात्र' पुरुष' निश्वकष यमों 
बलात्‌। इति। कथम॒चते नास्य रुपमुपलभ्य ते इति ? तताह-- 
यसमिति। 

मत्यमुपलब्यते, तथापि नासो साज्ञान्म त्य:। कस्तहिं ? यः 
प्रमादाख्यो म॒त्य: अज्ञानस एवं, साक्षादइिनाशहेतुत्वातूं। तथा 
अज्ञानस्थ विनाशहेतुत्॑ श्र यते--“इच चेदवेदीदथ सत्यसस्ति न 
चेदवेदोन्महतो विनष्टि:” इति | टद्दारस्खके प्रमादाख्यस्थाज्ञानस्य 
साक्षान्स रुृत्' द्शितम्‌--“मृत्य वे तमो ज्योतिरम॒तम्‌” इति। 
यस्मात्‌ प्रसाद एव साज्ञात्‌ सवोनथवोज तस्मान्न प्रमादेगत, चित्सदा- 
नन्‍्दादितेोथत्रद्मभाने नवा>तिष्ठ तेत्यथथ: । तथा चाज्ञानस्थ बन्धरैतु- 
लमुक्त' भगवता--  अज्ञानेनाव्॒त' ज्ञान तेन मुच्चन्ति जन्तव:” इति । 
यर्मात्‌ प्रमाद एव मृत्यु: अप्रमादोःरूतत्वम, अतएब न कर्म साध्य- 
ममस््तलम्‌ ' नापि कम्मप्राप्य, नित्यसिद्दलातू नित्यप्राप्तत्वाच । 
तथाच ज्ुति:-- “एप नित्यों सहिसा ब्राह्मणस्य” इति। तथा-- 
“तमेव विदिला ४तिन्टत्य सैति नानन्‍य: पन्‍्था विदय्रतेअयनायथ' “तमेव 
धोरो विज्ञाय ग्रज्ञां कुवोत बाह्मण:ः” इति ज्ञानस्यव मोच्नसाधनत्व॑ 
द्शितम्‌। तथा च--“न चक्षुष्रा ग्यछातें! इति। वच्चति च 
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भगवान्‌ ज्ञानसेव मोचसाधनलम्‌-- अन्त वत्तः क्षत्रिय” इति, एवं 
खत्य ' जायमान विदित्वा” इति च। तथाच मोज्षधर्म -- 
कन्म या बध्यते जन्तु- द्यय, च विमुचत । 
तस्मात्‌ क़ल्म न कुबन्ति यतयः पारदशिन: ॥१॥ इति 
“जाम विशिष्ट न तथा हि यज्ञा:” । इति च । 
तथाच ज्ञानस्येव मोचसाधनत्व॑ मन्यमान:ः सब्बेकर्म परित्याग- 
माह भगवान्‌ वेदाचार्यों सबु;-- 


यथोक्कान्यपि कर्माणि परिह्याय दिजोत्तसः । 

आक्न्नाने शर्म च स्याई दाभ्यासे च यक्षवान्‌ ॥ इति । 
तथाह भगवान्‌ परसेश्वरः-- 

ज्ञान तु केवल सस्यगपवर्गफ़लप्रदम्‌ | 

तन्माडवड्विविसल ज्ञान केवल्यसाधनम्‌ ॥ 

विज्ञात्य' प्रयत्ञे न श्रोतव्य' दृश्यमिव च । 

एक: सवत्वगो च्ञात्मा वे आनचितिमाब्रम: ॥ 

भानन्दोी निम्य लो नित्य: स्थादेतत्‌ सांख्यदशनम्‌ | 

एतदेव पर ज्ञान एतम्मो जो5नुगीयते ॥ 

एतत्‌ कवल्यममलं ब्रह्मसावश्च वर्णित: । 

आशित्य तत्‌ पर॑ तक्तन' तब्रिष्ठास्तत्यरायणा, | 


गच्छन्ति मां महात्मान यतन्तो विश्वमोख्वरम ॥ इति । 
ननु ए4 चेचहि कर्माणि नानुछ्ठे यानि १ न नानुष्ठेयानि, किन्तु 
चानमिना नानुझ यानि। तथा चाह भगवान्‌ - 'यश्वात्मरतिरे व 
स्यात्‌” इति। तवथाच ब्रह्मपुराणे कावधया:--“किमद्य नथाध्ययनेन 
कार्थम्‌” इति । 
तयाव वहुचब्राह्मणेपनिषत्‌ू-'किम्त८ वयसध्येथ्यासहे । 
तथाच हृहदारखके कव्म संन्यास॑ दशयति--“तड सम वे तत्‌ पूब्ब' 
विद्वांस: प्रजां न कासयन्त ” इति | तथा लेंगे--“ज्ञानामतेन रूपस्य 
नेक ०४: । तथा चाथव्व॑णोश्वुति;--''नैत- 
! अज्ञानिना आरुरुक्षुणा सर्व कर्माणि 
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सतब्वेदा अनुष्ठ यानि, न ज्ञानिना। तथा चाह भगवान्‌--लोके- 
इस्मिन्‌ दिविधा नि5/” इति, “अःरुरुक्षोम्मु ने्योगम इति, “ज्ञान- 
योगेन साहथानाम्‌” इति च। तथा चाह भगवान्‌ सत्यवतोसुतः 
--इह्ाविमावथ पण्यानो” इति। ननन्‍्वेवमारुरुक्षणाएव कर्म्माणि 
नानुष् यानि, कर्मणां वन्चहेतुत्तात्‌॥। तथाचोक्त भगवता “कम्मेणा 
बध्यते जन्तु व्विद्यया च विमुच्त” इति। सत्यम, तथापिँ इईश्वरथ- 
तया फलनिरपेक्षमनुडहोयसानानि न बश्धहेतूनि। तथाचौक्न' भग- 
वता “थज्ञाथात्‌ कर्मीणो“न्यत्र” इति | किसथ' तहि तेषासनुडानर्भ ? 
सच्वशद्ग्रथमिति ब्रु/। तथाचोक्न' भगवता--'कायेन मनसा 
व॒द्या” इति। “थयज्ञों दानं तपश्चेव पावनानि मनोषिणाम्‌” इति, 
“गतसद्बस्थ” इति च। तथाच-- 
कषायपक्ति: ऊरम्याणि ज्ञानं तु परमा गति! । 
कषाये कममनिः पर्क ततो ज्ञान प्रवत्त ते ॥ इति ॥ 

ननु करम्मणामपि मोक्चहेतुतत ख्ुयतै--विद्यां चाविद्यां च 

यस्तकृदोभयम्‌” इति। तथाच सनुः-- 
“तपो विद्या च विप्रस्य निःश्रे यसकरे उभे । इति | 

नतत्‌, "८ पगान्‍्नुसस्थान निउन्यने ,:यं भ्रम; | तथाहि--“विद्यां 
चाविद्यां च यस्तदं दोभयं सह” इत्यक्ता “अविद्यया खरुत्यु'तोत्वा 
विद्ययाममतमशग्मत ' इति विद्याविद्ययोभिनश्नविषयत्वेन समुच्चयाभाव: 
जुत्येव दशितः । इसमेवाथ' स्यष्टयन्‌ भगवान्‌ मनुः--तपो विद्या च 
विप्रस्थ निःश्रे यसकरे उसे” इत्युक्ष समुच्चयाशड्ा मा भूदिति 'तपसा 
कल्‌मष॑ इन्ति विद्ययाधम्तम्शुत” इति तपसोी नित्यनेमित्तिक- 
लक्षणस्थ कर्ण: अन्तःकरणशुद्यावेव विनियोगं दशितवान्‌। तथा 
“दूशावास्यसिदं सब्बेम!? इति सत्वैस्थ तावन्मात््वसुक्का तदाममभूतस्य- 
सब्वेस्य तावज्माततल' पश्यत स्तहशनेनेवक्तताथस्य साध्यान्तरं पश्यत: 
“तेन व्यक्षन भुज्जोथा” इति त्यागेनैवात्मपरिपालनसुक्का अतदात्म- 
बेदिन. केन तहिं आत्मपरिपालनसित्याशइयाह-- कुर्व्न्न वे 
कम्शाणि जिजोविषेच्छतं समा: | एवं ल्थि नान्यथेतोइस्ति न कर्म 
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लिप्यते नर” इति। एवं सर्वेभूते लथि नरमसाताभसिमानिन्यज्ञ 
श्रविद्यानिमित्तोत्तरपूर्वा ध्यो रक्ने पविनाशाभावात्‌ कुब्वैन्ने व सद। याव- 
ब्जोय॑ की जिजोविषेद इत्यज्ञय्य नरमात्राभिमानिनः शुद्यथ याव- 
ज्जीय॑ कर्माणि दर्शाति। अत एसिरपि वाको कम्मेणं शद्धिसाध- 
नलमगबगम्यते न मोक्साधनलम्‌।  यद्यपु्न-- वैनेति ब्रह्म 
विवपुष्चकत्त जसचच इति चशब्दात्‌ समुच्चयो(वगम्यवे--तदपि प्रसिद्द- 
आुतिविनियोगानुसारेण वेदितव्यम्‌। तथा चानुगोतासु स्पष्टमाह 
भगवान कग्ीणां शुब्िद्यारेणव मोच्नसाधनलम्‌-- 
नित्यनैमित्तिक: शबें: फलसड्गविवजित:.॥ 
सच्चशद्मिवाष्याथ योगारुढ़ो भविष्यति ॥ 
योगारुढ़स्ततो याति तद्िष्णो: परम पदम्‌ ॥ इति | 
वक्मति च भगवान्‌ सनत्सुजातः शद्धिद्दरेणव सोक्षसाधनत्वमू-- 
“तदथ॑सुक्न॑ तप एतत्‌” इति। मनु कथ॑ं सच्वशद्विद्ारिणेव मोक्ष- 
साधनत्वम्‌? विनाएपि सख्॒शद्दि ज्ञानेनेव हि मोक्ष: सिध्यत्येव ! 
सत्यम्‌। ज्ञानेनेव सोच: सिध्यति, किन्तु तदेव ज्ञानं सखशद्दि 
विना नोत्पद्यत इति वर्य ब्रूम:। तथाचोक्नमू-- न्ञॉनसुतृपद्यते 
पुसां चयात्‌ पापस्थ कर्माण/” इति। तथा चाह याज्ञवल्का:-- 
“तथा[विपक्षकरण आतक्रमज्ञानस्य न क्षमः” इति। यस्मात्‌ विशुद्द- 
सत्वस्येव नित्यानित्यवेस्तुविवेकादिद्ारेण मोक्षसाधनजन्नाननिष्पत्ति:, 
_तत्मात्‌ सचशददगरथ सब्वेंखरसुहिश्य सर्व्बाणि वाह्यमःकायलक्षणानि 
श्ौतस्मात्तीनि कम्मोणि समाचरेत्‌, यावद्दि शुद्सत्त इहासुत्रफलभो ग- 
विरागो योगारुटो भवति। तथौं चाह भगवान्‌-- आरुरुक्षो- 
मीनेंयॉंगम! इति। सम्मग्रासस्तु महावाहोीं दुःखमसाप्त मयोगतः” 
इति। तस्य लक्षणमुक्त यदा हि नेन्दियाथषु” इति। अयस्तु 
पुनरेव यज्षदानादिना पिशुषसत्त इचासुत्रफलभोगविरागो योगारुढ़ो 
भर्वाति, तस शम एवं ,कारणं न कमा इति। तथा चोज्नम्‌-- 
'योगारुढ्स तंखेव शसः कारणसुचते” न कर्म इति। तस्माच्छछम- 
दसादिखाधनसम्पन्नः अवणादिससन्वितो योगों युत्नोत सततसात्मानं 
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रइसि स्थित” इति। कथं तहिं योगानुष्ठानं काय्येम्‌ ? झूणु। 
समे देशे शकरावज्षिबालुकाशव्दजलाशयादिवजिते मनो5नुकूले शचों 
नाव्युच्छितं नातिनोच॑ चेलाजिनकुशोत्तरं स्थिरमासनं प्रतिष्ठाप्य. 
तत्रोपविश्यासनं खस्तिकादि बध्चा, सम कायशिरोग्रोवं॑ धारयन्नचलं 
विश्वादोन्‌ ( विश्वतैजसप्राज्ञान्‌ ) जाग्रत्खप्रस॒षुप्तिक्रमेण काय्येकारण- 
विनिम्म की पूर्णात्मनि उपसंहृत्य पूर्णात्मना स्थित्वा ध्यायेत्‌ पूरोशयं 
देवं॑ पूर्णानन्द' निरच्चनम्‌ अपुव्वानपरं ब्रह्म नेति नेत्रादिलसणम्‌ 
आशनायाद्यमंस्पुद्सनुद्वितानब्दमितजक्ञानासयाउवख्त परं॑ पर (त्मा- 
नमोमिति। तथा धोक्न' ब्रह्मविदृि:-- 
विविक्नदेशमाशित्य ब्राह्मण: शुद्दचतसा | 
भावयेत्‌ पूर्णमाकाशं हृतद्याकाशाश्रयं बिभुम्‌॥ इति | 

तथा चोक्न ब्राह्ये-तस्माद्दिमोत्तायः कुरु प्रय्लमिति। एवं 
युच्ञन्‌ू सदाउत्मानं परमात्मत्वेन यदा साज्ञादिजानाति तदा निरस्ता- 
ज्ञानतत॒काय्यों त्रोतशोकः कृतक्षत्यो भवति। तथाच बचदारस्ंपके-- 
आत्मानं॑ चेद्दिजानोयादिति। तथा ईशावास्थे-यस्मिन्‌ सब्बाणि 
भूतानीति। तथा च कठवज्लोषु--त॑ दुद्द शमिति। तथाच काव- 
प्रेयगोतासु--अआतक्मज्न: शोकसन्तोणों न विभेति कुतबनेति। तथाच 
मनुः--सव्वधामणि चैतेषासात्मज्ञानं परं मतमिति। तथा चाह 
भगवान्‌ू--एतद्‌ बुच्चा बुद्धिमान्‌ स्थादिति। यस्मात्तछ्चिज्नानादेव 
परमपुरुषाध प्राप्ति, तस्मात्तमेव परमानन्दात्मानम्‌ आत्मत्वेन जानोया- 
दयमच्मस्मोति न किद्विदन्यचिन्तथेत्‌! तथाच चुति:--तमेव धोरो 
विज्ञायेति। तथा चाह भगवान्‌ू--सह्चत्पप्रभवान्‌ कामानिति। ण्वं 
प्रसड़गत्‌ सर्वशास्त्राथें: संचेपतो दशितः। 

अथेदानीं प्रक्तमनुसरासः यस्मात्‌ प्रमाद एवं सर्व्वानयवोजं 
तस्मात्‌ प्रमांदमिवाहं खझत्यु' ब्रवोमि। न यमम्‌। यम तु पुनरेके 
विषयविषांधा अविद्याधिरुढाः खात्मब्यतिरेकेण दितोयं॑ पश्यन्तो 
झत्युम अतो मयोक्नान्‌ झत्योः प्रमादादन्यं ग्वत्यान्तरं वेवलतसाहु,, 
आत्मावासम्‌ आत्मनि बुद्दो वसतोत्याम्मावासस्तम्‌। तथाच सनुः-- 
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यमो वेवस्ततो राजा यस्तवेष हदि स्थित: । 
तैन चेदविवादर्स मा गड्ां मा कुरून्‌ गसः ॥ इति। 
अरझूतम्‌ अमरणधर्म्माणं ब्रह्मव्थ' ब्रह्मणि खात्मभूते चरमाणं 
ब्रद्मनिष्प्तित्ववं:। श्र॒यते कठवल्लोषठु 'कस्त' मदाम॒द॑ देवं मदन्यों 
न्ातुमहतो ति। पिढलोकीे राज्य्क्ननुशाबस्तीति। फामनामास्लि 
शिव! सुखप्रद: शिवानां पुख्खकरम्मणाम्‌ अशिवोःसुखप्रदः अशिपानां 
प्रायकर्माणाम्‌ ॥ ६ ॥ 


कालिका । 


ननु यदि रूल्यु नौस्ति, तहि मारिका काचन देवतास्तोतिश्ुति- 
स्मुतिप्रसिदे' का गति:? खुतिश्व यथा कठेषु--प्रवासगतो यमो 
वाजश्ववस स्तनयमुपगस्य पूजापुर/मरम॒वाच-तिसो राजी यंझवातभो 
ग्य्हे मे।नम्नत्‌ ब्रह्मनतिथि नमस्य:। नमस्ते5स्तु ब्रह्मन स्वस्ति 
मेस्तु तस्मात्‌ प्रति तोन्‌ वरान्‌ दृणोीष्वच। इति। स्पमस्ज्ि यथा 
साविद्यापाख्याने-अथ सत्यवतः कायात्‌ पाशब्य वश गतम्‌। 
अड्टूठसात्र' पुरुष निध्कर्ष यम्मो बल,त्‌ ॥ इत्यादि: | 

तत्व सनतृसुजातो अतिश्कमुखेनाइ--यम्नन्निति । एके केचित्‌ 
प्रसादाख्यान्‌म॒त्योरन्य यम रूत्युमाहु!। स खलु क्रेनचिदनुपलभ्य- 
मानोएपि कर्थ रुत्यलेन कव्यत इत्याइ-णिहनोज इति। थो 
देव पिढलोके राज्यमनुशास्ति देवपिढ् णां प्रत्यक्ष एवासावित्याशय:। 
स यमः शिवानां शभकमीक्कतां शिव: सुखद), अश्वानां पापिनाम- 
शिवो दुःखदः शभागभकर्म फलदाना सदेवइति भावःड। सतुन 
सुख्यो रुत्य!। क स्तहिं? प्रसाद:। अतोःहमप्रमादरूपमात्मा- 
वासमात्मायय: ब्रह्मचस्येरुतं ब्रवोसि ॥ ६ ॥ 


मूलानुवाद। 
कोई कोई यमराज को ब्यत्यु कहते हैं। उनके विचार ( भत ) 


से वह (यम) पिढलोकके राज्यका अनुशासन करते हैं। वच् 
मइहलके लिये समइल है तथा अमइलके लिये अमइल हैं। [| वह 


स्लो! ७ |] प्रधमोउध्यायः । 8४ 


सुख्य खत्यु नहों हैं, प्रमाद हीं सुख्य झत्यू है, इसो लिये मैने 
अप्रमादरूप | आत्मावास ब्रह्मचय्य को अच्ठतत्व कहा है | 
कालिकाभास । 

अच्छा यदि रूत्यका रूप हो पता नहों लगता, तो फिर 
नचिकेता अथवा शाविब्वोके उपाख्यान क्यों वन किये गये ? 
शास्त्रोमं इस प्रकारके उपाख्यान हैं, इसोसे इस श्लोक को व्यतिरेक 
सुखसे वर्णन किया गया। शज्लोकका भावाथ यह है। उन उन 
स्थानोंमें यमका रूप उपलबध अवश्य हुआ है किन्तु यह्ट सुख्य 
खूत्यु नहीं है। यह् तो केवल शुशाशभफलदाता मात्र होकर 
पिढलोकमे राज्य करते है। प्रमाद हो मुख्य रूत्य है। इसोसे 
मैं सदयके अन्दर अविद्याके प्रतिबन्धक अप्रमादरूप आत्मानुसस्धान- 
परायण ब्रह्मचय्य को हो अस्टतत्व कचइता हू | मेरा कहने का 
आपिप्राय यह है कि अबच्तत्व का खरूप निर्णोत हो जाने पर 
झरूत्य का खरूप भी खत: निर्णोत हो जायगा ॥ ६ ॥ 

आद्यादेष निःसरते नराणां 


क्रोधः प्रमादी मोहरूपससत्य:। 
अहंगतेनेव चरन_विमागोन_ 

रु 7. “का 
न चात्मनों थोगुर्षनि कच्चित_॥ ७ ॥ 


अच्चंय: । 
एप ( व्यष्टटइद्भार: ) नराणाम्‌ आस्यात्‌ ( सासान्याइज्ञारात्‌ ) 


नि:सरते ( निगच्छति )। स ( व्यष्टाइड्ञार: ) क्रोधः प्रमादों स्वत्यु- 
मोचहरुूपस ( भवति )। अइहंगतेन चेव विमार्गोन्‌ चरन्‌ कचित्‌ 
आत्मनो योगं न उण्ति | 

शाडरभाषम_। 

एवं तावत्‌ प्रमादो रुत्युरिति रझूत्युरूपं निर्डारितम्‌। इदानों 
तस्थैव कार्य्यातम्मनाउवस्थानं दशयति--आस्यादिति । 


४६ सनतृयुजातोीयमध्यात्मशास्वम्‌ | | ज्ञाः ७ 


यः प्रमादास्यों रूत्यु: स प्रथसमसास्यात्तना परिणसते । आस्यः 
अभिमानामकोहछ्डर:। तथा चोत्ा-- सर्वार्थाक्षेपसंयोगादसधातु- 
समन्धयात्‌। आस्य इत्युचथते घोरो छाहज्वारों गुगो महान्‌”। 
इति। णएवमहड्जारामना स्थिला ततो5ह्वगारात्‌ निःसरते निर्गच्छति 
काम्रातना। ततः कामः खविषये प्रवत्तमानः प्रतिहतः क्रोध: 
प्रमादो मोहरुपौथ भवति। ततलो(हंगतेन अह्लरुपमायन्ने नाइ- 
दुपराद्रामना अवखितेनाज्ञानेन तदात्मभावमापत्रोी 'ब्राह्मणो5ह 
्श्ियो5ह वेश्योएह शूद्रोएह स्थलो5४ कशोःहमसुथ परुत्रीउस्य 
नप्ता” इत्येवमात्तको रागद पादिससन्वितशरन्‌ विसार्गान औत- 
स्मात्तविपरोतान्‌ सार्गानु, न चात्मनः परमात्मनों योग॑ समाधि- 
लक्षणम्‌ उपेति कथ्रिदपि। अथवा अविद्याक्रासकर्गमाणि संसारस्य 
प्रदोज्तभता लि। पूृव्वन्न सोहो सत्य: सस्यत इदत्यनेनान्यथा- 
ग्रहणात्मिका अविद्या दर्शिता। उत्तरत्र “कर्मोदिय” इति- करवा 
पच्यति। अथेदानीं कामो।भिधौयते अस्यन्ते जिप्पन्ते अनेन 
संसारे प्राणिन इत्यास्य/ कामः। अथवा आस्यवदास्यसर्व्य- 
जग्घ खातू। तथाचीत्न भगवता काम एप क्रोध एप इति। 
एव “ल्युराश्वात्मना खित्वा ततः क्रोधाममनना विपरिणमते। उद्त' 
च--कामात्‌ क्रोधोडभिजायत इति। ततो&६इंगतेनाहइइगरापन्ने ना- 
चानेनाइंकारफलकारुढ़ेन चिदाभासन चरन्‌ बिमांर्गान्‌ न चात्मनो 
योगसुपैति कचित्‌ ॥ ७ ॥ 
के ईद । 

प्रसाद एव सत्यरिति निर्दारितम्‌। “इदामीं तसतर कार्य्यातमना- 
वस्था्न द्शवति-आस्पादिति। आस्तेस्म्रि त्रित्यास्स/ समष्यहं- 
कारों यज्नमिन्रे कद्दितिचतुष्य्बलक्षणा: शब्दस्पशेरुपरसुगन्धा: पदञ्च- 
विशेषाः षढ्याविशेषो३$स्मि तामात इत्येते झवस्थाय विद्वद्दिकाष्ठामनु- 
भवस्ति, प्रलोयसानाथ तप्मिब्रेवावस्थाय तत्मायाख्य' निःसत्तासत्त' 
प्रधान॑ तत्‌ प्र/तम- रं८ । तत एवं प्रसिद्दो व्यश्यइद्वारों व्यव- 
सावामकरुपो निःसंरते बग्रह॒ल्ाद्खिरुपमत-एटः. निर्मच्छति | 


खो) » | प्रथमो&ध्यायः । ४७ 
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“आतक्नेपदमिच्छन्ति परस्मेपदिनां कचिदि”/ति निःसरते। यो 
व्यष्टाहद्भार इत्यपेचितपूरणं नराणमहंगत: प्रमाद: कामाग््रपर- 
पर्याय:। क्रोधो मोहरूपो रूत्यु व्वो। ततो न शथक्‌ किन्तु स एव 
तदात्मना परिणमत इत्यभिप्रायेण कोछ॒त्य दितोयः पाद उन्तः | 

कऋ्रोधयात्मन: प्रतिकूलेषु दुःखहेतुषु दृश्यमानेषु च्यसानेषु सम व्थ - 
माणेव्व नुभूयमानेषु वा दं षवि।यक इच्छाविशषी गात्रप्रकम्पप्रस्त द- 
सन्दष्ठोष्ठपुटरक्वक्ननेत्रादेलिड:।. सच प्रमादाख्यात्‌ कामात्‌ 
कुतश्वित्‌ प्रतिदन्यमानात्‌ प्रतिघातकविधय:। स्मृतिश्च-- कामात्‌ 
क्रोधोईडभिजायत” इति । 

मोह: कार्य्याकाय्यविवेकाभावस्तेन प्रारबधे सद्व्यवसाये मुत्यु- 
रत्यन्तविस्मृतिरिति मुत्यु मीहरूप:। ग्यूड प्राणतराग इत्यनु- 
शासनादेव मृतुपरक्ञानं मरणसंज्ञां लभते। मुद्युरत्यन्धविस्मुतिरिति 
स्मुतेरज्ञानं प्रत्यगानन्दविस्मारकत्वेन यम्नथ ग्टद्ोतदेस्य विस्मा- 
रकलेन इयमपि मुत्युशब्दितम्‌। वस्तुतस्तु सुख्यो खत्युरज्ञानं 
मोणो यसमः। स एवं झत्युरात्मनों योगे न प्रद्बत्त)। ढ'दश्वाप्य- 
तेजो।निनजे ससुद्िते पद्चातके योगगुण प्रदत्ते। न तब 
रोगो न जरा न झत्यु: प्राप्तसत्य योगार्निमय शरोरम्‌”॥ इत्यव- 
घारणात्‌ । 

अस्यादेशादिति पाठे तु यमस्यादेशात्‌ आज्ञातः प्रमादादिरुषी 
रूत्य नि:सरतोत्यथं:। अब्न प्रमादाभिमानिनो देवता यमस्तस 
दासभूताः क्रोधाद्यमिमानिन्यो देवता इत्यधिदेवतम्‌। अध्यात्स 
तु प्रसाद्ापरपर्य्याथधात्‌ कामादेव क्रोधादय उद्भवन्ति ततो स्त्रियन्त 
इति। तदुक्न भगवता वासुदेवेन-- सड्भात्‌ सच्जायते काम: कामात्‌ 
क्रोधो।भिजायते । क्रोधाद्‌ भवति सम्मोह्टः सम्पोहात्‌ स्मृतिविश्वमः | 
स्मतिभ्र शाद्‌ बबिनाशो बुडिनाशात्‌ प्रणश्यति ॥” इति। ततः कथि- 
दहड-तेन मनसेव विमागांयरन्‌ कामपरिकस्पितान्‌ भोगान्‌ भुज्चान 
आत्मनो योग नोपेति तचखज्ञानं न ॒प्राप्नोति। अच्चड्डारनाशात्‌ प्राक्‌ 
कथित्‌ तक्वज्ञानारुढ़ो न जात इत्यबधाश्णातू। तदुक्न--याव- 


४८ सनत्सुजातोयमध्यात्मशास्त्रम्‌ । [ झ्लोः ७ 


0 अल है ७ह5. 
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इंतुफलावेश स्तावद्ेतुफलीद्भव' । क्षोणे हैतुफलावेशे नास्ति 
इतुफलोट्भवः ॥ इति। 

आत्मयोगप्राप्त रुपायथास्नायते -- यच्छे द्वाघ्मनसो प्राज्नस्तद्‌ 
यच्छे जू ज्ञान आत्मनि। ज्ञान नियच्छ न्महति तद्यच्छ च्छान्त 
आक्मनि” ॥ इति। अत आत्म योगासरुक्तषु वागादोन्द्रियव्ग) कास- 
निदान प्रातिलोस्थेन मनसि प्रविलापयन्‌ प्रागेव मोनो भवति, ततः 
पि्होक्ततमनोमणविषयं विशेषाहज्ञाराख्ये ज्ञान आत्मनि समाहरन्‌ 
सर्वमहमेवेदमस्मोत्येवद्वा रतत्तिमानशषोी भवति, ततथाभिमानरूप- 
महद्वारं सर्व्वानुख्ते सामान्याहड्वाराख्य महत्तत्ते ससुपहरन्‌ 
विषयवेदनमन्तरेणास्मोत्ये तावन्मातरशषी भवति। शेषतस्तदपि 
मचत्त ल॑ कुतयिद्िमन्तव्याभावात्‌ प्रधाने निहित॑ शुद्र आत्मनि 
विलोयते से चापि योगं महाफलमात्मन उपेति। तत्न रझूग इव 
वाडनिरोध आद्या भूसि), बाल इव निम्मनस्त्व' दितोया, सख्थाप 
इवाहद्वारराहित्य' ढतोया, सुषुप्ताविव मचत्त चशुन्यव चतुर्थीति 
भूमिचतृषध्यक्रमेण क्तक्॒त्यता स्यथातू। कृतछत्यतायां च प्रमादादि- 
दुःखस्थ संयोगमात्रेण वियोगो भवतोति शूरे कातरशब्दवद्‌ विरुद्द- 
लक्षणया योगो:मिधोयते ॥ ७ ॥ 


मूलानुवाद । 


आस्य अर्थात्‌ सामान्य अहंकार से विशेष अहंकार उत्पन्न होता 
है। यह विशेष अहंकार हो प्रमाद है, जो क्रोध या मोह से 
पधक नहों है। जोव इसो अहंकारू के परतन्त होकर विसामग्मे 
जाता हुआ, आत्मयोग से वच्चित हो जाता है॥ ७॥ 


कालिकाभास । 


प्रमाद हो मृतुर॒ कहकर निद्नोरित हुआ है। यहां कार्य 
सरूप को लेकर उसका अवस्थान दिखलाते हैं। समस्त वस्तु 
हो इस जग प्रतिलोसक्रम वा रूपमें परिणत हुआ है, इसो 


चलो; ७ प्रथमोध्याय' । 8४० 
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लिये आस्य शब्द का अथ सामान्य अक्षझार करते हैं। उसोपते 
विशष अचहज्ृगर निकला है, इसो लिये सूलबें एप” शब्दके दारा 
विशेष अचहछ्ार हो समभा जाता है। अहद्वारमें अहमिका 
ज्ञान अतिशय प्रबल समझा कर उसके पर्य्यायरुपमें प्रमाद शब्द 
व्यवक्तत हुआ है। क्रोध या मोहसे प्रमाद शथक नहीं है, क्योंकि 
प्रसाद हो क्रोध अथवा सींहसे परिणत हो जाता है। क्रोध 
कहनेसे समभना पड़ेगा कि वह आत्मप्रतिकूल दृश्यमान स्मय्थेमान 
अथवा अनसूयमान दुखमें अधवा दुखके हैतुमें ई षविषयक इच्छा- 
विशेष मात्र है। 

तक्तोंके अनुसन्धान करने वाले समझ सकेंगे कि क्रोध कहनेसे 
सतन्त्र कोई धत्ति नहीं मालूम होतो-क्योंकि अनुराग हो कोई 
न कोई तरहसे प्रतिह्त होकर अथवा प्र-छजक्व-तछ८ः होगा, 
ऐसा समक कर उसो क्रोधरुपमें परिणत हो जाता है। अस्तु 
वह तक्चान्तर नहीं है। वच तो शिफ अनुरागका परिणाप्त 
मात्र है। इस प्रकार को दृष्टो धारण करके विचार करनेसे अनुराग 
को अवशिष्ट तथा क्रोधको विशिष्ट कच् सकेंगे। इसके बाद 
अनुराग भो अस्मिताके एक विशिष्ट प्रकारका परिणाम भर है। 
अस्तु अस्मिता अनुरागको प्रकृति तथा क्रोध अनुरागकों विक्कति 
हुआ। इसो प्रकारके अभिप्रायकी गोौता भो कहतो है।--काम 
अर्थात्‌ अनु रागसे हो क्रोधका उद्भव हुआ है। 

कार्वयाकाय्येविवेकशून्यता हो मोह है। और वह भो 
विशेषाहड्भारका परिणाम हो है। मोह कहनेसे भो खत्यु समभते 
है। स्मृतियोंने भो कहा है-- अत्यन्त विस्मुतिका हो नाम खत्यु 
है? । झत्युसे अत्यन्त विस्मुति समझो जातो है, इसो लिये झडः 
धातुका अथ प्राणत्याग करना होता है। मोह सत्यका विस्मारक 
है, तथा यम ग्टहोत शरोरका विस्मारक है, ऐसा समभ कर ह्ो 
उत्त दोनों शब्दोंको झत्य शब्दसे व्यवनह्नतत किया गया है। प्रकृत 


पच्षमं तो अस्मिता नामक प्रमाद हो सुख्य झृत्य है, तथा यम हो 
छ 


५० सनतसुजातोयमध्यात्मशास्त्रम्‌ । [ ज्ञो: ७ 
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गौण झुत्य हैं। योगकालमें इस प्रकारको कोई भो रूत्यु नहीं 
प्रहु्त होती। इस विषय पर एक श्ोत गाथा भो है कि शरोरमें 
योगगुणके प्रदत्त होनेसे रोग बुढापा तथा खत्यु अवस्थान नहीं 
कर सकतो। 

सूलके “आसप्रादेष:” इस तरहके पाठका परिवत्तन करके यदि 
“आस्यादेशात्‌” अर्थात्‌ इसके आज्ञा वा आदेशसे ऐसा पाठ रक्खें' 
तो यमके आदेशसे प्रमादादिरुप झत्यु निकलतो है--ऐसा अर्थ 
करना होगा। तथा उसका आध्यात्मिक भाव होगा--आमपर- 
पर्याय प्रमादसे हो क्रोधादि उत्पन्न होते हैं, एवं उससे हो रूत्यु 
होतो है। इसो लिये गोता कहतो है कि--विषयके सह्ढः होनेसे 
काम, कामसे क्रोध, क्रोधते मोह, मोहसे स्मुतिविभ्रम, स्मृतिभ्न॑शसे 
बुद्दिनाश, तथा बुदिनाशसे प्रक्ृषष्ट विनाश हो जाता है। बुद्धि 
शब्दसे सांसारिक बुद्धि नहीं समझना चाहिये। चित्तिशक्ति को 
कृपावश जिसके द्वारा हम लोग इन्द्रिय कार्य करते हैं उसोको 
पारिभाषिक सकज्षामें; बुद्धि कहते हैं। 

उसके बाद अहद्भार परतन्त्र होकर विमार्गमें जाते हुए अर्थात्‌ 
विषय वासनादि उप्लोग करके जोव आत्मयोग अथवा तत्व शानको 
नहीं प्राप्त होता है। अहमिका नाशके पू्वेतक कोई भो तत्व" 
ज्ञानारूट नहों हो सकता, ऐसा कहा गया है। कारणके रहते 
कार्यका नाश नहीं होता, इस विषय यह कहा गया है कि-+ 
जितने दिनोंतक हेतु अर्थात्‌ कारणके लिये फलावेश रहता है, 
उतने दिनोंतक हेतुका फलोद्गम निवारित नहीं होता। बल्कि 
हेतुका फलावेश चोण होनेसे फिर और हेतुका फलोद्गम हो नहीं 
सकता। आत्मयोग को प्राप्तिका उपाय वेदोंमें यह लिखा हैं कि-- 
प्रथमतः वाक्य अर्थात्‌ तदुपलज्षित दश इन्द्रियोंको मनको अर्पण 
करना, अ्थोत्‌ मोन अवलम्बन पूलक मनन करना। इसका 
अभ्यास हो जानेंसे वह वाक्यसंबलित मन पुनः “ज्ञानामाय” अथीौत्‌ 
विशेष अहद्ारमें परिणत हो जांयगा। इससे अनुभूति होगो, 


[ जो; ७ प्रथमोधध्य।यः । ४६३१ 


जिससे फिर एकादश इन्द्रिय विशेष अचहंकारके साथ पिण्डोछत्य 
होकर केवल मेरो सत्ता मात्र सार रह जातो है। इसमें अभ्यस्त 
हो जाने पर यहो पिण्डोकृत्य विशेष अहंकार फिर भो सासान्य 
अहंकारमें अधथांत्‌ मच्त्तत्तमें परिणत कर देगा। इस अवस्थामें 
चिन्ताका अवलमस्बन नहों करनेसे मालूस होगा कि मानो समस्त 
वस्तु्में हो में परिव्याप्त हं तथा सुभत्ते उघक किसो वस्तुको सत्ता हो 
नहों है। यहो ब्रह्माजोको एकत्व कल्पना है। यहो मच्त्तत्तत 
वा सामान्य अहड्डार है। इसके बाद ज्ञाना तथा ज्ञेयका भाव विलुप्त 
करके इस भहान्‌ अचहद्वारको ब्रह्ममें अर्पए करेगा। यहों 'सोउहं” 
ज्ञान है। दस तरहसे सहाफल आत्मयोग आधिगत होता है। 
इस लिये पशओंके वाक्निरोधके समान मोनावलम्बन योगको प्रथम 
भूमिका है। वाका-संयम नहीं करनेसे चित्त विक्षिप्त हो जाता 
है, इसो लिये इस प्रथम भूमिका को नितान्त आवश्यकता है। 
बालकींके समान निर्मत्व योग को द्वितोय भूमिका है। “मैंह 
में ह़्' इस प्रकारजे बोधके अलावा बालकींको जिस प्रकार ओर 
चिन्ता होतो हो नहों, ठोक उसो तरह्ठ यागो भो विशेष अच्चइ्नारके 
अलावे ओर दूसरो किसो प्रकार को भो चिन्ता नहों करके केवल 
इसो भूसिका पर आरूठ होगा। खप्नके समय अहड्भगर रहितके 
समान होना हो योग को ढतोय भूमिका है। सप्रमें सप्देखनेवाला 
अनेक वस्तुओंका अनुभव करता है, किन्तु वच्द _पाधान पर मस्तक 
रखकर उन सव वस्तुओंका खप्न देख रहा है, ऐसा अनुभव कभो 
भो नहीं करता। योगो *भो संसारके समस्त वस्तुओंमें परिव्याप्त 
रहेगा, किन्तु में इस प्रकार परिव्याप्त हुआ हु-इस प्रकार को 
चिन्ताका अवरोध कर सकने पर वह ढतोय भूमिका पर आरुढ़ 
होगा । योगको चतुर्थ भूमिका सुषुप्तिके समान है। सुपुप्तिमें 
जिस प्रकार सव स्ाप्निक ब्यापारोंका लोप होकर सत्तामात्र 
अन्तःसलिलके समान प्रवाहित होता है, उसो तरह अस्थिता 
मात्रका लोपका भो लोप करके बोधमात्र सब्वोत्क ब्रह्ममें 


४२ सनतसुजातोयमध्यात्मशास्तम्‌ । | जो! ८ 
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परिणत कराना हो आत्मयोग को ढतोय भूमिका है। चिन्ताके 
सिवाय बोध कहनेसे आश्चर्य होने को कोई आवश्यकता नहों है। 
ग्रोप्कालमें सुशोतल जलमें अवगाहइन करते &समय जो अनुभूति 
होती है. वह चिन्ताके अलाबे बोधके समान हो होतो है। अस्तु 
वच् भी चिन्ताहोन बोधका एक स्थू ल उदाहरण सात्र है॥ ७ ॥ 


ते मोहिता स्तद्दशे वत्त माना 

अतः प्र ता स्तत्न पुनः पतन्ति। 

ततस्त' देवा अनुपरिश्ववन्त 

ततो मृत्य' मरणाद्श्युपैति ॥ ८॥ 
अन्ययः । 


ते मोहिता अतः प्रेता स्तद्शे वत्तमानाः पुन स्तत्न पतन्ति। 
ततो देवा स्तम्‌ अनुपरिप्नवन्त । ततो झरूत्यं मरणाद्व्युपेति ॥ ८ ॥ 


शाइरभाषाम । 

किंच-त इति। ते अहइ्डारादिरुपेण झितेनाज्ञानेन सोहिता! 
देहाद्रामभावमापादिता;। तद्दशी अह्इ्गराद्यात्मना परिणतप्रभा- 
दाख्यमृत्यवश वत्त माना; अतोःस्मातप्रेता: धमादिसागण गत्वा सत्र 
परलोके यावक्मम्पातमुषिल्ाधधनभेवाध्वानं पुनर्निवत्त न्ते” | ति 
ततो(नत्तरं पुनह हग्रहणावश्थायां त॑ देवा इन्द्रियास्यनुरूत्य कर्माणि 
परि समन्तात्‌ प्डवन्ते समन्ततः परिवर््त न्‍त दत्यर्थ:। अतोःस्मात 
कारबादिन्द्रियगुणानुसरयात्मरण' याति। ततो मरणाह्ञद्ाःथ्य पेति 
ततो झत्युम|। एवं जन्ममरणप्रत्र्थारुढ़ो न कदाचिन्मचओेत इत्यर्थः | 
आत्नन्नाननिसित्तत्वात्‌ संसारसस यावत्‌ परमात्मानमात्मलेन साक्षात्र 


जानाति, तावदय॑ तापब्याभिभूतो सकरादिप्तिरिव राई पादिजि- 
रितस्ततः समाक्थमाणो मोेनचर गे .। 5 - इत्यर्थ: ॥ ८ ॥ 


कालिका । 
अह ग्रतविसागोणं निन्‍्दाससुच्चिचोषयाह--ते मोह्तिता इति | 


(| स्लो; ८ प्चमीध्याथ | ५३ 


मोहिता अच् गतविमार्गविषये: वेषां देरूप्यं रसमणोयचरण' कपूय- 
चरणमिति | खुतिस्तावतू-तद्‌ू य इच् रमणोयचरणा अभ्याशो 
हु यत्त रसणोयां योनिमापद्येरन्‌-ब्राह्मतयोरिं क्षत्रययोनिं वैश्य- 
योनिं वा। अथ य इच कपूयचरणा अभ्याशों ह यत्त कपूयां 
योनिमापद्येरन्‌--शखथोनिं वा शूकरयोनिं वा चण्डालयोनिं बे”ति। 
अनुशयिनां थे शोभन कमाण सते खस्तरकम्पानुरुपेण रमणोयां योनि 
प्राप्रुयुध, ये पुनः कुत्सितकर्शाण स्ते जुगुप्तितां योनिमू आपको रन्‌। 
अभ्याण आत्वत्तिपर्य्याय;, पुनः पुन घेटोयन्तवत्‌ सानुशयानासारोहण- 
प्रधवरोहण सूचयतोति आुतिपदव्याख्या। अत इतः प्रेत गता,। 
जोवानामुत्क्रान्तिस्तावतू श्र यते-- तेन प्रद्योतेनेष आत्मा निष्का- 
मति-चक्षुषी वा सूप्नों वाध्येभ्यो वा शरोरदेशेस्य इति। आग- 
तिथ्व -तस्मात्नोकात्‌ पुनरेत्यस्मे लोकाय कम्मण” इति। णएतत्‌ 
सर्व स्मरताच'य्य: पठति--“तदणशे वरत्तमानाः एुनस्तत्र पतन्तो”ति। 
"ते सूढ़ा अपूल्वेपरिणामलचनेभूतसूच्मेः सम्परिष्वक्ता: पझुम्यामाइतो 
भोगायतनं शरोरं॑ प्रादकोशिक॑ विश्रति। अलेदसाख्यानं छान्‍्दो- 
ग्योपनिषदि श्र॒यते-प्रवाइणों निजाबन्तिकागत॑ श्वेतकेतु “पप्रच्छ 
“वेद्य यथा पद्धम्यामाहुतावाप: पुरुषवचसो भवन्‍्तो/ति। शखतलकेतु' 
प्रश्मपाराज्ञानातू पिसरसुपर्त्य परिदेवयामास। अविदितप्रश्टव्यः 
पिताएपि तद्वुभुव्तया प्रवाहणम्ागत्य तमेव प्रश्न विभ्िच्चे। तत 
स्तत्पितरं प्रति निरूपणं दाज्ञा छतम्‌- असी बाव लोको 
गीतसार्निरि त्येवमादेः . .. -तस्मिन्‌ एतस्समिन्‌ अग्नी देवा रेतो 
जुदति तस्था आइते गर्भ! सम्भवति, इति तु पज्नम्याप्ताइतावापः 
पुरुषवचसो भवन्तीति स उलवादतो गर्भों दश वा नव वा मासानन्तः 
शयित्वा यावद्याथध जायत' इत्येवमन्तादिति । 

तब हि ग्ुपर्जन्यश्रथ्ियोपुरुपणोपा पश्चाग्नितया निरूपिताः। 
तेष्वम्निषु अद्यासोमहृष्यन्नरेतोरूपा: क्रमात्‌ पद्याहइतयः पठिताः। 
होतारः सत्वेत्र देवा; कथ्यन्ते। होमस्तु भूतसच्मपरिवेष्टितस्थ जोवस्य 
भोगाय देवे: छतो दुग्लोकादियु प्रक्षेप। ते हि दुशलोकारनी अं 
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जुद्ति। सा च श्रद्धा खर्गभोगाहसोमराजाख्यदिव्यदेहरुपेण 
परिणमते। स च देहो भोगान्ते तें: प्राण: पर्जन्ये $ग्नित्वेन रूपिते 
इतो वर्ष भवति। तच्च वर्ष एथिव्यामग्बि्ररुपितायां ते: प्रन्निप्त- 
मन्न॑ भवति। तच्चान्न' पुरुषेःरिनिवरुपिते ते; प्रक्षिप्त रेतो भवति। 
तच्च रेतो योषायामग्नित्वरुपितायां तेरेव प्रत्षिप्त| गर्भो भवतोत्यक्षा 
प्राइ--'इति तु पत्चम्यामाइतावापः पुरुषवचसो भबनन्‍्तोति। 

अड्डा, तन्न संसारे पुनस्त पतन्ति किन्तु पतन्तो जोवा: सानुशया 
उत निरनुशया: ? यावत्‌सम्पातसुषित्वा अधेलमवाध्यानं पुनर्निवर्त त 
इति चुत निरतुभया: खलु। कुतः ? सम्पातश्ब्दनात कम्भाशय 
उचते सम्पतब्यनेन ख्रग॑ं लोक॑ फलभोगायेति। “यावत्सम्पातम्‌ 
उषित्व “तिवचनात्‌ छत्‌स्नोपभोगो ज्ञायते। मेवम्‌। अभुक्तफलानाम्‌ 
अक्षतप्रायश्चित्तानां वा करम्मणं नाशो नोपपन्र इति सानुशयास्ते 
पुनः पतन्ति। गौतसधर्मासूतद्य तब--वर्णायमा: खखघधमीनिछा; 
प्रेद्य क्मफलसनुभूय ततः शेषेण विश्ट्टविदेशज्ञातिकुलरुपायु शुर,- 
वित्तदत्तसुखमेधसो जन्म प्रतिपद्यन्ते, विष्वद्यो विपरोता नश्यन्ते'ति | 
अायस्तस्थय्-- रू परिदर्तो कर्माफलशेषेण जाति रूपं वण बल॑ 
मैषां प्रज्ञां द्रव्याणि धर्मानुष्ठानमिति प्रतिपद्यन्ते, तच्चक्रवदुभयों 
लॉकयो: सुख एवं वत्त १? इति। यहदुक्न-यावक्मम्पातमिति तदेव 
फलदानप्रहत्तकर्मविशेषविषयम्तिति निराकरणम्‌।  इष्टानुसारात्च 
सानुशया: पतन्तोति प्रतिपत्तव्य' यथा मधुभाण्ड रिचप्रसानं न 
स्वेत्मना रिचप्रत इति । 

ननु, येनेव पथा सानुशया स्ते प्रेता आरोहन्ति तेनेव ते पुनर्भवे 
पतन्ति? उत न? पतन्ति आरोहनक्रमेण प्रकारान्तरेण च। 
आरोहय' हि घृमरात्रपरपक्ष दक्षिणायनषग्मासपिढलोकाकाशचन्द्र- 
लोकक्रमे, पतन तु चन्द्रलो कादाकाशवायुधुमाश्रमे धक्रमेणेति | 

ततस्तदनन्तर पुनः कायारमत्रणे देवा इन्द्रियाणि तमनुपरिसप्नवन्ते 
व्याकुलोकुर्वन्त । परिश्वच्चच्लले स्पादाकुलेषि परिप्तव” इति 
निहशात्‌। उत्कामति जोबे ट्वशब्दाभिलप्यानामिन्द्रियाएं तदनु- 
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गमसनात्‌ पुनरभवे जोवसा तेः परिप्नवद्याभ्य पगन्तव्य:। तत स्तस्मादि 
न्ट्रियगुणानुस्मरणादेव सरण यान्ति, मरणाच जन्माभ्यपति ततो 
रूत्युमू। एवं जन्मस्त्युप्रबन्धभारुढ:ः कदाचिदात्मयोगेन न मुचप्रत 
इूति भाव: ॥ ८॥ 

मूलानाद । 

वच् हो मोहित जोवगण अचहइ्डारादिके वशवर्ति होकर मरणा- 
न्तरमें मोहफलके वशमें पुनः संसारमें पतित होते है। उसके 
बाद इन्द्रियगूण उनके जोवात्माको व्याकुल करते है। और अन्‍्तर्में 
उनके मरनेके बाद मरण हो प्राप्त होता है ॥ ८ ॥ 
कालिकाभास । 

अहंगत विमागके दोष समूह को एकत्न संग्रह करके दिख- 
लानेके लिये हो यह श्लोक कहा गया है। अहमिकाके विषयोभूत 
होनेके.कारण जोवगणको “मोहित” ऐसा कहा गया है। मोहित 
जोव दो प्रकारके होते है--१ धर्मरत २ पापरत। वेद कहते 
है--संसारमे धारम्मिकगण उत्तम योनि पाते है तथा पापो अधम 
यं,नियोंमें जाते है। 

“परणान्तरमे --वेद जोवोंके उत्कान्तिके सस्बन्धभे कहते हैं 
कि आत्मा आखसे, ब्रह्मरन्धु से, अथवा पेरोंके अंगूठेसे निकलतो है। 
इसो लिये सूलमें लिखा गया है--“अतः प्रेश्ता:” अथात्‌ शरोरसे 
निकलनेके बाद। “पुन संसारमें?--म्गत व्यक्तिके प्रत्यावत्तनके 
विषयमें वेद कहते है--परलोकसे,फिर भो वे सव भोगनेके लिये 
आते हैं। इस जातोय झुतिको स्मरण कर आचार्य कहते हैं-- 
मोहवश फिर भी संस्कारोमे आता है। मोह्वश जोवको आत्मा 
अनेक तरहके संसारसे परिवेश्टित होकर अनुशयके साथ किस 
तरह पद्मम आहतिसे भोगायतन शरोर धारण करता है-इसोको 
छन्दीग्य उपनिषदके पञ्चम अध्यायमें देखने होसे समक सकते है । 
वह्टी बेदमें पद्माग्न विद्याके नामसे प्रसिद्ध है | 
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“उसके बाद इद्धियगण-**इत्यादि” । उसके बाद अर्थात्‌ शरोर 
ग्रहण करनेके बाद इन्द्रियगण इस जोवको व्याकुल करते हैं। 
इसका अभिप्राय यह है कि शरोर धारण करनेसे हो जोव ईन्द्रिय- 
समूहके वश्यतामें पड़ जाता है,औओर तब उसका भोगकाल आरन्म 
होता है। सूल शझोकमें देवशब्द इन्द्रियाथमें रूढ़ है। तथा 
सूलमें परिप्वव शब्द व्याकुलताका पय्याय वाचक है | 

“मरनेके बाद मरण” । मरनेके बाद शरोर ग्रहणपूर्व्क भोगे- 
जनक करी करके पुनः झरूत्युके मुखर पड़ता है। इसका मतलब 
वह है कि वह अपने कर्ग्रवश प्रत्येक जन्ममें मरण हो को प्राप्त 
होता हैं। कभो सुक्न नहों होता ॥ ८ ॥ 

कश्मोदये क्मेफलानुरागा 

स्तानु ते यान्ति न तरन्ति मृत्युम । 

सदथेयोगानवगमात्‌ समन्तात्‌ 

प्रवत्त ते भोगधोगेन देही ॥ ०॥ 
अनच्चय: । 

कम्मदिये ( कर्मानुहाने ) कम्ीफल लुगगा: ( क्मीफलासका: 
सनन्‍्तः ) ते ततब्न अलुयान्ति ( कम्मेवियावमनुगच्छन्ति ) झत्य' न 
तरन्ति। देहो सदययोगानवगम्ात्‌ भोगयोगिन समन्तात प्रवत्तते ॥ € 

शड्िरभाष्स 

एवं तावदविद्याकामयोबखहेतुत्वमभिहितम । 
बनहेतुलसाइ--कम्म ति 
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८» | दब्यते, दाज्चिणाद्य- 
आठसतु-- प्रद्मगश्ञानजननेघु सब्वेद ताकाराज्ञानपरिणामेघु खत्यवाभाल! तस्मिन फलके 


का सात सरल काव्य ५ -न्पा ॥+ जम गच्छ्ति । सर च्े प्रपच- 
ईपि वस्तुतो न तेन सखध्यते। अमड्भागसविरोधात।  वस्मारीश्रवाटिक 


कल्पतम । उक्त हि अवद्याझ्तनामह्पोपाध्यनुर/ध्रीश्रों भवति इति। तथा च 
तद्नतिरित्यविरुद्डमिद्यथ: । उत्तर सुरेखराचप्य -.“खामास 

[सफलकारूएउ- 

सारहानधूमितु। ततृस्थोएपि तटसख लक कल 


न इचराद्यात्मर्ता मत: ॥” रव॑ त [वत - 
कामयेनन्न॑देतुलसाइ--करम ति इति बा 


अधेदानों कम्पणां 
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अरूत्यु: कम्मण केचिदिति कम्मणाइख्तल्व॑ भवतोति यबत्मतान्तर- 
सुपन्थस्त तब्रिराकरोति--न केवल कम्मेणा अम्ततलं भवति, अपितु 
कम्मोंदये करम्मेणासुत्पत्तो कर्माफलानुरागाः सन्तस्तत्न तस्मिन्‌ कर्मा- 
फलेधनुयान्ति, अतो न तरन्ति रुत्यु पुनः पुनज्जेन्ममरणात्मके संसारे 
परिवत्तन्त इत्यथ:। कस्मात्‌ पुनः करम्मोंदय कर््मफलानुरागास्तत्रे व 
परिवर्त्तन्ते » सदर्थयोगानवगमात्‌!। सदर्धन योग: सदर्थयोग: 
परमात्मना योगस्तस्थ सदर्थवोगसत्र एकत्वस्थानवगमात्‌ खात्मन- 
थिदानन्दादितोयब्रद्मभावानवगमादित्यथ. । झनन्‍्तात्‌ समन्ततः प्रव- 
त्तते भोगयोगेन विषयबुद्या देहो। यथा अश्धो निन्नोन्नतकण्टक- 
स्थलादिषु परिश्रमति, एवमसावपि विवेकह्ोनः सत्वेत्न विषयसुखा- 
कांचया परिश्रमति ॥ ८ ॥ 
कालिका । 

अख्ट्यु: क्मणा कैचिदित्यत्न खाभिप्रायमुद्घाटयन्‌ समाधत्ते-- 
करम्मोेंदय इति। कमब्मणो भोगप्रदस्योदये प्रार्कर्मपरिपाके सति 
ततफले।नुगाग आसक्ति येषां ते कम्मफलतानुरागा: कम्मोशयवन्तः 
पुरुषास्तत्न यज्ञातोयकस्य कम्मणो यो विपाकस्तस्मिन्ननुयान्ति विपरि- 
णसन्त, किन्तु रुत्यु न॒ तरन्ति जन्मान्तरं भजन्त दइत्याशयः । 
एतदुक्क भवति--फलानुरागापेक्षितं कम्मे जन्मनः साधनं न तु 
मोक्षख्येति। तदेव कर्म सांख्यहशिसाणित्य विचाय्य ते | 

तत्र किमेक कम्मंकस्य जन्मनः कारणमथेक॑कम्मोनेक॑ जन्माक्षि- 
पतौति कर्म कल्व॑ प्रुवं छत्वा जन्मे कत्वानेकलगोचरा प्रथमा विचा- 
रणा। द्वितोया तु किसनेक कम्मानेक जन्म निर्व्त्तयति, अधानेक॑ 
कर्म क॑ जन्म निर्वत्तयतोति कर्म्मानेकलं भर व॑ छत्वा जन्मे कत्वानेकत्व- 
गोचरा द्वितोया विचारणा | तदेवं चत्वारों विकल्पा:। तत्न नेकं 
कम्ग्ेकजन्मकारणम्‌ । अनन्तकाल एककजन्ममबितस्यासंख्येयस्थेकेक- 
जन्मभुक्तादेक ककर्मरणो भुक्ततया(वशिष्टस्येहििकस्यच _ अनन्तकमाणो 
' मध्य कि कमी प्रथमं फल दास्यति कि च पंश्मादिति फलक्रमनियमसा- 
भावाज्ञोकाना पुण्यागनुष्ठाने फलानाश्वासापत्तश्व॒ निराक्षतः प्रथमो 


पू८ मनत्‌सतारने बमसखा'भंसास्दम्‌ । | जो; ८ 


विकल्म:। न चेक वाम्मानेकस्य जन्मन: कारणम्‌। अनेकेशु जन्मसु 
क्रियमाएकर्मणमेकेकरमवासंख्यजन्मम: फार्णसतोठ+शिष्टम्य॒तदि- 
तरस्थ विपाककालाभावप्रसक्ते: कम्वेफल्यथशइया तदननुष्ठानप्रसद्भमच्च 
निराक्ततो दितोयो विकल्प:। नाप्यनेक' कर्म्मानेकजन्मकारणम्‌ । 
अनेकस्य जन्मनो योगपद्यासस्वे ऋमसख्रोकारे प्रथमपक्षोक्तस्थाना- 
शासरूपदोषानुषड्ा निराक्षतस्त तोयो विकल्य:। एवं पक्षत्रये 
निराकते पारिशेष्यादनेक॑ कम्मे कस्य जन्मनः कारणम्‌। तथा हि 
जन्मारभ्य मरणपत्य न्तकाले विहेतनिषिद्यानुछानसम्पादितः पुख्खा- 
पुस्यसमूहो गुणप्रधानोपसज्जनभावेनोत्यश्नो नानाविधविचित्रफलो 
भरणकाल आरब्कर्म्भोगसमाप्ता लबधावसर: सन्‌ एक प्रधश्केन 
मिलिता खफलदाना्थ मरण' प्रसाध्य पुनजन्मादिलक्षण कार्य 
एकलोलोभावापन्न: खफलयोग्यमेकर्मेव जन्म करोति | 
अपि च भोगप्रदं करम्म त्रिविधं शक कृष्णशक्‌ कृष्णमिति ! 
तत्र शक्त' कर्म सच्ववर्धकत्वात्‌ सुखफलदं यथा तपःखाध्यायध्यान- 
वतामसब्यासिनामपि। तस्य हि कैवले ,बब् उल्वनाडइप 
साधनाधीनतया परापोड़येवोत्यत्त'। सिर कशशल्मभ्‌। रजो- 
' बडकल्वात्‌ सुखद.खफलदं यथा म सान्यमनुथा"ग्त्‌। एतदू वहिः- 
साधनसाध्य' तत्न परपोड़ानुग्रहोभवद्दारकलात्‌ क्ष्णशक्कत्वम्‌ | वह्चिः- 
साधनसम्पादने कर्मीण थोते कोटादिबधसम्धवादन्ततो वोजादोनां 
जोवयोगनाशात्‌ स्तम्बादिभेदोत्मत्तिप्रतिबश्धाद्‌ वा परपोड़ा अपरि- 
हाय्य ति कर्मणो यागादिकस्थापि कृणणलमुक्नम। अनुग्रहश्य॒ ततो 
हवनादिना देवादेदानदज्षिणादिना ब्राह्मणदेभवत्रोति तस्थव 
शुक्कल्म्‌। निषिद्द कृष्ण तसोबइंकतया दुःखफलद यथा नार- 
किणाम्‌। ण्तत्च त्रिविधं जन्मादिविपाक प्रयच्छति । तदुक्क- 
“जुम्नैराप्रोति देवत्व॑ निषिद्ेनरकीं गतिम्‌। उसाभ्यां पुस्यपापाभ्या 
मानुथ लभतेधवशः” ॥ इति। 
अंनुरागशब्द न आसक्ति बोध्या। अनुरागादोनां यच्छक्तराव्मना- 
वरथान स्‌ संस्कार।। तथा हि नानायोनिषु ख्षमतां संसारिण 
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यर्मिन्‌ जन्मनि भोगे: सप्धिता येउनुरागसंस्कारा स्त एवं जन्मनि 
पुनः प्राप्त प्रकटोमवन्ति | कुतः ? अनुष्ठोयमानात्‌ कर्माण््ित्तमत्तते 
तदनुरागरूप; संस्कार ससुत्य्त। सच फलानामइ्ड रभावो 
भवतोति | 

जन्मान्तरिता अनुरागा न सन्तोति न। तेषासाशोयोीनित्वादनादि- 
लमिति वेबसागीमलाथोक्ररपा सदेव सखसाधनानि मे भूयासु मा 
कदाचन ते म॑ वियोगो भरूदिति यः शड्डल्यविशेषी५नुरागानां कारण 
तस्व नित्यत्वात्तदनादित्वं सिध्यति । 

ननु, संसारथक्रप्रवत्तिहेतुत्वादनुरागादौनामनादितया करथ्थ तदु- 
 च्छेद:? सद्योगानुगसादिति। नाजन्ुरागास्त पुरुषबदनादय 
इति तक्मसुच्छेद: सम्भवति।  उत्त॑ च-- ऋ्रेतवलाइयानलम्दने' 
संग्टहोतत्वादेषामभावे तदभाव” इति। तत्न धर्म्माधस्म सुखदु'ख- 
रागदे परूपारणटकसहितं हि भ्रमितमेत्र संसारचक्रमनुरागादोनां 
साक्षादेतु मंसागचद्गाम्यायि प्रतिक्षणम आवत्तसानस्थाविद्या भ्वामिका 
हेतुत्वेन व्यपदिष्टा। फल तु जालायुवू्या । आश्चयश्वानुरागा- 
दोनां साधिकारं सनः। न हि सनझो लयेन ते अवर्तिष्ठ राद्षति | 
आलस्वनं हि यदेवानुभवस्य तदेवानुरागाठोनासिति। एवमेते- 
हतुफलाअयालम्बने व्याप्ता अनुरागाः | 

किच्च--सदर्धयोग आत्मयोग: प्रागव्याख्यातों यच्योदये भवति 
निद्रततों भवसंक्रमो देहाई हान्तरसञ्वराख्यस्तरनवगमात्‌ तदला- 
भाह हो समन्ताटूड्रधस्तिव्थ गूयोनिषु भोगयोगेन विषयलिप्लाभ्यासैन 
प्रवर्त ते परिश्रमति । एतस्‍ब्मादेतत्‌ सिध्यति--मदथयोगावगमादु 
देहो न संसरति कम्मफलेन तु संसरतीति । 

तब खुनिस्मुत्यादिश्वपि कम्मणां बन्धहेतुत्व॑ ज्ञानस्थ च मोक्ष- 
साधनत्वं दश्शितम्‌। तथा हि अआुतय:--“थथा नद्यः स्वन्दसाना: 
समुद्र $सत' गच्छन्ति नासरुपे विहाय। तथा विद्यानज्नामरुपाधिसुक्त' 
परात्यरं पुरुषसुणेति दिव्यत्र ॥” “तत्र को मोहः कः शोक एकत्व- 
मनुपश्यत:। निचायेयां शान्तिसत्यन्तत्ेति | तमेवं ज्ञांखा रूत्युपांशां- 
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स्मृतवस्तावव्‌- कर्म णा बध्यते जन्तुविद्यया च विमुअते। 
तत्मात्‌ कम न कुर्वन्ति यतयः पारदशिनः”॥ “अय॑ तु परमी 
धर्मों वदृणेगेनाममटशनम्‌” ॥ “धर्मारज्जा व्रजेट्‌इ' पापरज्जा ब्रजे- 
दध: | दय॑ ज्ञानासिना छिल्ा विदेहः शान्तिशच्छति”॥ “अन्ने 
दवत्वमाप्नोति तपोप्ति ब्रह्मणः पदम्‌। दानेन विविधान्‌ भोगान्‌ 
ज्ञानेन सोक्षमापुयात्‌” ॥ “एवं कम्मस निस्नेह्ा ये केचित्‌ पार- 
दर्शिन:। विद्यामयोःयं पुरुषों न तु कम्म सयः स्मुतः॥ “मनो- 
वत्तिमयं इतमद्रत परमारथत.। मनसो दत्तयस्तस्माडर्ग्याधर्म - 
निमित्तजा' ॥ निरोद््यास्तव्निरोधे इतं नेवोपपद्यते। मनो- 
हृष्टसिदं सरव्व॑ यत्‌ किच्वित्‌ सचराचरम्‌॥ मनसो हामनोभावे- 
दतभावं तदाप्र यात्‌॥ कम्म णो भावना चेयं सा ब्रह्मपरिपण्थिनो | 
कब्म भावनया तुल्य' विज्ञानमुपज्ञायने। ताह्यग भवति विज्ञप्ति 
याहशों खलु भावना । चये तस्वा: परं ब्रह्म खयमेव प्रकाशते”। 
इत्येवसाद्या, । 
एवं वेदादिप्राप्ििहेतुत्लेन कर्ण बन्धहेतुत्व॑ खत एवं। तत्न 
पुन; फलनिरपेच्मोखराथ' कमी »«र्दा मा “नथोगमसाधनजन्नान- 
साधनपारम्पय्थ ण मोच्रसाधन॑ भवति। तथाहि सर्ववज्ञों भगवान्‌ 
वासुदेव!-- 
“ब्रह्मस्थाधाय करम्माणि सद्ग' त्यक्षा करोति य; | 
लिप्यते न स पापेन पद्मपत्रमिवास्थसा ॥ 
कायेन मनसा बुद्या केवलेरिन्ट्रियेरपि। 
योगिनः कर्म कुल्वेन्ति सड़' त्यक्षाव्मशद्ये ॥ 
यत्‌ करोषि यदश्नासि यज्जुहोषि ददासि यत्‌ । 
यत्तपस्थसि कौन्तेय तत्‌ कुरुष्व मदर्पणम्‌ ॥ 
शा शभफलेरेवं मोच्यसे कमबन्थने: । 
सन्नासयोगयुक्षात्मा विसुक्ो सासुपेथ्यसि? ॥ इति ॥ « ॥ 
सूर- जांदु । 
कमोलनुष्ठानमें अन्तुरागके वश जोवगण कर्मविषपाक ही पाते हैं। 
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वे कभो खत्युका अतिक्रम नहों करते। देहधारो नित्यवस्तुको 
किला जाने हो भोगलिप्ामें रहता है। इसोसे संसारमें श्रमण 
करता है | 

कालिकाभास । 

“कमंके दारा असरत्व पाया जा सकता है'--ऐसा जो कोई कोई 
कहते है इस विषयमें आचाय अपना मत वा अभिप्रायका उद्घाटन 
करके समाधान करते हैं। “कर्मानुछान” दत्याटि--। जौोव 
जिस प्रकारके भोगप्रद कम्मकी करेगा उसका तदनुरूप फल पावेगा, 
किन्तु खत्युको अतिक्रमण नहों कर सकेगा। इससे यह कहा 
गया कि फलापेनज्षित कम मोक्षका साधन नहों है, वल्कि जन्मका 
हो साधम है। अस्तु ऐसे स्थानमें योगदशनादि शास्त्रोंके मुताविक 
कम्मका विचार अप्रासड्रिक नहों है |-- 

एक कर क्या एक हो जन्मका कारण है, अधवा एक कर्म 
अनेक जन्मोंका कारण है। कर्मीके एकत्वकी अवलम्वन करके 
जन्मका एकत्व वा बहुलको निणय करनेके पहले दो प्रकारके 
विकल्प उपस्थित होते है। अनेक कम क्या अनेक जन्मोंका कारण 
है अथवा अनेक कम एक जन्मका कारण है। इस प्रकारसे 
कर्मोशे बहुलको अबलस्बन करके जन्मका एकत् वा बहुलके 
निर्णय करनेके विचारके दूसरे दो विकल्प है। अस्तु सब मिलकर 
चार विकल्प पाये जाते हैं। यदि एक एक कर्म एक एक जन्मका 
कारण हो तो संख्यातोत कम संख्यातोत जन्मोंका कारण होगा । 
प्रति जन्ममें हो कम्मका संच्यय होता जायगा, इसो लिए संख्यातोत 
कहा गया। किन्तु कर्मोंका तारतस्थ है तथा पहले कीन कम 
जन्मका कारण होगा इसको स्थिरता नहीं हो सकतो है, इसो 
लिये तथा पुण्खकम्मके फलभोगके विषयमें भो जोवका अविश्वास 
होगा, इससे प्रथम विकल्प निराक्षत होता है। और यदि एक 
कम्म अनेक जन्मोंका कारण हो तोभो यह आपत्ति उपस्थित होतो 
है, इससे द्वितोय विकल्‍प भो निराक्तत हुआ | 
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यदि अनेक कर्म अनेक जन्पमोंका कारण हो तो ऋमको कोई 
स्रता नहीं रहतो, इससे तोसरा विकल्प भो परित्यज्ञ हो जाता 
है। और यदि अनेकों कम मिलकर एक जन्मका कारण हो, 
तो कर्मके खरूपके अनुकूल जन्मका तारतस्थ भो स्थिर होगा, 
पुख्खादि भोग विषयोंभें जोवका अनाखास होता हो नहों, किसो 
कर्म्की विफलताओो आशड्वा भो नहीं हो रहतो, इसलिये चौथा 
विकल्प हो युत्नियुक्न होता हुआ देखकर शास्त्रोंमें माना गया | 

कर्मको जन्मका साधन मान लेने पर भो कर्मके स्रूप विषययें 
प्रणिधानके सिवा प्रसइ़का शेष समोचोन होते नहीं दोखता। भीग- 
प्रद कर्म तोन प्रकारके हैं। १--शक्त, २-कृष्शशक्त, तथा ३-- 
क्ृश। उनमें शक्ककम मत्रगुण्कों बढठाकर सुखजनक फल प्रदान 
करता है; जो फलको आकांचा रखकर तपस्या, साध्याय एवं 
ध्यानादि करते रहते हैं, उनका कर्म हो श॒ुक्त है। जोवांका अनिष्ट 
नहीं करनेसे पुण्य होता है, इसो लिए ये सव कर्म शुक्कल विधायक 
कहे गये है। कृशशक कक्मोंमें पाप तथा पुण्य दोनोंको मिले 
रहते हैं। उनसे गज्ञोगु-या उद्गेक होता है। यज्ञादिसे दानादि- 
जनित पुर्य होता है, इससे उसका शुक्‌त्व किन्तु पशुओं तथा 
बोजोंका जोवननाश होता है, इससे उसका क्ष्णत्व माना गया 
है। शास्त्रविवेकादि विरुद आचरण हो कृष्ण की है। और 
व्द यापियोंकी द्वारा किया जाता है। थे तोन प्रकारके कर्महो 
जन्मादि विषाकको प्रदान करते है, इसो लिये शास्त्रोंमं कहा 
गया है, कि--शभ कस्मोंके दाया देवल लाभ होता है, एवं निषिद्द 
कर््मेके दरा नरक प्रिलता है, तथा शभाशभ कर्मों क्षे दारा 
सनुषघजन्य सिलता है। 

सूजका अलुराग” शब्द वासना अथवा आसक्तिको लक्ष्य करता 


है। वासना अथवा अशुराग जिस समय अपनो शक्तिके बलसे 
अथनो ग्ात्मामें स्थित होता है, उस सप्तय उसको “प्व | 


० सस्‍्कार” कहते 
हैं। इसो जम्ममें हो उयवा जक्ात्तरमें क्षो हो, बेहो संस्कार 
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प्रकटित होकर खफलदान करनेमें प्रव्वत होते है। और येहो 
कम तथा भोगके अद्दररूप है। एकजन्मका संस्कार अन्यजन्ममे 
फलोन्मूख नहों होता ऐसो वात नहीं कहो जा सकती। अभि- 
निवेश हो उसके प्रमाण हैं। मरणभय जोवोंका प्रधान अभिनिवेश 
है। “मैं सदा जोवित रह”?--सुकको कभी दुख न हो” इस 
तरहको वासना पूर्लजम्मका संस्कारमात्र है। पूत्व॑जन्मोंमें मरनेको 
यन्त्रणाका भोग किया है, इसोसे इस जन्ममें सरनेका भय उपस्थित 
होता है। सद्योजात अथवा तुरतका जन्मा बच्चा भूखको शान्ति 
करनेके लिए स्तनपान करता है, यह उसका पूर्वजन्मका भोजन 
संस्कारमात्र है। बच्चेको आदरमे 'भो उपर उचकाने ( लोकने !से 
वह डरकर सिहर जाता है, गिरजानेका दुख उस बच्चेने इस जम्ममें 
कभी भी नहीं देखा, फिर उसको इसईतरइका डर होताहो क्यों 
है? पूर्वजन्ममें बच्चा गिरनेका दुख पा चुका है, इसो लिये इस 
जन्ममें भो उमका वच पहिला संस्कार वना हुआ है। यहो भयका 
कारण स्यष्टतः दोख पड़ता है। वच्चा पितामातासे सव संस्कार 
पाता है, ऐसा कहना युक्तियुक्ष नहीं। जल, वायु तथा मिशेके 
अनुसार दाख-अंगूरके आकार वा खरूप तो वदल सकता है, 
किन्तु वोज सभो जगहोंमें सदा आवश्यक है। मिट्टो आदिके 
सम्मान पितासाता भो संस्कारके फलको बदल ( घटावढ़ा ) सकते 
किन्तु वोजरूप संस्कार थ्वुण अथवा वच्चेको वत्त मान नहीं रहने पर 
फिर पितामाताकों कार्यकारिता होगो तो किस चौजपर ? यदि 
ऐेसाहीो नहीं होता तो -पस्डित पिताका सूर्खपुत्र अथवा सूखे 
पिताका पण्डितपुत्र होनेका कारण नहों स्थिर किया जासकता | 
अवस्था विशेषसे जिस तरह संस्कारका परिवर्तन है उसो तरह 
उसका छच्छेद भो होता है। धर्ममझमानुछानोमे इन सव संस्कारोंका 
उत्कर्ष अथवा कितनेद्ी उच्छेदके साधित होनेपर भो ज्ञानके विना 
उनका सम्यकरूपसे उत्सादन नहों होता। नज्ञान कहनेसे 
तत्वन्नान अर्थात्‌ नित्य--सत्य-अनन्त--ब्रह्मविषयक्त ज्ञानहों सस- 


भना चाहिये। इसो प्रकारके शासत्रोय अभिप्रायोंकोी विचारकर 
आचाय सनत्सुजात भगवान कहते हैं--भोगलिप्सामें लगे रहनेसे 
संसारम भ्रमण करता हैं? अर्थात्‌ कभो संसारसुक्त नहीं होता ॥ < ॥ 


तदे महामोहनभिन्द्रियाणां 
मिथ्याश्योगेःर्त् गति हि नित्ता। 
मिथाथंयोगाभिहतान्तरात्मा 
सरन्न पासत विषयान्‌ समन्तात्‌॥ १० ॥ 
अन्वयः । 
यह इन्ट्रियाणां विषयेषु ( शब्दादिषु ) प्रवत्तनं तत्‌ महामोहनं 
( खरूपतो रखनोयम्‌ )। मिध्याथयोगे ( असतृप्रत्ययविषये ) अस्य 


हि गति: नित्या। मिध्याथयोगाभिहततान्तरात्मा विषयान्‌ स्मरन्‌ 
समन्तात्‌ उपास्त [ तान्‌ न तु परमात्मनमित्यमिप्राय: | | 

शाइरभाषाम। 

कि च--तदिति। यद्‌ रागाभिभूतस्य इन्द्रियाणं विषयेषु 
प्रवत्तेनं तन्महामोहनम्‌ । एतदुक्न भवति-यस्य विषथेषु न वास्तव- 
बुद्दिस्तखेन्द्रियाणि विषयेषु न प्रवत्तन्ते | तस्य विषयेषु प्रह्नत्तय- 
भावाद्‌ आक्मन्येव प्रद्नत्ति,, ततश्व॒ मोहनिव्त्तिः। यस्य विषयेषु 
वास्तवबुद्विस्तस्येन्द्रियाणंं परागभूतेषु प्रद्नत्तचान्न स इस सदद्दितोय॑ 
प्रखगुदूत॑ परमात्मानमामल्वेन साज्षाज्ञानाति। तथाचोज्नमू-- 
स्तोपिण्डसम्पकंकलुषितचेतसो विषयविप्नाश्था ब्रह्म न जानन्ति” 
इति। ततश्व महाम्ोहेन पुनः पुनविषिधेषु प्रवत्ति:। तथाचाह 
मनुः-- न जातु कासः कासानासुपभोगेन शाम्यति” इृति। ततश्व 
म्िध्यायरविद्याकत्यिते: शब्दादिविषयैयोंगो भवति तस्मिन्‌ मिध्याथ- 
योगे अस्य देहिनो गति: संसारगति नित्या नियता। प्रसिईं ऋ्यतत्‌ 
खाक परमात्मानमनवगस्थ विषयेषु प्रवत्तेमाना: परागूभूता 
स्तियगादियोनिं प्राप्न वन्तोति। तथाच वच्च चब्राह्मणो पनिषदि-- 
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या बेता इमाः प्रजायन्त इति। वच्चति च-कामानुसारों पुरुष: 
कामाननु विनश्यतोति | कम्मातपुनमिय्याधेयुक्तस्य गतिहि नित्येति ? 
तब्राह--मिष्यार्थयोगामिहतान्तराता मिध्याभूतविषयसंयोगैनाभि - 
ऋहतान्सरात्मा यस्य सः अभिष्ठतखाभावषिकब्रह्मभाव' स्मरन्‌ शब्दादि- 
विषयान्‌ तानेवोपास्त न परसात्मामं समम्सातू ससस्धलः ॥ १० ॥ 


कालिका । 


भोगोपकरणेस्‌ चेतनाचेतनेषु वा भोगाधिष्ठानेष मनःशरोरादिषु 
वा वस्तुव्वनात्मखात्मख्याति' निन्‍्दति--तद्दा इति | 

मिध्याथषु सुखदुःखाद्मनात्मविषयेषु न तु सदथ षु योगो सनसः 
संयोगस्त नाभिह्त आक्रान्तोउन्सरात्मा यस्य स समनन्‍्तात्‌ समन्‍्ततों 
विषयान्‌ शब्दादोन्‌ स्मर॑स्तान्‌ उपास्त इति यत्‌ तदा इन्द्रियाणां 
खोपलज्षितानां यशोतबादोनां महामोहनं॑ खरूपतो रघच्ननोय॑ 
अय: प्रतिबन्धकारणम्‌ | हि यतो मिध्याथंयोगे सुखदुःखाद्यनात्म- 
प्रत्यययोगे दस्य गति: प्रद्धत्तिनित्या। तब सूढ़स्यानादि: सम्बन्धो 
हेतुरित्याशथः। तथा चाम्त्रायते-- पराज्नि खानि व्यल्णत्‌ खयन्धू- 
स्तस्मात्‌ पराडः पश्यति नान्‍्तरात्मन्‌। कथ्रिद्दोरः प्रत्यगात्मानमेक्षदा- 
बत्तचक्षु रम्तत्वमिच्छन्‌ ॥ इति। एपषा हि अति: प्रतिपादयति-- 
मिध्यायोगाधिरूठा विषयव्यतिरेकेण सत्याथें परमात्मत्वेन न पश्यन्ति 
किन्तु विषधेषु॒प्रद्त्ता भवन्‍्तोति | तथा हि भगवता पद्चशिखा- 
चार्याणोत्च-- व्यक्षमव्यक्ञ' वा सच्चनमातपत्वेनाभिप्रतोत्य तस्य सम्पद- 
मनुनन्दत्यात्मसम्पदट मन्चाकः स्तस्थ च्याप्रमनुगोचचात्मआपदं 
मन्वानः स सत्व्वोध्प्रतिदुद” इति | अयमेवाशय:--स्थू लरुपं व्यक्त 
सूच्मरुपमव्यक्ष वा सक्त॑ पृत्तकलत्रपात्रमित्रधनजनयोवनशब्या- 
सनग्टहादिवेभवेषु चेतनाचेतनात्मकेष बुद्चिसक्तम्‌ आत्मत्वेन ग्टहोत्वा 
तस्य बुद्चिसक्वसत्र सत्यसछत्पत्वादिकामात्मसम्पं सन्यमानो नन्‍्दति 
तस्वेच्छाप्रतिघातादिरुपां विपदमात्मविय्द॑ मन्यम्ान; शोचति य; 
स स्रव्योपप्रतिबुदी मूढ़ी इति। नन्तु, क्ुतोउन्तराश्मा भिष्वायोगाप्रि- 
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हत: ? बुद़ेः प्रतिमदेरी पुरुष इति। तथाहि विष्णुपुराण-- 
तस्मिंथिदर्णणे स्फारे समस्ता वस्तुदध्यः। इमास्ता: प्रतिविस्बन्ति 
सरतोव तटद्र मा:। इति। प्रमाता चेतनः शुद्दः प्रमाण द्वत्तिरेव 
नः। प्रसा।थाकारहत्तोनां चेतने प्रतिविस्वबनम्‌ ॥ इंति च। 

ननु, सांस्यपक्षमालम्बा सत्मां वेदान्तव्याख्यायां पुरुषबहुल्लसभ्य - 
पगन्तव्यमिति चेत्‌? तञ्र।  अशो नानाग््यपदेणादि त्यादि- 
सू्रजातेत्र छमोमांसायामपि वा्रवह्ारिकभेदोपपत्ते:। . भोगयोगत 
आत्मन आज्ञानिकोपाधिहेतोरोशेरि त्व्यवावस्थापि शासत्रतो निश्यो 
यते। यधाह-- निरतिशयोपाधिरुम्पन्नय खरो होनोपाधिसम्प- 
स्वान जोवान प्रशास्तोति न किच्चिद्दिप्रतिषिध्यतो”ति । नेतावता 
पुरुषबइत्वमभ्यु पगतं न च जोवैश्रयों भदो वस्तुतः सिर: । तदुक् 
भगवता गोडपादेन-प्रयञ्यों यदि विद्यत निवत्त त न संशय: । 
मायामावमिद देतमद्रत॑ परमाथतः ॥ इति | विकल्पों विनिवत्त त 
कल्पितो यदि कैनचित्‌। उपदेशादय वादों ज्ञाते इत॑ न विद्यते ॥ 
इति च। तथाहि जोवेशरयोरोशिन्रोशितव्यक्षाव॑ खोक॒त्यतस्य 
परसार्थल॑ दर्शयन्नाह वात्तिककार: सुरेशराचार्य्य:--ईशेशितव्य- 
सम्बन्धो न प्रत्मगज्ञानहितुज | सम्यगज्ञाने तमोध्वम्तावोखराणामपो- 
श्र: ॥ इति॥ १० ॥ 


सूलानुवाद | 

भोगविषयोंमं इन्द्रियोंका प्रवत्तन हो महाभोह है। क्योंकि 
मिध्यार्थयोग्मं उनको गति अथवा प्रद्धत्ति नित्य अथोत्‌ खतःसिद्द 
होती है। अन्तरात्मा भिध्वार्थयोगमें अभिड्तत होकर भोगसुख- 
स्मरणपूर्वक विषयोंहो को उपासनामें रहती है ॥ १० ॥ 


कालिकाभास 
' आचाय्य भोगोपकरणमें आक्रप्रशंसाकी निनन्‍दा करवे हैं। 


सोगविषयोंमें इन्द्रियोंका प्रवत्तन महामोह अर्थात्‌ थे यःप्रतिबन्धक 
है। क्ढोंकि वेशग्यमें जो वस्तु -पाधे जाते हैं, वे भोगमें कभो 
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पाये नहीं जा सकते। मिध्याथयोग कहनेसे शरोरादि अनात्म- 
विषयोंको हो समझना होगा | जो मेरा नहों है, उमको अपना 
कहकर भोग करनेओो प्रवृत्ति इन्द्रियोंकों स्तरतःप्रहत्ति है, इसो लिये 
मूलमें कहा गया है--'मिथ्यार्थयोग्मं उनको गति अथवा प्रहसि 
नित्य अर्थात्‌ खतःसिद्र डोतो है” । इम विषयमें खुतियां कच्तों 
हैं--'प्रजापति अर्थात्‌ ब्रह्माजोके शापस्ते इन्द्रियगण सब्वैदा हो 
वडिसुख रहनेके कारण इन्तरात्माओं उपलब्धि नहीं करते। 

तब प्रत्यक्ष आत्माका दशन करनेको अभिलाषासे कोई कोई 
धीर वाक्ति संयमपूर्वक जितेन्द्रिय होकर उसको उपलब्धि करता 
है।” यहां खुतियां यहो कहतो है कि मिध्यायोगाधिरुठ व्यक्ति 
विषयोंक्े अलावा परमात्माका दर्शन नहों पाता। इसो लिये भगवान 
पद्मशिखने कहा है-वाक्त अथवा अव्रक्त भीतिक ( सांसारिक ) 
वस्तुक गोरव अथवा व्ड्चिके लिये साधारण लोग अपने हो गौरव 
अथवा वद्चिको विचारक्षर आनन्दका अनुभव करते है। और 
उनके ( वस्तुवोंशे ) खतुत्त अथवा ह्रासका आरण अपनो हो लघुता 
अथवा हासको समझदार |शानकर ) शोकाकुल होना सूर्खोका 
काम है। इसके कहलेका अप्निप्राय यह है कि--णन-जनादि 
सम्पत्तिके इकट्ठा डोने पर साधारण लोग उनकी अपना उपचय 
समभककर आनन्द करते हैं, ओर इस सम्पत्तिको किसो तरहसे 
अपचित होनेसे अपना हो अपचय समभकर दुख भोगता है, 
किन्तु प्रकतपत्षमें धनज्ननाटिका उपचथ अथवा अपचय होनेसे 
आत्माका किसो तरहका लाभ या हानि नहों होती, इस लिये इस 
तरहका:आनन्द करना अथवा दुख सहना मूर्खोंका काम है। 

वासनामें लिप्त चित्त वासनाका हो अनुसरण करता है इसो 
लिये मूलका शेषात्र कहा गया है। इंव्द्रयोंके भोगप्रद-अनाक्म- 
विषयोंमें जिनको अन्तरात्मा अभ्यस्त छोतो है, वह केवल भोगका 
सुख स्मरणकर रुपरसादि विषय समहोंमें को रत रहता है, और 
कभी भो उनसे विरक्त नहीं होता है”-यहो यहां आचाये सनत्‌- 


द्ट्य सनतसुजातोग्रमध्यात्मशास्त्म | [ ज्ञो; १० 
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सुजातका अभिप्राय है। अब ऐसा प्रश्न हो सकता है कि--नित्य 
शुब्यमुक्न आत्मा फिर दुबारा मिध्याथयोगके दारा किस प्रकार 
अभिहत होगो | पुरुष अर्थात्‌ आत्मा, बुद्धिका प्रतिसंवेदो है ऐसा 
सांख्यटथ्टिसि देखकर कहा गया है। योगाचायगण कहते हैं, कि 
जिस प्रकार जलमें वस्तुओंके रूपके समान हो प्रतिबिम्ब पड़ता है, 
उसो तरहसे आत्मापर बुद्दिका प्रतिबिस्ब भो पडता है। और 
यहो संस्कारका कारण भो है। इन सबको लक्ष्य करके हो योग- 
शाखमें कहा गया है- पुरुष अर्थात्‌ आत्मा बुद्धिका प्रतिसयरेदो 
है ।” अच्छा यह मान लेते हैं कि जलमें पदाथंके रूपके समान हो 
प्रतिबिस्ब भो पड़ता है, किन्तु जिसका रूप नहों होगा उसका फिर 
प्रतिबिम्ब केसे पड़ेगा। अस्तु क्या उन्नत हृष्टान्न यधायथ एवं 
पर्याप्त होता है? अस्तु केवल रुपहो प्रतिबिम्बके लिये प्रयोजक 
वस्तु है, ऐसो वात नहों है। शब्दोंका भो प्रतिविम्बरुप हो 
पुराणमें कहा गया है कि-- सरोवरमें जिस प्रकार उच्चस्थ दक्षोंका 
प्रतिबिस्व पड़ता है, उसो प्रकारसे चिन्मय, निर्मल, दर्पणस्ररूप 
पुरुष अधात्‌ आत्मापर सब हो वस्तु प्रतिबिश्वित होतो है ।” इस 
विषयपर और भो यह कहा गया है फि--प्रमाणकर्त्ता चेतन तथा 
शुद्द है, और उस प्रमाण करत्तांको जो द्त्ति है वे हो प्रमाण हैं, तथा 
वह्ो प्रमाण है जो अधोकारब्त्ति वत्ति है, ओर वहो चेतनमें 
प्रतिबिम्बित होतो है | 

अब इस ससय यदि कोई कहे कि सांख्यमतको आशयकर 
वेदान्ससतका पोषण करना आचार्यका पक्ष सद्न्‍ड]त नहीं होता, इसपर 
इमलोग कहेंगे कि वे पूल्वभागमें ज्ञानप्रधाना योगोपसर्ञनोभूता 
ब्रह्मविद्याका उपदेश देते हैं, अस्तु दोनों मतोंका सामख्नस्थ रखनेके 
लिये हो उस्होंने इस प्रकारको युक्षिका प्रयोग किया है। 

यदि कोई कहे कि सांख्यका अवलम्बन करके वेदाग्समतकी 
रचा करना पुरुषबहत्वको स्तरोकार करना हुआ किन्तु ऐसा होनेपर 
भो इमलोग कहेंगे कि वेदास्सके साथ आचार्यवाक्बका कोई भी 


डर 
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विरोध नहों है। कारण--“अंशो नानाव्यपदेशादि' त्यादि ब्रह्म- 
सूत्रमें व्यवह्ारिक भेद अभ्य पगत होता है। और मसिध्यार्थयोगमे 
आत्मा कहनेसे उसको आज्ञानिक उपाधियोंके ऊपर परमे- 
शरका प्रशासन भो शास्त्रोमें कहा गया है। इसो वज़हसे 
भगवान शह्बराचाय्यने भो--“अपि च स्पय्थते!--इस सूतके भाशमें 
कहा है,--सर्वोत्क्ृष्ट उपाधियुक्ष परमेश्वर होनोपाधिविशिष्ट जोबोंका 
शाध्षन करते हैं। इस सिद्धान्तमें विन्दुसात्रका भो विरोध नहो हैं। 
अत एवं हमारे आचार्यके कथनानुकूल पुरुषवहुलका अभुग्रपगम नहो 
होता, अथवा जोवेश्वरका ताक्षिक भेद भो खोकत नहीं होता? 
इसो लिये आचाये गोडपाद कहते हैं--“ विकल्प विनिवत्तेत कल्पितो 
यदि केनचित्‌। उपदेशादय॑ वादो ज्ञाते इ्त॑ न विद्यते ॥?--श्रथात्‌ 
शास्ता, शासत्र ओर शिष्यके रहनेपर भो इतका निराकरण नहों 
चद्वोता-क्योंकि उपदेशके कारण हो यह सव खोक्कत इआ है, किन्तु 
परमतच्चन्ञात हो जानेपर ओर दइतका सद्भाव होता हो नहों | 
बहदारखकके वात्तिककार सुरिश्वराचायने भो अवस्था विशेषमें जोव 
तथा इंश्वरका नियम्यनियंदभाव खोकारकरके उसको परमाथंता 
दिखलानेके लिये कहा है--ईशितवा-ईशिव्सम्बन्ध केवल अज्ञान- 
मूलक है, अस्तु अन्धकारके नाश हो जानेपर विद्वान ईशरोंके भो 
ईश्वर हो जाते हैं, अथात्‌ ब्रह्म सम्पन्न हो जाते है ॥ १० ॥ 


अभिध्या वे प्रथम हन्ति चेन॑ 
कामक्रोधी ग॒हा चेनच्य पश्ात्‌। 
एतान्‌ बालान्‌ सृतावे प्रापयन्ति 
धीरास्तु घयाण तरन्ति सत्युम | ११ ॥ 
अन्चंय; । 
अभिध्या ( विषयचिन्सनं ) वे ( प्रसिद्दी ) प्रथमं छग्ति | काम- 
क्रोधो च एनं ग्टड् [ हतः ]। पश्चात्‌ [ ते] एतान्‌ रुत्यवे प्राप- 
यश्ति। धोरास्तु धेय्यण रूत्यु तरन्ति | ११। 


9० मनतूसजातोयमध्यामशास्मम्‌ । | झोः ११ 
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तत; किमिति चत्‌? तत्न यद भवति तच्छणु। अभिध्या 
विषयात्िध्यान प्रथमं उइब्ति विनाशयति खरुपात्‌ प्रञ्यतं॑ करोति, 
ततो विषयध्यानाभिह्तीनं विषयरससब्निधों शोप्र' प्रतिग्टह्य कामश् 
इन्ति। ततः कामासिहतमेनं प्रतिग्शश क्रोध इहन्ति। तदेते- 
पिध्यादय ण्तानभ्ध्याक्गस्तक्रोधनश गतान्‌ बालान्‌ अविवेकिनो 
मूठान्‌ रुत्यवे प्रापयन्ति क्िपन्ति। श्ुयते कठवल्लोषु--पराचः 
कामानिति। धोरास्तु पुनरवेव्थण विषयान्‌ जित्वा परमात्मा 
नमात्मत्वेनावगस्थ तरब्ति छत्युम। खूबते च-निचाय्य त॑ ख्त्यु 
मुखादिति ॥ ११॥ 


कालिका। 

विषयस्मरणदोष॑ बविस्तरेण. प्रति।दलेद्साइ--अभिष्ये ति । 
अभिध्या विषयचिन्तनं श्रिष्याथयोगामिहतं प्रथमं हइन्ति प्राक्‌ खरू- 
पादोषत्‌ प्रयुतं जरोति। विषयस्मरणात्‌ सुखे लतूसाधने वा य 
इच्कुविगेषरुप, काम णए्वस्नधिगतबिषयावच्छ दे विषयानधिगर्म 
वा दुःखह्ेतुललम्‌ अनुमाय दुःखे तत्साधने वा यो जिधांसारूप: क्रोध 
स्तो च पद्मात्तत एनं रच् प्रतिग्ट्म छत इत्यपैनक्षितपूरणं सखरूपात्‌ 
सर्वेत: प्रय त॑ कुल्वात इत्यथ:। तत एवे(भिध्यादय एत।न्‌ विषय- 
रतानू बालानू बालिशान्‌ रुत्यवे प्रापयन्ति जन्ममरणात्मके मंसारे 
चिपन्ति | धोराः प्रज्ञावन्तो ये प्रारब्धकर्ग्प्रापितं सुखमपि प्राष्य 
नाभिनन्दन्ति दुःखं च प्राप्य नापि निनन्‍्दन्ति तथा स्थुलसच्मकारण- 
शरोरभोग्यांब कामसइज्यादोन्‌ सनोद्वत्तिविशेषान्‌ प्रमाणविषप्यय- 
विकव्यनिद्रास्मुतिभ देन तन्चान्तरे पञ्मथा प्रपश्चितान्‌ स्वाशभ्षिरव- 
शेषान्‌ ध्यानाभ्यासरसेन परित्यजन्ति, ते घेव्थण झत्यु तरन्ति देेहे- 
ज्ियादिसंयोगवियोगलक्षणं जननमरणजरारोगाद्यनर्थत्रात॑ न॒प्रति- 
पदान्ते । धोरस्व भावों घैण्यें तेन। इच् थैर्य्यशव्दन प्रयक्षविशेष 
उददिष्टो येन प्राक्‌ स्थलकरणग्रामस्थय कास्थसानविषयानां त्याग 
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एकान्तपिवनमातव[द्‌ भवति, ततश्व॒ विलोनकरणम्राज्स्य जाग्रदास- 
नामसयाः खपत ये कास्यमानविषया: स्फ रन्ति तेषामपि त्यागों भग- 
वड्यनानादिसदासनाभ्यासवलेन भवति, शेषतो यदा तृएसह्नतकस्णस्य 
सम्प्रज्ञाससमाधिकाले ये दिव्या: काम्रविषया: मइल्प्नात्वोपनोता 
स्तेषामपि त्यागो5सम्प्रज्ञासमसाध्यभ्यासवलेन भवति।| खुतिब्-- 
“शदा सब्ब प्रमुअन्ते कामा येडस्य हृदि स्थिताः। अथ मत्तोएतों 
भवत्यत ब्रह्म समझुरते? ॥ इति | वस्तुखरूपदःनं च वे राग्यस्य पूव्व- 
बत्तम्‌। ततूप्रयोजनसुहिष्य शास्त्रभपि प्राहइ--“तच्साध्यात्मिकं दृष्टा 
तच्च॑ दृष्टा तु वाह्यतः। तक्ोभूतस्तदाराम तत््चादप्रय तो भवेत्‌” ॥ 
इति। ११। 


मूलानाद । 


पहले पहल अभिध्या ( विषयचिन्ता ) हो इसका अनिष्ट करतो 
है। इसके वाद काम तथा क्रोध इसका और भो विशेष अनिष्ट 
करते है। ओर अन्तमें अभिध्यादि सब हो मिलकरमूर्ख लोगोंका 
बधकर डालते है। किन्तु जो धोर अथवा साइसो हैं वे घेय्येके 
सहारे झुत्यको कझ्षी अतिक्रम कर ( जोत ) जाते है ॥ ११ ॥ 


कालिकाभास । 


विषय चिन्ताका दोष विस्ताररूप से प्रतिणदन कर अव पर- 
बैराग्य को प्रशंसा करते है। रूपरसादि भोग विषयक चिन्ताक्षेका 
नाम अभिध्या है |-- इसका“--अथात्‌ मिध्याथेयोगाभिह्म व्यक्ति 
का। भोगासिहत होकर डो ब्रह्मप्रचुततत हो जाते है, स्लोगविषयको 
चिन्ताको उनका मूल वतलाते हुये इसारे आचाये कहते हैं-- 
“पहले पहल अभिध्या हो इसको आहत करतो है।” चिन्ता छष 
काम अथवा भोगलालमाको पूवव्तिनों है, इसो लिये उसका 
प्राथम्य सोक्षत हुआ है ।-- इसके वाद काम तथा क्रोध”---इत्यादि । 
चिन्ताके अलावा, काम तथा क्रोध हो लोगोंका अधिकतर अनिष 
करते हैं। चिन्ताके अन्त होने पर चिन्तितवस्तुके भोगाधिकारनें 


डे सनत्‌म> »थमावाकज, स्तन । [ थी; ११ 

प्रतत्ति होती है। उसोको उद्देशकर काम शब्द व्यवद्नत हुआ है। 
भोगलालसा, अथवा भोगप्राप्ति को चरितार्थतामें किसोके बाधा 
देनेपर जो दध अथवा हिंसाका उदय होता है, वह्ो क्रोध्मे 
परिणत हो जाता है। अस्तु क्रोध कामको विक्षति, एवं काम 
क्रोधको प्रक्रति है ॥ 

“इसके वाद ( अन्तमें ) अभिध्यादि-- ।” इसके वाद भोगचिन्सा 
भोगलालमा, तथा लालसा को पूर्ति होनेमें जो जो वाधा खरूप 
उपस्थित होतो है, उससे क्रोधादि मनोह॒लियां मिलकर ऐसे सूखे 
लोगोंका वध करतो है, अर्थात्‌ संसारमेँं डाल देतो है। एवं किसो 
प्रकार मुक्त होने नहीं देतो।! किन्तु जो धोर तथा बुद्निमान हैं वे 
घेय्येके सहारे रुत्युका अ्रतिक्रम (पार) कर जाते हैं। जो प्रारव्थ 
कर्म्रजनित सुख पाकर ह७ नहीं करते, दुख पाकर विचलित नहीं 
होते, ओर जो स्थल अथवा सक्षम इस कारण शरोरके भोगनेकों 
मनोवृत्तियोंके परित्याग करनेके लिए ध्यानाभ्यासका रस आखादन 
करते हैं वे घोर कच्ठ कर पुकारे गये हैं। घरतु यहां “पैय” शब्दसे 
धोरके प्रयक्ञ विशेष, का लक्ष किया गया है। प्रत्याहार पा लेने 
पर निजनखाान में भो इन्द्रियां काम्यमान विषयों में लिप्त नहीं हो 
सकतीं, यह सच है, किन्तु, प्रत्याहत चित्तके स्थलवासना संस्कार 
कभो कभो खप्में दोख पडते है। इष्ट विषयमें ध्यानाभ्यासके 
परिपक्ष हो जानेपर इस ख्ल वासना-संस्कारका लोप हो जाता 
है। इस प्रकार को अवस्था पा जाने पर भो योगी सम्पज्नात ससाधि- 
कालमें आत्माके सूच्य संस्कारवश जिननसव खर्गीय कामनाशओंका 
भोग प्राप्त करते है, उन्हे भो परवैराग्यके अवलम्बनसे त्याग करने 
पर असम्पज्ञात समाधिसे उनको कैवला मिलता है। इन्हों सब 
योग प्रक्रियाके कश्टसाध्य प्रयक्नोंको लच्य कर आचार्यने कह ' है-- 
“धोर घेर्यके सहारे छलका अतिक्रम करता है। घेयेके सहारे 
पर वेराग्यके लाभ करने पर जिस प्रकार को सुक्ति होतो है उमका 

दन वेदोंमें सी हैं। बेहोंमें कहे गये वाक्योंका भावाण यह 
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हैं-- डइदयको सम्पूण कामवायें जिस समय अपगत हो जातो हैं, 
उसी ममय मरणशोल व्यक्ति अमर होकर ब्रह्मल प्राप्त करता 
है ।--पर-बेराग्य लाभ करनेके लिये नित्य तथा अनित्य वस्तुओंका 
तक्वविचार करना चाहिए। वस्तुओंका अनित्यल मालूम हो 
जाने पर फिर उनमें अनुराग नहों होता, इस खिये तलविचार 
वेराग्यका पूर्व॑वर्ततीं है। नत्वविचारके सम्बन्धमें शास्त्रोंका आदेश 
यह है-- तत्वमाध्यात्मिक॑ दृष्टा तलं इृष्टद! तु वाह्मतः। तल्वोभूत- 
तदा राम तल्वादप्रचुतो भवेत॥” अधांत्‌, है राम ! आध्यात्मिक 
तथा आधिभ्रीतिक तत्वोॉंको विचारकर तल्वोभूतल होना आवश्यक 
है। अस्तु तत्वोंसे कभो प्रचयत न होना। ऐसा कहनेका 
अभिप्राय यहो है कि विना तत्वोभूत हुये अनित्य वस्तुओंसे 
बेराग्य कभो उत्पन्न नहीं हो सकता और बैराग्यके विना 
ज्ञान भो नहों हो सकता। ज्ञानहों सुक्तिका कारण 
है, इसो लिये नित्यानित्य वस्तुविवेक साधित होने पर यहांके 
और वहांके ( इचहासुत्र ) फलभोगके विषयमें वेराग्यका अनुशोलन 
करना चाहिए ॥ ११॥ 


यो5भिध्यायन्न्‌ तपति शान्निहन्या 
दनाचारेणाःप्रतिवध्यमानः । 
स वे सृत्यु सत्युरिवात्ति भूल 
होाव॑ विद्दान योःमिहन्तीति कामान्‌ ॥ ९२॥ 
अन्चयः । 
यः अभिध्यायन्‌ ( नश्वरत्वेन निरुपयन्‌ ) अनाचारेय ( अनादरेण 
अप्रतिबुध्यमानः ( अचिन्तयन्‌ सन्‌ ) उत्‌पत्तिणा न्‌ ( अ्षणस्थायिम 
स्तानू विषयान्‌ ) निहन्यात्‌ ( परित्यजेत्‌ ), [ तथा ] यः कामाम्‌ 


इत्येवे विद्दान्‌ (जानन्‌) अभिहन्ति, स वे रूह्यरिव भूत्या 
सझत्युसत्ति। १२ ॥ 
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98 सनत्स॒जातीयमध्यात्मशास्त्रम्‌ । [ झ्लो; १२ 
शाइरभाषत | 

कय पुनर्धीरास्तु पैंय्येंण विषयान्‌ जिला झात्यु तरन्तोत्यत 
आह-य इति | 

यो४भिध्यायन्‌ अनित्याशचिदुःखानुविड्वलयया चिन्सयन्‌ उत्पति- 
ष्यून्‌ उत्पत्योत्यत्य पतन्तीत्युत्पतिष्यवयोी विषयास्ताब्रिहन्यात्‌ परि- 
व्यजेत। अनाचारेण अनादरेण अभेध्यद शन इव अग्रतिबध्यमान: 
पुन; पुनरचिन्तयन्‌ स वै पुरुषों खत्योरेव छल्युभू ला खत्युरिवाह्ति 
खत्यमू। उत्तों च--विषयप्रतिसंहार यः करोति विवेकतः | ब्व्यो- 
रव्युरिसिस्यात: स विद्ानात्मवित्यवि: इति ॥ १२॥ 


कालिका । 
कथं पुनर्धीरा स्त्यु तरन्शोत्यत आह--य इति। उत्पतिष्णा नुत्‌- 
पत्योत्यत्थ॒पतन्तोत्युत्यतिष्णवो&ध्रुवा: शब्दस्यमशोदिनिमित्तसुखप्रत्यया 
स्तानभिध्यायंस्तान्‌ू नश्वरत्वेन निरुप्रयंस्ततो।नाचारेण बुद्धिनिह्त्या- 
उप्रतिबृध्यमानोईचिन्तवन्ननवहितो--ख्रमस्य जागतस्थास्थ जात- 
खाकाशवर्णवत्‌। अपुनः-स्मरणं मम्ये साधो विस्मरणं वरम्‌ ॥ 
इत्यादिस्मुतेस्तान्‌ू यो निरन्यात्‌ परित्यजेतू, तथा हि कामान्‌ शब्द- 
स्पर्शादिविषयप्रहत्तिहेतूनेव॑ विद्वांन्‌ विवे3नोत्यति ण्‌ न्‌ जानब्निति तान्‌ 
योउभिच्न्ति जहाति, स वे मृत्यतरणकामों योगो रूत्युरिव भूत्वा 
खत्यसत्ति तत्तन्ञानेन विसुच्मत इत्याशयः। नानेन विषयत्यागस्य 
साज्ञादेव मोच्चहतुता प्रोक्ञा किन्तु विषयरुपबन्धकारणस्य निद्वत्तो 
ब॒ुद्िनिठत्तिस्तती विवेकलद्व्यापारदारा मोक्षता कारणत्वमिति।! 
अतो विवेकसागापि मोक्षे न सद्भाव:, प्ररवेराग्यवशात्‌ तसप्र च ततब्न - 
वड्षिवत्‌ू खाग्यनाशकल्वातू। स्मय्यते हि--“विषयप्रतिसंहारं यः 
करोति विवेकतः। झुत्योमृयुरिति ख्यातः स , विद्यानात्मवित्‌- 
कवि: ॥ इति ॥ १२१॥ 
मूलागुवाद । 
उश्ररूपरसादि सुखप्रत्ययोंको तुच्छता निरुपणकर जो .डत्को 


खो! १२ | प्रथमो5ध्याय: । ५ 


४. चर 5 हट घधआह5त 3 “5 डचआ 5आ5,औ5 ०5.८0 #5%./ ही “४७, 0.४४,/४ ल्‍ दे 


परित्याग करते हैं, ओर त्याग देने पर फिर स्मरणतक नहीं करते, 
एवं जो ऐसे है कि सुखप्रत्ययोंकी काममनाओंको भो अत्यग्त तुच्छ 
समभकर त्याग करते हैं, वे झत्यके भो मसत्यु ओोकर सानगो उस 
रूत्युका हो संहार कर देते हैं॥ १२ ॥ 
कालिकाभास । 

धोर लोग किस प्रकार ब्वत्युका अतिकम करते हैं, उसोका यहां 
विस्तार रुपसे वणन होता है। रुपरसादि सव हो प्रत्यय उत्पत्ति 
शोल तथा पतनशोल होनेके कारण अनित्य हैं; इसो लिये वे 
कभो चिरस्थायो सुख भो नहीं दे सकते। बासल्यकालमें कितना 
विचित्र आनन्द रहता है किन्तु संसारमें प्रवेश करने पर फिर 
उनका कहीं चिक्ञ भो नहीं रह जाता ; बल्कि उनको बोतो हुई 
सुखस्मति और भी कष्टदायकह्ो हो जातो है। सुख फण्छोषटत 
खरूप हो ऐसा नश्वर है। इसो लिये उससे इस प्रकार होना हो 
अच्छा है। जिसमें वें फिर और कभो प्रतिबोधित भो न हो 
सकें। इस विषयपर योगवाशिष्ठमें एक ज्ञोक है, जिसका भावाथे 
यह है;--आकाशमें नोलिमा नहीं है, किन्तु फिर भो इसलोग 
ख्रमवश उसको नोला देखते हैं, रूपरसादि सांसारिक विधयोंमें भो 
ह्र्म खोगोंको इसो तरहका भ्रम हो होता है। अथात्‌ झाकाशंमें 
नोलिसाके महों रहनेपर भो, हमलोग जिस तरह जुहताएहर 
नोला देखते है, ठोक उसो तरह सांसारिक वस्तुओ्रोंमें सुख महों 
रहनेपर भो हमलोग अपने सनमें उनको सुखका आधार मानते 
हैं। इसो लिये सव भ्रमांसक विषयोंको इस प्रकार विस्मरणकर 
देना उचित है कि जिसमें वे फिर भौर कभो स्मृतिपथमें भो नहीं 
आ सकें। 

जब रुपरसादि विषय इस प्रकार अनित्य हैं तो उनको कामनी 
करके कोन साफब्य प्राप्त करे ? इसो लिये उनका भो परित्याग- 
कर निष्कामधमाीका अवलस्बन करना हो उचित है। हम सोगोंका 
सन एके तरहका मधुपात्र है। जिंस प्रकार मधातसे मधुकोप 
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निकाल देने पर भी मधु उसमें लगा हो रहजाता है। उसो तरह 
सनरुप सधभाण्डसे आपाततः रमणोको भोगवासगा वा कामनारु 
मधकी इटा देनेपर भी उसका संस्कार रह हो जाता है। अस्ू 
यत्ोंके सहारे इन संस्कारोंको भो उखाड़कर फेकना होगा। विषय 
तथा विषयकामना परित्यत् हो जानेपर फिर सब्वेशून्यताको पानेमे 
कोई आशक्ष7 रह नहीं जातो । इन सब अनित्य वससुओंको निकाल 
देनेके बाद नित्यवस्तुका उदय खयं हो हो जाता है। स्थल 
जगतका प्राइतिक नियम भो इसका उदाहरण है। मधुपात्रते 
समस्त मधु निकाल लेनेपर भो वह पात्र सवेशून्य नहीं हो जाता। 
क्योंकि पात्र मधुशून्य होनेपर भो वायुपृण तो रह हो जाता है। 
सच्मजगतका भो यहो नियम है। समस्त अनित्य वस्तुओंको 
निकाल देनेषर इमलोग नित्यवस्तुसे परिपूण हो सकते है। 
इसो लिये बोगशास्त्रमं परवैराग्य विवेकख्यातिको साधना कहकर 
वर्णित हुआ है | 

इन सव बातोंको चिन्ता करके उसे आचाय कहते हैं कि जो 
इन्द्रियविषयक सुख एवं सुखविषयक कामनाका त्याग करते है, 
वेहो झुतल्युके भो रुत्यु होकर रुत्यु हो का ग्रास करलेते है, अर्थात्‌ 
संसार मुक्त हो जाते है ॥ १२॥ 


कामानुसारी एरुषः काम्ानतु विनशाति। 
कामान्‌ व्यूद घुनुते यत॒किज्चित्‌ पुरुषो रजः ॥ १३ ॥ 
अन्वय । 


कामानुसारो पुरुष: कामाननु विनश्यति। पुरुष: कामान्‌ 


वुरदसप ( विधह्याय ) यत्‌ किद्धित्‌ रजो घुनुवे ( संरुतिकारणं नाश- 
यति )॥ १३॥ 


गाड्रमाष्यम | 


एवमनित्यादिरपेण विद्वान सम्‌ अनादरादिना अभिहन्ति 
कासान्‌। यः पुनरनादरादिना नाभिहन्ति स कि करोतोत्याह-- 
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कामेति। यस्तु पुनविषयाभिध्यानेन कामानुसारों भवति स 
कामाननु विनश्यति, कामविषये नष्ट कामाननु काम! सह विन- 
शति | अनित्या: कामगणाः प्रतिक्षणं विनाशान्विता), तदृत्कामो 
विशोर्णों भवति। यस्तु प्रनविषयदोषदरश्शनेन कामान्‌ परित्यजति 
स॒ कामान्‌ वादस्र परित्यज्य विवेकबद्धया, धुनुते ध्वंसयति यत्‌- 
किल्निदिह जन्मनि च्मान्ते च उपाजजितं रज: पुस्थपापादिललण' 
कमा ॥ १३॥ 

कालिका । 

सकासमानां निन्‍्दाससुच्चिचोषया प्राह--कामानुसारोति | शब्द- 
स्पर्गादिसुखप्रत्ययपरमा स्थ, लसूच्यकारणशरोरशोग्य: कासो ममेते 
भवन्त्िति तृष्णाविशेष स्तदनुसारो पुरुष: कामाननुविनश्यति सर्व्वे- 
पुरुषाथायोग्यो भवति। यो हि ताद्श! पुरुषार्थायोग्य: स विनष्ट 
एवेति लोके वदन्ति | अतो विनश्यतोत्युक्तम्‌। यत एवं कामसामि- 
इहननाभावे :परमानत्रप्राप्तिस्ततो महता परिकरबन्धेन सदर्थयोग- 
प्रामये काम्मान परित्यजेदित्यभिप्राय: | 

ननुक स्यविषयानध्यायतोएपि पुरुषसत्र प्रमाणसाभाव्यादि- 
न्द्रियाणां विषयेष्वनुतरण दुष्परिह्रर' ततथ्रोक्तर त्या सब्बषामपि 
विनाशप्रमक्तिरित्यागडगराइ--कामानिति। पुरुष: कासान्‌ त्रिविधान्‌ 
स्थू,लादिशरोरभोग्यान्‌ विषयान्‌ सनसेप्रव सड्डल्पविकल्पामके स्थितान्‌ 
न तु वह्िः, यथोक्तषमक्षपादाचाय्ये --“दोषनिमित्तं रूपादयो विषया 
सहलपक्कतता” इति, वादसा विज्ञाय किड्नरोक्ततमना: सब्नित्याशयों 
रजो यक्तिआ्वित्‌ पुण्यापुस्यात्मक॑ संस्ट्तिकारण' घुनुते नाशयति । 

तत्र स्थलानां कामानां त्याग एकान्ससेवनमात्राद्‌ भ्वतोति स 
स्थवोयान्‌। विलोनकरणपग्रामसा समनस्कसा जाग्रदासनामयाः खजप्ने 
ये कामाः स्फ्‌ रन्ति ते सूच्या स्तषां त्यागो मलिनवासनोच्छेदपूर्वकं 
चित्तप्रसाधनेन परमेश्वरप्रणिधानादिरूपसदासनाभ्यासबलेन भवति। 

ये तु सम्पज्ञातसमाधिफलभूतायां मधुमत्यां योगभूमो स्थित- 
सुप्संह्लकरण योगिनं प्रति दिवाः कामा। सइस्यमात्रोपनोता 


ड्द मनतृसुजातोयमध्यात्म गास्तरम्‌ । [ झ्ली!! १३ 


योगशास्लेष प्रसिद्या उपतिष्ठन्से वेषामपि त्याग इृष्ट। तदुक्न-- 
“स्थाव्युपनिमन्त्रण सड्स्मयाकरण पुनरनिष्टप्रसड्गदि”ति। स्थानिनों 
देवास्ते रुपनिमस्सणे सड्ठो लिसा तत् न कत्तवप्रा, नापि सन्लामैगो- 
कनी महाभागल् देवप्राप्येल॑ मत्वा स्मयो गर्ष्षों कत्तेवा स्तयों: 
सह स्मययोभ्रे शहेतुलादिति सूबार्थ। अतः सड्चल्पविकल्पपइलेप- 
प्रशालनेन सनसः खच्छतां विधाय पुरुषार्थयोग्यो भवेदित्याशयः ॥१३ 
मूलानुवाद । 

कामनाके वशपत्ती होनेसे कामनाके साथ साथ काम्यकामनाका 
भो नाश हो जाता है। जो सनसे कामनाको विरह्चितकर सकते 
हैं (अथात्‌ जो मनको दास (किहर ) वना सकते हैं ) वे पाप- 
पुस्यात्तक धुलिसे सुक्त हो सकते हैं॥ १३ ॥ 


कालिकाभास । 


कामनाके वुरे फलका उल्लेख करते हुए यह .श्लोक॑ लिखा गया 
है। जिस तरह इड्ियसुखः:च्षणभरके वाद अन्सवान हो जाता है 
अथवा मिटजाता है, उसो प्रकार इन्द्रियसुखका प्रेमी व्यक्ति भी 
इन्ट्रियसुखके साथ साथ नष्ट हो जाता है, भर्थात्‌ वह सम्पूर्ण 
पुरुषाथंके अयोग्य हो जाता है। 

जब तक प्रम्नाणादि द्वत्तिचित्तमें वत्तमान रहतो है, उतनी 
देरतक इन्द्रियोंके विषयोंका प्रतिहर करना सम्भव नहीं । ््स्तु 
इंससे सबका हो विनाश-प्रसड़ आ जाता है। इसो तरहके प्रश्नेकी 
आशहा करके समूलका शेषभाग कहा गया है। जिन लोगोंने 
सनंसे कासनाओंके विषयोंको संमाजित किया है,-अर्थात जिन 
लौगनि चंपने सनका दास न होकर सनको हो अपना दास बनाया 
हूँ, वें ही पापपुस्थात्मक धूलिका प्रज्ञालंन करते _ हुये संसारसुक्त 
होते हे । पुस्ध भौ खर्गादि सोगर्में ब्खनका कारण होता हैं, 
इस लिये उसकी रंजः हो कह गया है। 


ली सं स्थल तथा सत्य कामंनाएं' है उनके प्रतिद्टर कैरनैंका 


रच, रठे ] जया न्याय, । 3८. 
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उपाय पहिले हो कहा गया है। यहां केवल इतना कह देगा 
युत्षा जान पड़ता है कि सइत्प विकव्परुप पड़लेपका प्रक्ालनय 
करते हुये मनको खच्छता सम्पादनकरके पुरुषार्थके योग्य होना हो 
परम कत्तेवा है। और यहो इस झोकका अभिप्राय भो है॥ १३ ॥ 


देहो।प्रकाशो भूतानां नरकोःयं प्रदश्यते । 
मुह्न्त इव धावन्ति गच्छन्तः श्वभ्रमुनूमुखाः ॥ १४ ॥ 
अन्चयः । 


भूतानां देह! अप्रकाशः: (अप्रकाशितखरूपः )। अय॑ (देश ) 
नरकः प्रदृश्यते। उन्म खां: (आकाशवबइट्य ) शव्ज ( कूपादिक॑ ) 
गच्छन्त इव [ देहे |] सुहान्तः [ नरक॑ प्रति ] धावस्सि ॥ १४ ॥ 
शाइरभाष्यम्‌ | 
कथं पुनरस्य देहस्य काम्यमानस्थ हेयलमित्याह--देह इति। 
यो5य॑ भूतानां देहो हृश्यते सः अप्रकाश: अविद्यया कल्प्रमान: केवल 
नरक: सन भारूकपूयविणमूत्रकमिपूण तात्‌! तथाचाह मनुः-- 
अश्थिस्प ए ख्ायुवद्व मांसक्षतजलेपनम्‌ । 
चम्गावनद' दुगन्धि पूए सूत्रपुरीषयो: ॥ 
जराशोकसमाविहछठ रोगायतनमातुरम्‌ | 
रजखलमनित्यञ्ञ भूतावासमिमं त्यजेत्‌ ॥ इति | 
एवमत्यन्तवोभतूसितं स्वादिदेहं॑ कमनोयवुद्या ग्टह्यन्तोएमि- 
काडः कज्षन्‍्त एव धावन्ति अनुधावन्ति। गच्छन्त: श्वश्वमुन्मुखा यथा 
अन्धा: कृपादिक॑ विवेज्ञ मशक्ता: कूपादिषुन्म खा: पतन्ति एबं 
स्पादोनभिकांचतो विषयविषाधा उन्म खा: पतन्ति नरके- 
चखित्यथ: ॥ १४ ॥ 


कालिका । 


इदामीं देहस्य काम्यमानस्य डैयलं दर्शयति--देह इति। भूता- 
मामय देहो नरको5शचिरप्रकाशे मास्ति प्रकाश! खरूपविवेकों 


द० सनत्‌सुजानोयमध्यात्मशास्तम्‌ । ( जझ्लो: १४ 


यर्मिन्‌ तथाभूतः प्रहश्येते । अय॑ भाव:--अशुचिरपि देहः शुचिरित्र 
खच्ते विपस्यंयकल्पामानत्वात्‌ू इति। वस्तुतस्तु विणमूत्रसइ ले 
नरकदेडशचितं प्रसिहरम। तथा हि वैयासिको गाथा-- स्थाना- 
दोजादुपटम्थात्रि:स्यन्दान्रिधनादपि । कायमाधेयशोचत्वातू परि्िता 
जझशचि विदुः ॥” इति | 

न चाप्रकाशशब्दस्याभावविशिष्ट: प्रकागम्तदभावी वा नज तत्‌- 
पुरुषाव्ययोसावाभ्यामथ: । नज ततूपुरुषस्प्रोत्तरपदप्रधानतया किल्नि- 
इमा|भावविशिष्टप्रकाशप्रतोति', अव्ययोभावे तु अप्रकाशमित्येव स्ात्‌ । 
वहुब्रोहिणा त्युत्तमप्रकाशलं वार्थों न तु विपरोतख्याति । जज्लाथोनां 
चू न खरुपवेपरोत्यमिति वाचअम्‌। अगोष्पदवदप्रकाशशब्दसप 
सतज्चापरपर्ययायतत्वभूतवस्तुविरुद्र प्रयोगात्‌ू। तथाइगोष्पद॑ न 
किन्निदभावविशिष्ट गोष्पदं नापि तदभावो नाप्युत्तमगोष्पदं वा किन्तु 
देशविशेष एव, तथा(प्रकाशो नोत्तमप्रकाशो नापि प्रमाणरुपप्रकाशा- 
भावों नापि यतकिद्विदभावविशिष्ट: प्रकाश: किन्तु प्रकाशविपरौत- 
ऋानान्तरमप्रकाश!, । आरोपितः प्रकाशइति च वोध: | आरोपिततल्व 
च नजथः | अशुचित्वे शुचित्वारोपात्‌ । 

उन्मृ खा आकाशवडइष्टयो गच्छन्तो गसनशोला: श्वभ्त्र कूपादिकं 
प्रति यथा धावन्ति, तथेव देह मुच्चन्तो नरक॑ प्रति धावन्ति | १४ | 


मूलातुवाद । 


देहियोंका देह अप्रकाश होता है अथात्‌ यथायथ रूपसे प्रका- 
शित नहीं होता है। यह भो एक प्रकारका नरकविशेष है। जो 
शरोरके प्रति सुग्ध और अर्थ होकर दौोड़ते है, वे ऊपर नजर किये 
दोडनेवाले पुरुषके समान गडठेमें गिरते हैं ॥ १४ ॥ 


कालिकाभास । 


इस सज्ोकमें काम्यप्तान शरोरका हेयत्व प्रदशित हुआ है। 
देह बिल्नृत्ञादित :ल होनेके कारण नरकके समाम को परम अपविद्न 


स्लो! १४ प्रथमोई३रध्यँ।थः । ८३ 


8. 


है, तथापि साधारण लोगोंके निकट यहो पवित्न मानकर ग्टहोत 
छोता है। क्योंकि उसका खरूप प्रकाशित नहों है। अशुचि 
अधवा अपवित्न शरोरको पवित्न वा शुचि माने जानेके लिये यहां 
आचायने अप्रकाश शब्दका वग्रवहार किया है। अप्रकाश कचहनेसे 
प्रकांशंका अभाव नहीं समझो जायगा, क्योंकि संसारमें लोग देहको 
देख सकते हैं। और नहीं हो उत्तम प्रकाश जिससे अर्धात्‌-- 
अनुत्तम प्रकाश-ऐसा अथ भो नहों समभा जायगा। क्योंकि 
देशका अशुचित्वं साधारणतः प्रतोयमान नहों हैं। अस्तु अप्रकांश 
शब्दसे विपरोंत प्रतोति अर्थात्‌ अन्यरूपका प्रकाश-यक्छो समझा 
जा सकता है | 

अविद्याशबव्द भो इसो प्रकारका है। अविद्या कहनेसे विद्या 
अथवा ज्ञानका अभाव नहों समभा जाता, क्योंकि मरुभूमिमें 
जल देखते वक्त जलका ज्ञान है, अस्तु ज्ञानका निरा अभाव नहों 
कहा जा-सकता |--नहीं है उत्तस विद्या वा ज्ञान जिसमें ऐसे 
अथंसे अनुत्तम विद्या-ऐसा भो नहीं समभा जा सकता। क्योंकि 
निकट जानेपर इस प्रकारका जलज्ञान बालुकारुप ज्ञानान्तरके 
इारा बाधित होता है। इसलिये विद्याके विपरोत ख्यातिको हो 
अविद्या कहना होगा। अस्तु अविद्याको दो (२) शक्तियां खोक्कत 
होतो है। एक आवरण शक्ति, और दूसरो विजक्ञषेप शक्ति। 
आवरण शक्तिके वशर्मे होकर वस्तुका खरूप छिप जाता है। इसोसे 
बालूकी (ढ़के रहनेके कारण ) बालू नहों देख सकते। और 
विज्ञेपशक्षिसि वस्तुमे विपरोत ख्याति होतो है, इसोसे बालुको 
भो जल हो देखते है। इस अविद्यानामक विचित्र ज्ञानको 
'सत्‌' नहीं कह् सकते, क्योंकि वह ज्ञानान्तरोंसे बाधित होता 
है। उसको असत्‌ भो नहों कचह् स्कते-क्योंकि उसो समय 
उसोके सत्तावश इस प्रकारको कार्यकारिता शक्ति अनुभव होतो 
है। इसो लिये ऋग्वेद कहते है--“नासदासोत्‌ नो सदासोत॑। 
तदानों सम आसोतू-- | 


जा जा 


दर मनत्‌स॒जाते।यमध्यात्मगाव्यम्‌ । [ ज्लो; १४ 
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बालकामें जलके आरोप ( निश्रय ) करनेके समान अशुचित्वमें 
शुचिल्वका आरोप होता है--इसोसे अप्रकाश शब्दसे प्रकाश विपरोत 
ज्ञानात्तका बोध होता है। वेयाकरण लोग भो अगोष्यद' वा 
अमितादि शब्दों का इसो तरह अथ करते हैं । 
जो लोग स्तियोंको देहको सुन्दर तथा पवित्र समक्रकर उनको 
और आकर्षित होकर दौड़ते हैं, बे ऊपर नजर किये चलनेवाले 
पथिकोंके समान गड्ढोंमें गिरते हैं। कहनेका तात्यय यह है कि 
रास्तेकी देखकर नहीं चलनेसे जिस प्रकार विपत्तियोंमें पड़ना 
होता है, 'उसो तरह वस्तुओंके स्लरूपको नहो' पंहचाननेसे सातिशय 
प्रब्नित होना पड़ता है ॥ १४ ॥ 
अमत्यमानः चत्रिय किष्चिदन्य 
नाधीयते ताणे दवाख व्याप्र: । 
क्रोधाज्ञोभान्मीहभयान्तरात्मा 
स॒वे सत्य स्वच्छरीरे य एघ:॥ १४ ॥ 
अन्चय: । 
है क्षत्रिय, मोहभयान्तरात्मा य एप त्वच्छरोरे स वे झूत्य: | 
अमन्यमान: किद्चिदन्यं नाधोयते न ( स्मरति )। [ काम: ] अस्य 
ताणे: व्याप्र इव॥ १४ ॥ 

शाड्रभाष्यम्‌ । 

: य एवं खह्न्त एव धावन्ति तेषां देहो निरथंक इत्याहइ--अमनन्‍्य- 
मान इति। यः स्थादिकससिकांचन्‌' अनुधावति स विषयविषान्ध 
स्तदृव्यतिरित्त खामभूत॑ परमात्मानममन्यमानो;प्रतिवृध्यमा नो 
नाधोयत तद्दिषयमध्यात्शासत्रं नाधिगच्छति | तस्यास्थ विषय- 
विषाख्रस्थ षडडवैदविदुषो(पि देहस्त णनिर्भितव्याप्र इव निरथंको 
भवति। तथा चाह भगबान्‌ वशिष्ठ;--चतुब्बंदो५पि थो विप्र: 
ब्रह्म न विन्दति। वेदभारभराक्रान्तः स वे ब्राह्मणगहंभः ॥ डति। 
न केवर्ल देहो निरथैकः, अपितु य एव: स प्रव रूशृरित्याइ-- 


| ज्ञो; १५४ प्रथमो5ध्यायः । ८३ 


क्रोधाजोभाश्मोह्रभयान्तगत्मा इति। क्रोघलोभाभ्यां हेतुभ्यां मोहइ- 
भयसमम्बितः अन्तरात्मा त्वच्छरोरे य एप तव आत्मा दृश्जते स एव 
तब झत्यु:। यः पुनरजितेन्द्रियः क्रोधीलाभादिसमन्बितो विषयेषु 
प्रवर्तते स एव तस्य रूत्य:. विमाशडतुल्वातू। उत्त्च--श्राव्मय 
झात्मनी वन्धुरात्मेव रिपुरात्मन:। इति॥ १४ ॥ 


कालिका । 

है क्षत्रिय, मोह्भयान्तरात्मा अहंप्रत्ययविषयोःन्तरात्मा वाह्मा- 
त्माने शरीरमपेच्य आन्तरखिदचिट्ग्रत्थिरूपो यो जोवी मोहभयसम- 
न्वितः स वे त्वच्छरोरे छत्युमृत्युरूपो भवति | श्रतणव शरोरमसन्य- 
मानो5गणयन्‌ तद्भोग्यसन्यं कासविषयं किजिब्राघोयते स्मरति 
क्रोधाद्य ल्लासपूर्वकम्‌ । व्यत्ययो वहुलसिति आत्मनेपद॑ विकरणच्र । 
कामीउस्य तार्णस्त णमयो व्याप्र इव भवति। कि कुय्यादिति 
ध्वमि!। यथा समाधावनुभवितरि देहस्याप्रतोतिस्तथा विजिताभि- 
निवेशे कामानामप्र/पत्तिग्ति दिक्‌ू । १४॥ 
मूलानुवाद । 

मोहइभयघसतड् लित अन्तरात्म.'अर्थात्‌ आत्माक्ा वेभव हो तुममें 
झत्युस्तरूप होजाता हैहै। जो शरोरको आपना नहों' समभते वे 
क्रोध या लीभके वश ओर दूसरे कोसो भी काम सुखका स्मरणतक 
नहो' करते। घासके वनावे हुए वाघको तरह काम उनका 
कुछ भी नहो' कर सकता है॥ १५॥ 


कालिकाभास | 

शरोरादिके अभिनिवेशसे अन्तरात्मा अथाॉत्‌ अम्त!प्रत्यथविष- 
यक आत्मा मोहभयाकुलित हो जातो है। यह अहंप्रत्यय हो 
तुम्हारे शरोरमें रत्युखरुप होकर रहता है। कहनेका तात्पर्य 
यह है कि शरोरके प्रति अभिनिवेशात्मक मोह तथा भय संस्कार- 
रुपसे आत्माम निहित है--इसोसे हमलोग टदेहपातके ( नाश ) होनेसे 
सुत्युका सदृभाव अनुमित कर लेते हैं | 


८8 मनतृसुजातोयमध्यात्मशास्तम्‌ ! | झोः १६ 


शरोरके लिये कास्यविषयममृहकी आवश्यकता है, इसे लिशे 
आचाय कहते है कि--जो लोग इस शरोरकी अपना नहो' समझते 
वे क्रोध अबवा लोभके वशर्में पडकर कभो काम्थविषयोंका 
झारणतक नहो' करते। जो शरोरको अपना समभकर उससे 
सुख नहीं होते--अस्तु जो काम्यविषयोंका स्मरण नहो करते उनके 
निकट यह ( काम्यवस्तु ) घासके वनाये बाघके समान कुछ भो नहीं 
करता। समाधिमे जिस प्रत्मार योगियोंको देह प्रतोति नहों 
रहतो, उसी तरह जो अभिनिवेशको जोत सकते है, उनके ऊपर 
काम्को दूसरो और कोई भो प्रतिपत्ति नहों रच्ठ जातो। यहो 
इस सतोकका निष्कर्ष है ॥ १५ ॥ 


एवं मृत जायमान विदि वा 
ज्ञानेन तिष्न्त विभेति मृत्यो: । 
विनशाते विषये तल सत+- 
मु झयीयेथा विषय॑ प्राण मत्ततः ॥ २६ | 
अन्ययः । 
एवं जायसानं रुत्य॒ विदित्वा ज्ञानेंन तिधन्‌ झत्यो: न विभेति। 
यथा मत्तोों रृत्योर्स्िषयं प्राप्य विनश्यवे ( नष्टो भवति ) [ तथा ] 
सत्य; तस्य विषये [ विनश्यति ]॥ १६॥ 
शाहरभाषाम्‌ । 
तहिं केनोपायेन रूत्योविनाश इत्याइ--एवमिति | एवं ्रोधादि- 
रुपेश जायम्रानं प्रसादाख्य र्ूत्यु जननमरणादिसत्वान्थबोज॑ विदित्वा 
क्रोधादीन्‌ सम्पाद्य ज्ानेन चित्सदानन्दादितोयत्रह्मात्मना तिष्ठश्न 
विभेति रझुत्यो:। तथाच आुति:--“आनन्दं ब्र्मणो विद्यान्न विभेति 
कुतञ्न | इति। कस्मातृपुनज्ञानेन तिछस्र विभेति रत्योरित्याह-- 
विनश्शत इति। तस्व ज्ञानिनो विषये गोचरे परमात्मनि साज्ञात्‌- 
क्रियस्ताणे प्रमादास्योधत्ञानसत्यु:। यथा खुत्योविषयं संसारम्तायतो 
ऋलुना(मिभूतो नष्ो भवति मर््ता एवमातवेदिनो विषयमागतो 


( झ्लो! १६ प्रवभी (बाय । ८५ 


अज्ञानखत्युनंशो भवति। उदत्तनञ्न ज्ञानमहोंदघी--ज्ञानसंस्थानसद्‌- 
भावों ज्ञानार्निज्ञानवजुभूत्‌ । रुव्युं इन्तोति विख्यातः स वोरो बोत- 
मत्‌सर:” | इति ॥ १६ ॥ 


कालिका | 
कथ॑ तहिं. झरुत्योने भेतव्यसित्युपसंचरति--एवमिति | खत्व॑ 
प्रमादाख्यमनथेबोजमेव मोहरुपेण जायमानं विदित्वा ज्ञानिन तिष्ठन्‌ 
झ्ाननिछावान्‌ सन्‌ पुरुषों झत्यो: प्रसादादा यमाद्दयान विभेति। 
श्र॒यते हि-- आनन्द ब्रद्मणे विद्यान्‌ नविभेति कुतखने/ति। कर्थ॑ 
पुनज्ञानेन तिष्न विभेति खझृत्योरित्याइ--विनश्यत इति। तस्यथ 
ज्ञानस्थ विषये गीचरे खझत्युबन्धो विनश्यते नष्टो भवति। तत् 
टृष्टान्त: । यथा खरुत्योविषयं क्रोधादोन्‌ प्राप्य मत्तयों देहो नश्यति, 
तथा च ज्ञानेन परमात्मनि साज्ञातृक्रियमाणे रूत्युनंशो भवति!। 
अज्ञानक्तो बन्धः खलु ज्ञानेन नश्यति न कम्मेणति निर्गलितार्थ: । 
तदुक्त--ज्ञानसंस्थानसद्भावों ज्ञानरिनज्ञाग:- ०” । रुत्यु अन्तोति 
विख्यात: स वोरो वोतमत्‌सर:” | इति ॥ १६ ॥ 
मूलानुवाद । 
खझत्युकी प्रमादसते परिणत होते जानकर तत्वज्ञानका आश्रय 
करनेपर फिर उससे भयका कोई कारण नहो' रहजाता। मरण- 
शोल व्यक्ति कामक्रोधादि-रूत्यके विषयोंकी पाकर जिस प्रकार विनष्ट 
_ हो जाता हहै, तत्त्वन्ञानकें उदय होनेपर मृत्यु भो उसोतरह विनष्ट 
हो जातो है ॥ १६ ॥ 
कालिकाभास | 
किस प्रकारसे मृत्यभय छड़ाया जासकता है,:डसोको कच्दकर 
आचाये उपसंहार करते हैं। प्रमादरुषप मोहसे मृत्युको उत्पत्ति 
जुई है, इस प्रकार जो विचारपून्वेक:मोहादि निवारक तत्वज्ञानका 
आश्रय ग्रहण करते हैं, वे मृत्युभयसे छटकारा पा जाते है। इसो 
लिये श्ुतियां कद्दतो हैं-“जिन लोगोंने एकबार ब्र्मानन्दका 


द्द् मनत्‌्सुजातोयमध्यात्मशास्त्रम्‌ । [ ञ्ञो: १७ 


घर रीड हि 


अनुभव किया है, वे किसो वस्तुसे नहों डरते--।” छथक्‌ एथक्‌ 
वस्तुओंसे भय उत्पन्न होता है, और एकत्वका दशन नहीं होनेसे 
ब्रह्मानन्द नहों. पाया जासकता--अस्तु ब्रह्मानन्दर पा लेनेपर फिर 
एकल दर्शनके लिये वस्तुओंकी कोर एथक सत्ता नहों रह जातो 
इसोसे फिर भयका करण भो नहों रह जाता। यहो आुतियोंका 
अभिप्राय है। बचहदारखक उपनिषद में भो कहा गया है-कि 
प्रकतिके प्रथम पुत्र, जेव भावके बोजखरूप प्रजापति श्ीव्रत्माजो 
उत्पव होते हो, डरे थे,-इसो लिये जोवमात्र को हो डर मालूम 
होता है। पोछे उन्होंने आलोचना करने पर देखा कि-भय दूसरो 
हो ( वस्तु ) से उत्पन्न होता है, ओर जब यहां मुझको छोड़कर और 
किसो दूसरो वस्तुको सत्ता हो नहीं है, तो फिर भयका कारण भो 
नहीं हो होना चाहिये। इसो लिये जेवज्नानकी हटाकर अद्देत 
ज्ञानम प्रतिष्ठित होने पर जोव भो भयमुक्न हो जाता है। 

झरूत्युका किस प्रकारसे नाश होता है, आचायेने उश्नोका यहां 
इृष्टान्त दिखलाया है। कामक्रोधादि रुत्यके विषयोंके अधोन हो 
जानेंसे मरणशालि व्यक्ति जिस प्रकार विनष्ट हो जाता है, तक््ज्ञानके 
आधीन हो जाने पर खत्यु भो उस्तो तरह विनष्ट होतो है ॥ १६ ॥ 


ध्‌तराष्ट उवाच | 
यानेवाहरिज्यया साधुलोकान्‌ 
दिजातोनां एण्थृतमान सनातनान्‌ । 
तेषां:पराथ' कथयन्तोह'बेदा 
एतदिदान्न ति कथ नु कर्म ? (७ ॥ 
अन्ययः । 


द्विजातोनां [ सम्वन्धे ] इज्यया ( यागादिना ) यान्‌ लोकान्‌ 
पसतमान्‌ सनातनान्‌ | वेदवित्तमा: ] आह:, वेद; तेषां यराथ्थ 
कथरयान्ति। एतत्‌ विद्वान इह नु कथं कमी न एति? ॥ १७ ॥ 


| जझ्ञोः १७ प्रधेमोषध्याय: । ७ 


शाड़िरभाषतस। 

एवं तावत्‌ “कर्म्मोंदय” इत्यादिना कर्मणां बन्धहेतुलसुक्का 
“ज्ञानेन तिष्ठन्न बिभेति मुत्यो:” इति ज्ञानखेब शोकरमाध्न,उमक्ि- 
हितम्‌। तत्र चोदयति धृतराष्:--यानिति | 

ननु कथं कमाणां वन्चहेतुत्त्मू? यावता यानेबाहरिज्यया 
ज्योतिष्टमादिना साधुलोकान्‌ माधुभिर्धामिकरारुट्रान्‌ पुस्खतमान्‌ 
पवित्वान्‌ सनातनान्‌ नित्यान्‌, तेषां ब्रह्मनोकपय्य न्तानां पराथे 
परमपुरुषाथत्व॑ कधयन्ति इच अस्मिन्‌ संसारमण्डले वेदा:। एतत्‌ 
लोकानां परमपुरुषाथत्वं विद्दान कथ॑ नु साधन कर्म नेति न गच्छति 
नानुतिष्ठतोत्ययें:। अथवा एतत्‌ ब्र्मलोकपय्य न्तानां लोकानां 
साधनभूत॑ कर्म विद्वान ब्रह्मवित्‌ कथु' नेति नानुसिछतोति ॥ + १७ ॥ 

कालिका । 

“अज्ञग्य ह॒वे चातुम्मास्ययाजिन: सुक्कषतं भवतो”त्यादिश्वुतिरत्र 
शझते-यानिति। सब्ब द्विजातोनां सस्ब्ध इज्यया सोपासनेन 
यागादिना साधुलोकान सत्यलोकाद्याख्यान्‌ पुस्थतमास्‌ खर्गाद्यपेक्षया 
पुण्यान_ सनातनान्‌ वारवहारापेक्षया नित्यान द्रानाहुवटविटस्तपां 
मचल्लोकानां पराथ' पराथ्थत्व॑ एम्पाव्रतात्रापफत्ममिति यावत्‌ कथ- 
यन्ति बेदा अपास सोसममृता अभूम” इत्यवमाद्या: खुतव;। एतत्‌ 
कम्मणां क्रममुक्रिहेतुत्व॑ विद्दान जानन्नपि कथ॑ नु प्रश्ने कमी यागा- 
दिक॑ नंति न शरणोकरोति। वेदानुवचनात्‌ पुरुषाणां कम्मणि 
प्रक्षत्तोित। यो हि वेदाक्ञ' नित्यनेमित्तिकं कर्म करोति स सकल॑ 
भद्रमश््‌ ते। अतः कर्मण यदि पुरुषार्थसिद्िस्तहिं ज्ञानेनायास- 
लभ्य न कि प्रथेजनमिति प्रवश्काथे; ॥ १७ ॥ 


मूलात॒वाद | 


द्िजजातनियां उपास्तिगत यज्ञादि द्वारा परम प्ुण्यतम सनातन 
लोकमें जाते है, ओर इन सव लोकोंसे सुक्तिक्रमकी प्रणलोके अनु- 


१-62: ७०५ स-म५2-नावप०म3 ५७ ++न-+ 2७... क.2७७७७००- नमक 


* उाधथवेयारिवाप्ध शच्िणात्यगौड़ारिपिज्य पु ग रृण्जलै । 


द््द सनत्मुजञातोयमध्वाभगास्पम्‌ | [ ज्लो; १७ 
सार पराथ अर्थात्‌ मोक्ष पाते हैं, यहो वेदींमें कह्ठा गया है। तो 
फिर विद्ान लोग सुक्तिके लिये इस तरहके कमी क्यों नहीं 
करते १॥ १७ ॥ 
कालिकाभास । 
कर्माफल यदि क्यशोल हो, तो-चातुर्मास्थ यज्ञ करने- 
वालेकोी अच्षयपुख हो है”--इत्यादि श्रोत वाचनोंका तातृपथ्य 
क्या है, उसे हो निर्णय करनेके लिये यह श्लोक कहा गया है। 
जिसको मनन्‍्वोंके अर्थोंको जानकारों नहों है, वे आद्वत्तिके सहारे 
कम्मोनुडान करके जो पुर्ण अजन करते हैं, वहों खगोंदि भोगका 
कारण होता है। और जो मन्त्रोंसे अथ, भाव, प्रयोग तथा 
आशयादिको जानकर कर्म्मानुष्ठान करते है, उनका कम अधिक 
वोयेबान होता है, इसो लिये वे पुण्तम सनातन लोकादि पाते है, 
और इन सब लोकोंके आश्रय करलेने पर भो सुक्तिक्रमको 
प्रणालोके अनुप्तार वे परा् अर्थात्‌ मोक्षरुप परम पुरुषार पाते हैं । 
लोकान्तरोम चले जानेके वाद भो जैसे आत्माका उत्कर्ष हो सकता 
है, वह प्रश्नोपनिषद्म और तो क्या सप्तशतोतकमें भो खोकछत 
हुआ है। क्योंकि देवतागण भ्गवतोकी प्राथना करते हुए, कहते 
--'खग प्रयाति च ततो भवतों प्रसादालह्लोकददयेषपि फलदा ननु 
देवि तेन ।” इससे यह जान पड़ता है, कि परलोकमे भो आत्माका 
उत्कष हो सकता है। यदि कोई कहे कि मोक्षाधिकार तो केवल 
मनुष्योंका हो सुनता हुू--तो इसपर हमलोग कहेंगे कि भग- 
वान वादरायण ब्यायप्रस्ानमें देवता लेगोंको भो सुक्तिका प्रति- 
पादन किया है। इसो लिये आचाय कहते है--“ईक्षति कर्मा- 
व्यपदेशात्‌ सः”--। इस ब्रह्मसूत्रको भाणमें कहते है,--ऋमसुक्ति- 
सिद्दान्त दोषावह नहों है । 
और यहो यदि :वैदोंका अभिप्राय हो तों यति, नेडिक अथवा 


विद्वान कर्मके आश्रयको नहीं धारण करवे-ऐसा क्यों होता है-- 
पूस झ्लोकमें यह्चो दिखलाया गया है ॥ १७॥ 


[ झ्नो:श्८ प्रथमो5ध्याय' । ८८. 


आय की आज या आम आओ आओ व १ १. ९० _ी घर 


का आय के 


स- तूसुणात उवाच | 
एवं हाविद्यानुपयाति तत् 


तथाथंजातं च वर्दात्त वेदाः 

स नेह आयाति परं॑ पशत्मा 

प्रधाति मा्गंण निहन्तप्रमागोन्‌॥ १८ ॥ 
अन्ययः । 


अविद्दान्‌ हि एवम्‌ तत्र उपयाति। वेदाः च तथा अथंजात॑ 
वदन्ति। स इच् न आयाति [ किन्तु ] मागण ( ब्रह्नज्ञानेन ) 
अमार्गान्‌ ( भोगमागान्‌ ) निहइन्ति | परात्मा [ सन्‌ ] पर प्रयाति 
( सत्‌सम्पन्नो भवति )॥ १८॥ 


शाइरभाषाम्‌ । 


एवं पष्ट: प्राह भगवान्‌ सनत्सुजातः--एवमिति। सत्यम्‌ एव- 
मेव व्रच्मलोकादिसाध्य' सुखं परमाथ मन्यमानोी विषयविषान्धो 
झविद्दान उपयाति तब तस्मिन्‌ व्रह्मतोकादिसाधनभूते कर्मणि न 
विद्दान, अविद्यादिदोषदर्शनात्‌। तथा च दहदारस्थके--“आनन्‍्दा 
नाम ते लोका अश्ध न तमसा हता: ॥ इति | 

तथा(र्थजातं॑ च प्रयोजनजातं च तस्थेवाविदृषो वदन्ति वेदा:। 
यस्मादविदुष एवं वदन्‍न्ति न विदुषः, तस्मात्‌ नेंह सः विद्दान्‌ ब्र्न- 
लोकाद्यनित्यसुखे ततसाधनें वा कम्मणि आयाति प्रवत्तते। कि' 
तहिं. कुरुते ? तत्राह-परमात्मानसात्मलेनावगम्य परात्मा सन्‌ 
ब्रद्मेव सन्‌ परं प्रयाति। मागण निहन्ति असार्गान्‌ संसारहेतुभूता- 
नात्मनो विरुदमागोन्‌ धरम्माधम्मोपासनारुपानू। अथवा, “एवं हि 
विद्वानुपयाति तब” इति पाठे सगुणब्रह्म विद्वान्‌ तत्र ब्रह्मलोकादा- 
वुपासनाफलसुपयाति प्राप्रोति। तथा:थंजात' च अस्य वर्दन्ति बेदाः | 
कीदग वदन्ति ? सः धिद्दान्‌ इह अस्मिन्‌ लोके कर्मोंव नाधाति न 
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जायते, किन्तु मागण व्रह्मोणसनया अमार्गान्‌ निहन्ति। एवं तत्र 
गत्वा संसारहेतून_ अमार्गान्‌ निहत्य परात्मा बृह्मामा सन्‌ कालेन 
परं बच्च प्रयातोत्यथ। ॥ १८ ॥ 


कालिका । 


एवं ल्द॒ुक्तक्रमेण हि. सत्यमेवाधविद्वान्‌.करम्मी ततबीपणालि क्ममणि 
प्रहत्तो भवति | प्रह्तत्तिहेतुश्--कर्माधिगमाद्‌ ब्रह्मविविदिषा जायते, 
विविदिषायां जातायां नित्यानित्यवस्तुविवेकादिसाधनचतुश्टयोपपत्ति- 
रुपयुज्यते, विविदिषापेक्षिते साधनचतुष्टय उपलब्ध सति ब्रह्यज्ञान- 
मुदेतोति। अतो हि स्मृतिः--“न कर्माणि त्यजेद योगो कममि 
स्ताज्यते हासों ॥ इति। वेटास्तथा।विदुषथार्थजान॑ कर्म्मण: प्रयो- 
जनब्रातं वदन्ति। तथा हि. तमेत॑ वेदानुवचनेन बाह्मणा विवि- 
दिषन्सि यज्ञलेन दानेन तपसा।नाशकेने त्यादिना यागादिकर्मा विद्याज- 
त्वेन जायते। यस्मादविदृष एवं तन्मार्ग वेदा वर्दन्ति न विदुष- 
स्तस्मात्‌ स विद्वानिह् क्मेणि नायाति न प्रवत्तते। विरमति कम्मेणः 
खानधिकारादिति भाव:। स विद्यान। मागण ब्रह्मोपासनज्ञानेन । 
ब्रह्मोपासन च द्विविधमेक॑ प्रकततिकाय्थेभ्यो विविक्न ब्रद्मचेतन्य आत्म- 
तक्त्वचिन्तनमपरमंशांशिकाय्ये-कारणशक्षिशज्षिमदादिभिस्त प्ताय:पिण्ड- 
वट्विभागलक्षणनाभेदेन च--अइं ब्रन््म, सब्बें खलिदं व्रत्म चेति 
चिन्तनसिति। अमार्गान्‌ भोगमार्गान्‌ संसारहेतुभूतानात्मनों विप- 
रौतान्‌ निहन्ति रुणद्धि। अपि च-स परात्मा सन्‌ परं प्रयाति 
शुदद॒तवमातेणान्तःकरणेन परमात्माभिन्नं प्रद्यक्चैतन्यं साक्षात्कुन्लन्‌ 
परमानन्दघने निष्कलेन रुपेणावतिष्ठते ॥ १८ ॥ 


मूलानुवाद । 
सनत्‌सुजातने कहां--पराविद्या जिनको भहीं अधिगत है वे 


कंममें प्रदत्त होवें--वेदका यहो आदेश है, किन्तु जो तह्नज्ञानों 


हैं, वे सआर्गके द्वारा अधांत्‌ ब्रह्मोपासन के द्वारा अमार्मको अशथात्‌ 
छ श्र ध 
सेगप्रद कममार्गको त्यागकर ज्ज्ञासम्यन्न हो जाते हैं ॥ १८॥ 


(ज्लो; श८ प्रथमो5ध्याय: । ८.१ 


कालिकाभास । 


छतराइकी प्रश्नका यहो उद्देश्य है कि कर्म क्रममुजक्िका कारण 
है, तथापि ज्ञानो लोग करम्म न करके कष्टसाध्य ज्ञानके लिये क्यों 
प्रयास करते हैं? इस प्रकारके प्रश्नतोजको पाकर आचार्य उसका 
पूर्णतया उत्तर देते हैं। परा विद्या जिनकी नहीं अधिगत हुई है 
वे अविद्दान हैं। अविद्दान कर्मा करनेमें प्रवत्त होगा--क्योंकि कर्म 
हो उसके पक्तम प्रशस्त होगा, ओर कर्म हो उसके पक्तमें श्रेयस्कर 
है। और यहो वेदोंका आदेश भो है। ओर इस प्रकारके आदेश 
देनेका कारण भो यहो है कि कर्मके अधिगत हो जाने पर ब्रह्म- 
विविदिषा होतो है, श्र्थात्‌ ब्रह्म कौन सा पदाथ है, यह जाननेको 
प्रदत्ति होतो है। ब्रह्मविविदिषा हो जाने पर--नित्यानित्यवस्तु- 
विवेक, इच्चासमुब्॒फलभोगवैराग्य, शमदमादिसम्पत्ति तथा सुमुक्षुता 
यहो चार साधनचनुष्टयोंको उपलब्धि होतो है। साधनचतु्टयों को 
उपलब्धि हो जाने पर तत्वज्ञानका उच्य डोसा है, एवं तच्चन्ञानके 
डदय होनेसे अविद्या दूर हो जातो है, अस्तु कम इस अवस्थामें 
स्॒तः परित्यक्त हो जाता है। इसो लिये भगवान वसिष्ठने कहा 
है--कमत्याग करनेका प्रयोजन नहीं है, क्योंकि ज्ञानके उदय 
होने पर कमी खत; परित्यक्त हो जाता है | 

बेदने अविदानीं हो के लिये कर्म्रविधान किया है, इसोसे विद्यान 
लोग कमममें नहीं प्रदत्त होते; अधवा वे कममें प्रदत्त होने पर 
भो उसके फलभोगरमम प्रद्धत्ति, नहीं रखते। अस्तु कमंके करने या 
नहों करनेका निर्णय साधक हो के अधिकार भेदसे निश्चित हो 
सकता है। जिस प्रकार अष्टाड़' योगके उपदेश रहने पर भो कोई 
कोई तोत्र सवेगशालो योगो आरम्भसे हो परवेराग्थके अवलब्बनपूर्वक 
असम्प्रश्नासक्षमाधि लाभ करते हैं, उसो तरह कोई कोई साधक 
अधिकारवश कर्मको सोढ़ियोंको लांघकर पहलेसे हो ब्रह्मोप्रासना 
ऋरते हैं | 


मे मनत्‌सुजञातोयमध्यामशाब्तम्‌ । [ झ्लोः १८ 
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विद्दान वा तछनज्ञानों सब्मार्गके द्ारा अमागका त्याग करते हैं, 
अर्थात्‌ ब्रल्मोपासना द्वारा भोगप्रद सकाप्त कमंक्रा परित्याग करते 
हैं। ब्रह्मोपासना अनेक प्रकारको है। उसमें जो प्रपद्चको पर- 
मार्थता नहीं खोकार करते वे प्रक्षतिके काय्यसम्यूह्तको मायाका 
विकाश समझकर उससे धधकभूत, ब्रह्मचेतन्थमें आत्मतत्तका 
चिन्तन करते हैं। हैरसगर्भमें तो चित्तादि सब को सत्ता खोक्त 
हुई है, इसोसे ये लोग योग को अपेक्षा न रखकर विचारणाके द्वारा 
चित्तदीषको मिटाते हुये, ब्रह्मसाचातकारमें प्रदत्त होते हैं। और 
जो लोग प्रपच्च परमारथवादों है, वे सब जिस प्रकार अग्निसंयोगसे 
लाल लोहेका टुकड़ा विभज्ञ नहों होता, अधोत्‌ उसमें इतना 
भाग लोहा एवं इतना भाग अग्नि है, इस तरह्का कोई विभाग 
सम्भवपर नहों हो सकता, उसो तरह ब्रह्म ओर जगतमें कोई 
पाथक्य को कल्पनातक नहीं को जा सकतो, इसो लिये,-- सर्व्वै 
खल्विदं ब्रह्म से समाम चिन्ता करते है। अग्नि तथा लो 
खण्डके विभाग को कल्यना नहों हो सकतो, क्योंकि लोहपिण्डके 
प्रत्येक परमाणु अग्निसे अभिन्न है, ओर अग्नि उसके प्रत्येक पर- 
माणुका खरूप हो गया है। इसो तरह जगत्‌ ब्रह्ममय एवं ब्रह्म 
लगन्मय होनेके कारण जगत और ब्रह्मको विभागकल्पना भो सम्धव- 
पर नहों है। इसो लिये मूत्तिरहस्यमें कहा गया है--“सर्व्वरुप- 
सयो देषो सर्व देवोमयं जगत्‌”--इत्यादि। अर्थात्‌ ब्रह्मखरूपिणो 
देवो भगवतो संसारके स्थल तथा सूक्ष्म वस्तुवोंका रूप धारण किये 
हैं, अस्तु सकल वस्तु देवोमय हो गयः है। आुतियां भी कहतो 
हँ--जिससे विश्वको उत्पत्ति, जिसमें विश्क्नो स्थिति तथा जिसमें 
हो अन्तमें विश्व विलोन होता है, वही ब्रद्य है। 

शेषोक्त मतानुसार संसारके वशुओंको सत्ता खोकतत हुई है, 
इसो लिये इस सम्पुदायको प्रपश्नपरमाथवादी कहते हैं। बे 
लोम ब्रह्मोपासनाके लिये योगको अपेचा करते है। महर्षि 
दक्ल इसो सम्पूदायके ब्श्चोपासक थे। वे कहते हैं--“खसंनेद्य' 


( श्री! १७ प्रथमोषअाय' । ८३ 
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हि तद्ब्रह्म जात्यथो हि यथा'घटम्‌ | अयोगो नेव जानाति कुमारों 
स्तोसुखं (यथा ॥” अथांत्‌ जन्मान्ध व्यक्ति जिस प्रकार घट जिस 
रूपका है, यह नहों जानता, ओर कुमारो जिस प्रकार स्त्रोसुख 
नहीं समझ सकतो, उसो तरह अपने अन्दरके ज्ञातव्य ब्रह्मको 
अयोगो कभो किसो तरह नहों जान सकता। हमारे आचाय 
सनतूसुजात भो इसो तरह को विचारप्रणलोका अबलम्बन कर 
छतराष्ट्रकी ,उपदेश देते हैं। इसो लिये उनसे उपदिष्ट ब्नह्मविद्या 
ग्रन्थका पूर्व्भाग योगीपसज्जेनोके नामसे प्रसिद्द है | 

ब्ह्मोपासना कहनेसे कोई उपासना विशेष को कल्पना अवश्य 
सभाविनो नहों है। अधिकार भेदसे सभो सम्पदाय अच्षो- 
पासना करते है। ब्रह्म कहनेसे कोई विशेष विशेषित वस्तुका 
लच्य किया गया ऐसा शास्त्रोंका अभिप्राय नहों है। जो सत्‌ चित 
आनन्द तथा निरतिशय हचहत्‌ है, वहो ब्रह्म है। व्रवहारके लिये 
हो नामोंको सृष्टि हुई है। इसो लिये ब्रह्म कहनेसे इस प्रकारका 
गुणसबिवेश समकना चाहिये। उपासक चाहे शाक्ष हो अथवा 
वेशव हो, किन्तु जिंस समय वह अपनो इश्टदेवताकी इन सब 
विशेषणोंसे विशेषित करता है, उस समय उसको इश्देवता 
ब्रद्मरुपमें सिद्ध होतो है। अस्तु इसमें सम्प्‌ दायगत किसो तरहके 
इेधभावको सम्भावना नहीं है ॥ १८॥ 


धृतराप्र उवाच । 
कीःसौ नियुद्ध क्त तम् पुराण 
स चेदिदं सब्बमनुक्रमेण । 
कि वाख काय्य मथवा सुखज्च 
तन्‍्म विददन_ब्र,हि सब्ब' यथावत्‌॥ १०॥ 
अन्वयः । 
चेत्‌ (यदि ) सः अलुक्रमेण इद॑ सब्वें [ भवति ], कः त॑ 
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पुराणम्‌ अजं॑ नियुडज्ञी ? कि वास्य काय्येम्‌ ? अथवा [कि] 
सुखम्‌ ? विद्दन्‌ तत्‌ में यथावत्‌ ब्रूह्ि। १०। 


शाइरभाष्यम्‌ | 

एवं तावतृप्रमादास्यस्यानज्ञानस्थ गख्त्युत्मू अप्रभमादस्य खरूपा- 
वस्थानलच्षणस्थाख्तलवम्‌ “प्रमाद॑ वे झत्युमहं ब्रवोमि” इत्यादिना 
दर्शयित्वा “आस्यादेष निःसरते नराणाम्‌” इत्यादिना 'सववे रूत्यु 
स्वच्छरोरे य एप” इत्यन्तेन तस्येव कार्य्यात्मना परिणतस्य सर्वानथ- 
हेतुत्वे दशयित्वा, कथमस्य रुत्योविनाश इत्याशइूप्र, “एवं रुत्यु' जाय- 
मान॑ विदिला न्ञनानेन तिषन्र विभेति रूत्यो:” इति आकज्ञानेन रूत्यु- 
विनाश दर्शयल्ला वानेवाइरिज्यया” इत्यादिना ब्रह्मलोकादे: 
पुरुषाधंवमाशड का एवं झ्विद्दान्‌” इत्यादिना तेषामविद्याविषय- 
त्वेनापुरुषाथत्वसुक्ला, 'पर॑ परात्मा प्रयाति मागण” इति ज्ञान- 
मागण सोच उपदिष्ट:। तक “पर परात्मा प्रयाति” इति 
जोवपरयोरेक्वमुक्म्‌। तदसहम्ानश्ोदयति छतराष्ट्रर--को६सा- 
विति। 

ननु यदि स एव सत्यादिलक्षण: परमात्मा क्रमेण आकाशादि 
धरिव्रान्त रूष्टा तदनुप्रविश्यान्नमयाद्यात्तनना स्थितः संसरति तदा 
को$सी त॑ सत्यादिलकणम्‌ अज संसारे नियुक्षे प्रेयति ? किमन्येन, 
खयमेवेति चेत्‌, कि वा(स्य नानायोनिषु प्रवत्तेमानस्थ कार्य्य प्रयो- 
जनम्‌ ? अधवा, नानायोनिषु प्रवत्तमानस्थ तृष्णीभूतस्य खे महिस्ति 
खितस्य संसाराननुप्रवैशे असुखम्‌ शनर्थजातं वा कि भवति ? है 
विद्दनू, में ब्रृह्ि सब्वेँ यधावत्‌। तथा च॒ ब्रच््मविदामेकःपुण्डरोको 
भगवान्‌ याज्जवल्का: तत एव स्वस्थ रुश्िसुक्कला तस्येव जोवात्मत्म- 
भ्यू पगस्थ-- यद्यव स कधथ॑ ब्रक््म पापयोनिषु जायते। ईश्वरस 
कर्थ भावरनिष्टे: संप्रयुज्यतें” इति। “कोसी नियुत्नी” इत्यनेन 


भगवतोक्मेव . ब्रच्मजोववादप्त॑ वावदूकचोद्यः खगमेव. स्पष्ट 
सुकृवान्‌ | १८ ॥ 


[ ज्लो। १८ प्रथमोधध्याय: । & ५ 
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कालिका । 


ननु, जोवः पर॑ प्रथातीति चेतू, पर एवं जौवलं प्राप्नोतोत्य क॑ 
भवति। एवं जोवपरयोरेकल्म्सहमानो वावदूकों ४तराष्ट्ब्वोदयति 
--कोइसाविति |! त॑ परमसात्मानम्‌ । अर जन्मादिरहितम्‌। यो हि 
जायते स एव जन्मानन्तरमस्तित्व॑ भजते, परमात्मा न जायते इत्यजः। 
पुराणं पुरापि नव एव न तु परिणामतो रुपान्तरं प्राप्य नवो भवतौ- 
त्यनेने तस्थ परियासित्व॑ निरस्तम्‌ | ता श परं कोइसो नियुडक्तो ? 
न को:पोति ध्वनिः। नियोजकान्तरसद्भावे तस्थ परलापत्ते: । 
आुतयश्न॒ तस्येव परत्व॑ प्रतिपादयन्ति--“न तस्य कश्चित्‌ पतिरस्ति 
लोके, न चेशिता नेव च तस्य लिड्रम्‌। सकारण' यर्णाथ्रिग्रच्ियो 
न चास्य कश्चिज्जनिता न चाधिपः ॥ इत्येवमाद्या: | 

ननु, सज्वाध गक्तियुक्तः परो नियोजकान्तरं विना यद्यपि खयमेव 
सब्वैमिदं चेतनाचेतनं भवति, तथापि तस्य कार्य्य प्रवत्तिपूर्वक प्रयो- 
जन॑ विना नोपपद्मते | पूण कामस्य प्रयोजनाभावात्‌ | तदुक्त' “पूर्णा- 
नन्‍्दस्य तस्येह॒ प्रयोजनमतिः कुतः | सुक्ता अप्याप्तकामाः स्थः किसु 
तस्याखिलात्मन:” ॥ इति | अतः प्रयोजन विना यद्यपि परमात्मनों 
जगदाकारेण परिणामित्व॑ भवति, तस्मिन्‌ नितान्‍्ताप्रेत्ञाकारिता- 
पत्तिरेव प्रसज्येत। “प्रयोजनसनुदिश्य न मन्दोषपि प्रवत्तत” 
इति- न्यायात्‌। एवं मत्रवा शच्छति धतराष््--किं वाहस्थ कास्ये- 
समिति । 

पुनरपि, लोकस्य सुखोन्मत्तस्य सुखोदे कात्‌ फलनिरपेक्षा: केवल- 
लोलेकप्रयोजना; कन्दुकचतुरह्ञाद्यारम्भा दृश्यन्ते। यदि रहटष्टों 
(-(िपल्विधा परमात्मन आत्मप्रयोजनोपयोगिनो परिकलपेत, परि- 
ढरपतलं तख वाध्येत, यद्दा प्रयोजनाभावे प्रद्त्तभावोी भवेदित्याशइयाह 
--अथवा सुखझ्चनति। कन्दुकादिक्रोडापि सुखार्थमेव क्रियते, न हि 
परसः सुखलिप्ा वत्तते, न च खात्मान' खयमेव सइटे पातयतः सुर 
संम्भवतोति दिक्‌। १८ | 


& सनतृसुजातायमध्यात्मग स्त्रम्‌ ! [ जो; १८ 
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*ण।नुवाद । 
छतराष्ट्र वोले--वे ( ब्रह्म ) यदि जोवादि रुपमें परिणत होकर 
रहते है तो उस जन्मादि व्ज्जित पुराणपुरुषने किसके द्वारा नियो- 
जित होकर इस प्रकारके रूप एवं परिणाम को पाया है * और 
यदि खतन्त्र पुरुष हो तो भी इस तरहके रूप परिणाम को खोकार 
करनेका उनको प्रयोजन हो क्या है अथवा सुख भो क्या है? 
इन सभो वातोंको आप सुझे अच्छो तरह समझा दें ॥ १० ॥ 


कालिकाभास । 


पूर्व ज्ञोक में कहा जा चुका है कि जोव ज्ञानके द्वारा ब्रह्म- 
सम्पन्न होता है। इससे यहो सिद्दान्त होता है, कि ब्रह्ा हो, 
जोवल्वको पाता है। जोब तथा ब्रह्म की एकत्व कल्पना नहीं कर 
सकने पर छतराष्ट्र आचार्यसे फिर भी प्रश्न करते हैं । 

जन्मादि रहित को अज' कहते हैं। परमात्माका भी जन्म 
नहों है। जो प्राचोनकानसे हो अवस्थित होकर भो 'नवीन! हो हैं, 
अर्थात्‌ जिनमें समयका परिणाम नहीं है उन्हींको पुराण” करते 
हैं। हम लोग प्रचलित भाषा में पुराण” शब्दको जीण का पस्याय 
कहते हैं किन्तु संसक्त साहित्य में इस तरह का व्यवह्नार नहीं 
होता। संस्कृत में पुराण” शब्द अपरिणामका द्योतन करता है। 
और इस अनुवाद में भी ऐसा हो समा चाहिए। केवल एक 
परमात्मा में हो परिणासित्व निरस्त होता है, इसोसे केवल वे हो 
पुराण” है। अतणव छतरा्टरने जिज्ञासा की कि--इस प्रकारके 
अज, पुराणपुरुष किसके दारा नियोजित होकर जोवाकार में परि- 
शत हुए हैं ?--उनका कोई नियोजक नहीं है--इस प्रकार को 
ध्वनि प्रश्न हो में व्यक्ष हो रहो है। बेद सो उनका किसोसे नियोज्य 
होनेके सस्ब्ध को कल्यना न करके उनका श्रेष्ठ हो प्रतिपादन 
करते हैं। श्रे्ठल प्रतिपादन करने वाले मन्त॒का भावापे यह है-- 
'उमस्त चराचर सें उनका खामो कोई भो नहीं है, न उनका कोई 


खो: १८ | प्रथमो5ध्यायः । ८.७ 


ईशिता बा शासनकर्ता हो है, ओर न उनका कोई लिड्ग हो है, 
अर्थात्‌ न तो वे पुरुष है न स्त्रो हो है नओऔर कोई दूसरे हो हैं। 
उनका जनक ( जन्म देनेवाला ) भो कोई नहीं, पालक भो कोई 
नहीं है। वल्कि वे हो समस्त वस्तुओंके जनक, पालक, तथा सव 
कारणोंके भी कारण कह जाते हैं। 

और भो खतनन्‍्व तथा सर्वशक्तिमान्‌ परमेखर यद्यपि स्वथ जोवीं 
में व्याप वा परिणत होकर रहते हैं किन्तु तो भी, उनका इस तरह 
के कार्य्य में प्रदत्ति रखने पर आपना कोई भो प्रयोजन नहों सिद्ठ 
होता। यदि पूण काम हैं तो उनको प्रद्धत्ति भो उचित नहीं है। 
शास्त्र भो कहते हैं--उस पूर्णानन्द परमेश्वरमें प्रयोजन वुद्धि उत्पन्न 
हो नहीं होतों, क्योंकि सुक्तपुरष भो यदि आप्तकाम हो जाते है 
तो वह सत्वात्मक परमेश्वर भो आप्तकाम न होंगे इससे अधिक 
आश्रय की और कीन सो बात होगो ? ओर यदि बे विना 
प्रयोजन हो जोवाकार में परिणत होकर रहते हों तो उससे उनमें 
प्रत्माकारित॒वका अभाव होता है। प्रयोजन के विना मूर्ख व्यक्ति भो 
किसो काम में प्रहतत्त नहीं होता इस ( बात ) को सब ह्ोो जानते है| 
अस्तु पूण प्रज्ञ परमेश्वर प्रयोजन बिना हो काम करते है-यह क्या 
सम्भव हो सकता है | 

इन सब वातोंकी मन हो मन विचार कर छतराष्रने पूछौ-- 
परिणाम खोकार कर लेने पर फिर उसके प्रयोजन की आवश्यकता 
हो क्या है ? अर्थात्‌ जोवलमें परिणत हो जाने पर उनेफा कोई 
भो प्रयोजन सिद्द वा साधित ड्ोता है ? 

फिर भो भतराष्ट्र सीचने लगे-कि सुँखकीं अभिलषांसे लौंग 
फलसे निस्पेत्ष होकर कन्दुक (गेंद ) वा चतुरष्ट ( संत्तरंष्च ) का 
खेल .संचसुच खेलते है, किन्तु इस प्रकार को क्रीड़ामें प्रहत्तिका यदि 
परमैश्वेस्में आरोप को जाय तो फिर उनको अंतप कंहनों 
पड़ेंगा।। जीर यदि क्रीडांके लिये हों वे अपनेकी जैवलंसें पंरिशत 
करते हैं, तोभो यंह उनका प्रेन्नाऑरिलका पर्थिंश नहीं है। 


के चे 
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क्योंकि जोवको बहुत तरहके दुखोंका घात प्रतिघात सहना पड़ता 
है, अस्तु इस तरह को क्रोडासे किसो सुखके पाने को सम्भावना 
नहीं है। और यदि कहा जाय कि दुखके अन्त होने पर सुख 
होता है, तो फिर कहना होगा कि कौन अपने आप हो अपनेका 
सइटमें डालकर सड्वटोदारका सुख पाना चाहता है? इस तरह 
को चिन्ता करके धृतराइने आचायसे फिर पूछा--कि फिर सुख हो 
क्या है? अर्थात्‌ जोव होकर तो कितने हो दुखोंको भोगना 
पड़ता है, अस्तु दुख भोगकर वे कौन सा सुख पाते है १॥ १०॥ 
सनतस जात उवाच | 
दोषो महानत्र विभेदयोगे 
डनादियोगेन भवन्ति नित्या:। 
तथाल नाधिकामपति किज्चि- 
दनादियोगेन भवन्ति ए'सः ॥ २० ॥ 
अन्चय । 
अब्न विभे दयोगे ( जोवपरेशयोभ दसिद्यान्त ) महान्‌ दोष: | हि 
अनादियोगेन ( सायायोगेन ) नित्या! भवन्ति। [ एक: पुमान्‌ _] 
अनादियोगेन पुसः भवन्ति, तथा | अपि ] अख आधिका किद्चित्‌ 
न अप्ति ॥ २० ॥ 
-शाड्ुरभाष्यम | 
एवं एष्ट: प्राह भगवान--दोष इक्ति। यद्यव॑ चोदयत एपो5सि- 
प्राय:--नियोज्यनियोक्कुलादिभेददर्शनादेकख कूटस्थख्थ तदसम्धवा- 
ई देन भवितव्यमिति। तत्न यदि व्रह्मण एवं नानात्वमभ्यपगस्यते 
चेतू-तदा तस्मिन्‌ भेदयोगे ब्रह्मणो नानालयोगे दोषो महान। 
को दोष; * इंतिनों ऋतथावादिनों बैदिका भवेयः, बेदहदयं पर- 
मा्वेम्नईत च वाध्य स्ातू। किच्च, नानारुपेण परिणतलात्‌ अनित्यादि- 


दोषोउस्थ लादिवाकाविरोधंस प्रसज्येत | 
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अधोचते नास्माभित्रेत्मणों नानात्वमभुप्गम्यते अपितु जोव- 
परयोभ दोभुगगम्थत इति। अव्रापि महान्‌ दोषः, यतो विनाश 
प्राप्नोति। श्रूयते च--“रत्यो: स झत्युम” इत्यादि। “यदा झ्यवेष 
एतस्मिन्‌ उदरमन्तर कुरुते, अध तस्त्र भय भवति” दृति। अज् 
जोवपरयोस दे।भुगपगम्यमाने “तत्वससि, अहं ब्रह्मास्मि, अयमात्मा 
ब्रह्म इत्येवमाडिय्ुतिस्मुतोतिह्मामपुरागभाषितत्वादवेदिकत्व॑ नोस 
महान्‌ दोषो भवति। कथ॑ तहिं त्वतृपक्षे जोवेश्वरादिव्यवह्ारभेदः, 
कथ वा वेषां नित्यलमिति ? ततबाह--अनादियोगेन भवन्ति 
नित्या: इति। अनादिरविद्या माया। तथा चोक्त-प्रकृतिं पुरुषं 
चेव विद्यानादी उभावषि” इति। द्यं हि साज्षात्‌*” इतिच। 
तद्योगेन अनादिसायायोगैन भवन्ति जोवादयो नित्या), अद्वितोयशस्थापि 
परमात्मनो मायया वहुरुपलमुपपद्मत एव इत्यथें:। खूयते च एक- 
सेव वहुरुपलम्‌--इन्द्रो मायामिः पुरुरूप ईयतें! “एको देव 
स््वेभूतेषु गूट:” “एक सद्िप्रा:” “एक॑ सन्त वहुधा” “एक: सन्‌ 
वहुधा विचचार” “ल्वमेकीएसि” अजायमानो वहुधा विजायते” . 
इति। तथा च मोच्नधम्म-- णएक एवं तु भूतात्मा भूते भूते व्यव- 
स्थित।॥ एकधा वहुधा चैव इृश्सते जलचन्द्रवत्‌”॥१॥ तथा च 
याज्वलका:--“आकाशमेकम” इति च। तथा च कावषेय गोतासु-- 
न जायते स्त्रियवे वा इति। तथा चाह भगवान-- “अइं प्रशास्ता 
सब्वेसा” इनि। “तर चाप्ययं संसरति न च संसारयेत्‌ प्रभु” इति। 
किह्च, मायानिमित्ते सेदेःभुगषगम्यमाने असप्र परमात्मनः कार्य 
कारणात्मना अवस्थितप्म आधिक्यम्‌ आधिपत्य॑ नापैति किल्वित्‌ किल्नि- 
दपि, मायात्मकत्वात्‌ संसारसा कूटस्थ एवं भवतोत्यथ:। यस्मादेव॑ 
तस्मात्‌ अनादियोगेन अनाद्यविद्यायोगेन भवन्ति पुसः पुमांसो जोवा: 
वच्च वी भवन्ति | 
“ अथवा;पुंसः पुरुषसा पूर्ण सा परसात्मनो या साया अनादिसिद्दा 
तद्योगिन वहवो भवन्ति। तथा च एतत्‌ सर्वेमनुगोतास स्ष्टला: 
भगवान--इर्दं जगदनेकमिति वेदानुशासनम्‌ इति, तथा चाह 
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समवान पराश्र आत्मव्यतिरिक्तत्थ सर्वेख सिध्यालम्‌--"ज्ञानखरूप- 
सत्यन्तनिर्मल परसार्थतः” इति। तथा चेंतत्‌ आअट्टस्राह भगवान 
सनवसुजातः | ब्राह्मे पुराणे कावधबग्रीलाशु चं-० अस्तज्ञ न उेंदात्‌ 
पठध्वम्‌ इसि॥ २० ॥ 


काहिका । 


जोवैशवोमेंद॑ वारयन्‌ सिद्दान्तमाह>दोष इति। विभेदो 
वैलज्षस्थ' तदयोगे जीयपरिगयोंमद्मिदान्ते महान्‌ दीष:ः सत्याप- 
जाघ:। तस्थ परतलाफ्ते:। दोषशब्देन व्यपदिश्यते च विभेदयोग्र 
प्रतिक्तदयलनाति निसेशखरे तने सिद्रे सति लोका निरोशरा 
अवेदिका: स्व: आुतिथ मर्वविज्ञानप्रतिज्ञभड्डत एकस्यान्यातल्वान्षश्र 
वात परमार्थइशि व्यर्था भविष्यतोति। चघतो जोवपर शयोक्ष द ओपा- 
घिको न तु वाखिक इत्मभिप्राय:। इन्द्र मायालिः पुरुरुष इंयत 
इत्येवप्तादियुव' । तदुक्न गौडपादाचाश्य:--नात्मक्षावैंन नोजढ़ न 
खेनाधि कधहइ्नन। न एथड ना शथक्‌ किल्विदिति तच्विदो 
विद; ॥ इति। मायया भसिद्यते झतब्रान्यधायं कथच्न | तछती 
सिद्यम्ाने हि मत्तातासरुतं ब्रजेत ॥ इति च। तदेव पुनः स्यष्टो 
करोति-होति। हि यतः | अनादि माया या परमेश्वरनिकटवत्तिनो 
कि कुर्व्वा्णधवतिष्ठते। तदुच्व-- प्रकृति पुरुष चेव विद्वानादी 
उश्नावषि” | इति। '“अनादिमायया सुप्तो यहा जोवः प्रबुध्यत। 
अजमनिदमस्नप्रमद्देत॑ बुध्धते तदा?॥ इति च। तदयोगैन स्लाद्या- 
वोगेन मायाविकारभूतभोक्त प्रोगभोग्यार्थयुक्ततयेति भावः, जोबादयी 
वरिप्क्ता अपि घटठाकाशादिव्यायेन नित्या भवत्ति। अयसेवाशब:-८ 
अऋद्ितोयद्य प्रस्माम्ननी मायया जोव स्तत्मादत्यन्ल स्िश्व भव हथश्खते 
"अद्धि कनोशुकिर - . ०नना० >» , किन्तु परमार्थतो घटाकाश- 
ब्रद्चिस्काश्योरिन तथोभे दो न युज्ञ इति। तहुक-- घटब्रंहत- 
मातम नोकलाने बा घटे। घढो नोयेत नाकाशं तद्ृप्जोवो नभो- 
पन्नः” ॥ इकि।. भेद्थ- तथों यद्यपि लोके व्यक्क्रसिदस्तथापि ज्ञान- 
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ध्यानादिसाधनानुष्ठानात्‌ सम्म्सबसख्थ जोवस्थ देडेन्द्रियसइगतात्‌ समु- 
थास्यतः परमाकनेक्योपफ्ते: स न पारमाथिक: | अतो हि शास्लेघु 
तद्भविषन्तमभ्त दसुपादाय व्यवह्ारसिद्रभे दकालेदपि जोवपरयोरम द 
उक्त।। यत्राइः पाञ्वरात्रिका:- आसुक्तेम द एव स्थाज्जोवस्थ च 
परस्य च। सुक्तस्थ तु न भंदो$स्ति भंदहेतोरभावत”॥ इसि | 
तत्न शास्वमप्याह जोवो ज्ञानप्थानाटिमाधगेर स्थाभाविकमेत सस्ख 
नाम्रकूएप्र4 ज्ञाययत्यरजण' भंदकाल॒पष्यमपनोय पाथिवानामणनां 
घशापमतले पाकेनेव परात्परं पुरुषसुपेतीति। झआुतिश-- यथा नद्य! 
स्थन्दसाना: समुद्रेन्‍स्त' गच्छन्ति नामरूप विहाय। तथा विद्याक्नाम- 
रुपादिमुक्तः परात्यरं पुरुपमुपैति दिव्यम्‌ ॥! इत्येवमादा | सथेति। 
अनादियोगेन सायायीगन पुसमानेक >वर्णनिदपृणा पुंसी भवश्ति 
बहवो जोवा भवब्ति तथाप्यव्याधिकां कि चित्रापेतोत्यन्चच:। अय॑ 
भाव:-अद्वितोयभ्षरर परसात्मनी साथया जोवा भिम्ना दृश्यन्ते परमात्मा 
तु वमट नर 7 7 प्रद् »|। पशिष्यले ने च तस सब्वोन्मकत्त 
होयत इति | तद॒कक-सतो हि सायया जन्म युज्यते न तु तत््वतः | 
तक्ततोी जायवे यस्य जात॑ तसाा हि जायते॥ इति। सात्वताम्त्‌ 
सांख्यटथटिसाश्ित्य तत् मन्यन्ते यद्यपि पुरुषा असंख्या भोगाय ततः 
उद्डता जन्मादिभाजों भवन्ति तथापि तब पूर्णत्व॑ न होयते, न च 
ज़ोबानां मोच्षेण स आधिकामुपेतोति। वाजसनेयिनश्व ततब्र समा- 
मनब्ति-- पूण सदः पूर्णमिदं पूर्णात्‌ पूर्णमुद्यते । पूर्णख पूर्णमादाय 
पूर्णमेवावशिष्यते! ॥ इति। अस्रायम्:। अदो म्ूलरूपं तच्छब्द- 
वां कारणब्रह्म पूर्ण' त्व॑ शँदनिर्टि ४छ' प्रकाशरूपमिदं कार्य्ब्रह्म पू् - 
सुभय॑ पू्' न देशायध्यवच्छिल्नमिति भाव: | पूर्यादव्याक्ततात्‌ कारण- 
न्रह्मण: पू्थ' कतृस्र व्याक्ततं काय्य ब्रह्म उदचते प्रादुर्भ वति | अच्चुगति- 
पूजनयो: । कर्माणिप्रत्यय' | पूर्ण स्येति लालसा, पूर्णादित्यथ स्तस्मात्‌ 
पूण मादाय ससुबृत्य पूर्ण मेवावशिष्यत इति। उत्त'ः च गणितागर्मे-- 
शून्याबछून्यससुद्ारे शून्यतवमवश्शिष्यत इंति। तब्न संयोगवियोगाशभ्यां 
न्यत्यश न्यनातिरिक्कतां न भजत इत्ययं महिमा पारमैश्वर एव ॥२०॥ 
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मूलानुवाद । 
सनत्सुजात वोले--विभेदयोगम अत्यन्त दोष है, क्योंकि मायाके 
प्रभावते वे जोवरुपमें नित्य अवस्थान करते है। उसो एक अद्वितोय 


परमेखशरका सायाके कारण वहुत्वमें परिणत होने पर भो उनके 
आधिकाम किल्वितमात्र भो कमो नहीं होतो ॥ २० ॥ 


कालिकार्भास | 


जीव तथा परमेखरके वोच किसो तरहका बवेलक्षण्स अवश्य 
है--इस प्रकार को कल्पना करनेका आचाये निषेध करते हैं। वेद 
हिन्टूधर्म को भित्ति है। और यहो वेद कहते हैं कि जिस तरह 
मिश्ेके खरूप अधवा धमकी सम्यक्रूपसे जान जाने पर घट, सराव, 
माणिक तथा ईंट आदिका तत्व समभक सकते है, क्योंकि उक्त 
सब वस्तुए बाह्मतः विभिन्न होने पर भो, केवल छउसो मिश्ेकी 
विकारमसात्र है, उसो तरह ब्रह्म कोन वस्तु है, यह सम्यकरुपसे 
समभ लेने पर, संसारके समस्त पदार्थों का ज्ञान हो जाता है | 
यहो एक्र विज्ञानमें सर्व विज्ञानोंकोीं प्रतिज्ञा कहकर संसारमें 
परिचित है, ओर यहो अद्द तवादका जीवखरूप है। यदि जीव 
और परमेश्वर के वोच भेद कल्पना को जाय, तो वेद को यह 
एक विज्ञान प्रतिज्ञा भो परमाथे दृष्टि विषयसे व्यर्थ हो जातो है, और 
इसके अलावा वेद भो निरथंक हो जाता है। इस तरहसे हिन्टूधरमाके 
भित्तिशून्य हो जाने पर नास्तिका दश्न प्रवल होकर मधहाविप्नव 
उपस्थित करता है। अस्तु इन्हों सब बातोंका विचारकर आचार्यने 
कहा कि विभे दयोग में अत्यन्त दोष है, अर्थात जोव और परमंश्र 
भिन्न रहें-इस प्रकारके सिद्धान्तके निश्चय कर लेने पर सनातन 
आयंधर्मामें विज्षण उपस्थित हो जायगा। क्योंकि लोग अवैदिक होकर 
नास्तिकासतका अवलस्वन करने लग जांयगी |--“विप्तेदयोगर्म बैल- 


चस्य सद्भाव अधोत जोव एवं परमेश्वर विभिन्न ह्ै-इस प्रकारका 
सिद्दान्त 
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जोव तथा परमेशवरके वोच भेद क्यों नहों है, इसका कारण 
दिखलानेके लिये, आचायेने कहा है-कि मायाके प्रभावसे वे 
जोवरुपमें नित्य हैं, अर्थात जोव तथा परमेश्वरके वोच भेद, अथवा 
जोव तथा जोत्रका भेद, ताल्विक नहीं है वाल्कि ओपाधिक है। इस 
विषयमे शुतियां कहतो हैं--इन्द्र अर्थात ऐश्वव्थशालो बच्चन, मायाके 
द्वारा बहुत प्रकारके रूप धारण करता है। और इसो कारणसे 
आचाये मगोडपाद भो कहते हैं--नेह नानेति चान्नायादिम्द्रो- 
मायाभिरित्यपि। अजायमानो बहुधा मायया जायते तु स:॥” 
अर्थात्‌ ऐश्यंशालो ब्रह्म मायाके दारा बहुरूप धारण करते है-- 
इत्यादि। शुतिनिदशके कारण समभाना होगा कि, ब्रह्म अजाय- 
मान होकर भो सायादे। द्वारा जन्मवान होकर (कह जाकर ) 
प्रतोयमान होते हैं। 

इन सब वातोंकोी स्पष्ट करनेके लिये श्नोकका शेषाब लिखा गया 
है। अद्वितोय परमेश्वर मायाके कारण अनेक हो जाते है, अर्थात्‌ 
एक परमसात्मा मायावश असंख्य जोवाकार वन जाते हैं। माया 
शक्तिरुपसे परमेश्वरमें निक्षित है। इसका न ती आदि है, न अन्त 
है, ओर न/शेष हो है। इसो लिये भगवद्गोतामें कहा गया है कि 
प्रव्नत्ति तथा पुरुष दोनों हो अनादि हैं। श्ुतियां कहतो हैं--मायाको 
प्र॒ति जानो तथा मायोकी मह्ेश्वर जानो। थयेहो भोक्ता भी 
है, ओर ये हो भोग भो हैं; येहो भोग्य भो हैं, तथा ये हो सब कुछ 
है। इस तरहके सम्बन्ध माया रचित है अस्तु जोवका वहुत्व 
पारमाथिक नहों है। 

एकही पुरुष अनेक होगये है, इनमें कोई भेद नहीं है, ऐसी 
बातोंते जान पड़ता हैं, कि आचाय्यने दो प्रकारके सेदोंके प्रति लक्ष्य 
किया है। प्रथमतः जोव तथा परमेश्वरका भेद और दूसरा जौव 
तथा जोवका भेद । योग में दोनो हो भेदके निरस्त हो जाने पर भी, 
हमारे लिये भेदप्रतिपादक दृष्टान्‍न्त आवश्यक है। और आकाश हो 
उसका यथायथ दृष्टान्त है | 


५० रच 5 ७ ढ हो 5 # 5. 79 हक ७, जीकडी 


१०8 मनत्‌सुजातोयथमध्यात्मगास्तम्‌ । | झ्योः २० 


मा हद 9 छा हुक जा 232 चर ४०१ 5. ७ रे हे आ५ ध3./५.ञ 5 
ज््स हक. 


घटाकाश तथा वहिराकाशर्मं जिस प्रकार भेदासेद है, जोव तथा 
परमेखरम भो भे दारभ द उसो प्रकारका है। आकाश अखरण्ट हे, 
अस्तु जो आकाश घटमें वत्तमान है, वहो आकाश वाहर भी वर्त्तमान 
हैं। इम तरहके, परसाथ देखनेसे दोनों आकाशींमें कोई भो भेद 
नहीं दोख पड़ता | जो मिशेका आवरश घटाकाशको घेर रकक्‍्खा है, 
वह ती उपाधिमात्र हे। ओर उपाधिके सयोगस जो भेद उत्पन्न 
होता है, वह सत्य नहीं है किन्तु माया है। क्योंकि उपाधि 
सम्पकके तिरोहित हो जानेसे भंदज्ञान बाधित हो जाता है। 
जोब तथा परभेखरका भेद भो उसो तरहका है। अखरण्ड एकरस 
परमेश्वर अंशोंसे जिस समय मायारुप उपाधियोंसे छिप रहते है, 
उस समय वे जोव कहलाते हैं। और ,जिस समय उपाधि हट 
जातो है, उस समय यहो जोव प्रबुद्व होकर उनका अंखरडत्व तथा 
एकरसतलका अनुभव करता है। इसो लिये गोडपरादोय-फारिकार्म 
कहा गया है, कि जोव मायाक्षे द्वारा सुला दिया जाता है, किन्तु 
जिस समय प्रबुद्ध होता है, उस समय वच् अपनेकी जन्मरह्चित, 
निद्रादिरहित, खप्वरहित ओर तो क्या इंतादि ज्ञानरइित तक 
अनुभव करने लगता है | ; 

एक घटाकाश तथा अन्य घटाकाशमें जिस प्रकारका अमेद 
है, जोव और जोवप्ें भी उसो प्रकारका अस्तेद है। जो आकाश 
एक घटमें है, वहो आकाश अन्य घटमें सो क्तेमान है। उसमें 
कोई प्रभ्ंद नहों है। तब उनमें विशेषता यही है कि एक घटाकाश 
एक पतले मिशझेक्रे आवरणसे घिरा हुवा है, औराःगअन्य घट अन्य 
सिद्दोके आवर्णसे घिरा रहता है। इनके दोनों हो आंवरण 
उपाधिम्तात्र हैं, इसो लिये आवरण हट जानेपर आका गा 
भंद नहीं मालूस होता। देहादिवश जोक्कों भी जोवसे भिश्न 
देखते है किन्तु , उनका देहादि ज्याधिसात्र है। अस्त इस 
उपाधिके,हट जाने पर से दज्ञान भी हट जायगाई! - इसो लिये नारद 
पंचरात्में कहा गया है कि, सुक्ति पर्य्यन्त हो सोदज्ञान रहता है, 
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ओझोर सुशिक्षे वाद भेदके कारणके अभावसे भेटज्ञान नहीं रह 
सकता। यद्यपि जोव परेशको लक्षाकर पाझरात्रिक ऐसो वात 
कहते हैं, तथापि दोनों प्रकारके भेद हो यह बात खतःसिद 
होतो है | 

जपाधिवश कुछ समयके लिये इस तरहके भेद-व्यवहार सिद्र 
रहने पर भो, आचार्य सन्‍त्सुजातने उनको असेद हो कहकर 
निश्चि किया है। क्योंकि ज्ञानध्यानादिके दारा संप्रसन्न जोवका 
देह्नादि समश्धानसे ससुत्रित होकर परम ब्रह्ममें सुसम्पन्न हो जाने 
पर किसो प्रकारको भेद को पारमाथिकता रह हो नहीं जातो-। 

जुतियां भो कचहतो हैं-कि नदो ससुद्रसे मिलकर जिस तरह 
अपना नांस तथा रूपका त्याग करतीं है, जोव भो ज्ञानके दोरा परा- 
त्पर पुरुषमें सम्मिलित होकर, अपने समस्त नामादि भेद चिंन्होंसे 
सुक् होता है। इससे यह जाना जाता है कि पाथिव द्रव्य जिस 
प्रशार आगमें तपनेसे अपना श्यामत्व छोड देता है, उसो तरह 
जोव भी ज्ञानध्यानादिके दाग समस्त भेदकालिमाको टूरकर 
ब्रह्मसम्पत्त हो जाता है। 

यद्यपि हम लोग अमंख्य जोव देखते है, ओर यद्यपि सब हो 
जोव उनझे हो अंश है, तथापि इससे उनके उत्कर्षमें किसो 
तरह को हानि नहीं होतो। इसका कारण यहो है, कि अवि- 
द्याके दरा प्रत्यपस्थापित भेद खाभाविक अथवा प्रक्तत पक्षमें सत्य 
नहीं है। प्रतिबिम्ब चाहे कितना हो क्यों न हो, किन्तु उससे 
सुख्य सूय्येका जिस तरह क्ोई ह्स नहो' होता, इसो तरद्ट जोव 
चाहे कितना हो क्यों न हो, किन्तु इससे परमात्माका कीई भो 
इतर विशेष होनेको कोई सम्भावना नहीं। इन्हीं सब वातोंको 
सोचकर आचार्यने कहा--कि वहुल्वमें परिणत होने पर भो उसंका 
आधिक्य किसो तरह क्ष॒ुम अधवा हासयुक्त नहों होता। 

वाजसनेयी कहते हैं कि-कारण-ब्रह्म पूण है तथा कॉर्य-ब्रद्ष 


भी पूर्ण -हैं। अनन्त कारण-ब्रद्मसे अनन्त कार्य-अ्र्नके प्रादुभृत होने 
१४ 
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पर भो कारण-ब्रह्मका पूर्णल कभो व्याहत नहीं होता | ऐसो चअुति- 
योकें प्रामाण्य हेतु सांख्यवित्‌ साल्तगण कहते हैं कि यद्यपि असंख्य 
पुरुष भोगके लिये उनसे उद्बयत होकर जन्मादिके भागो होते है, 
ओर यद्यपि असंख्य पुरुष मुक्त होकर उनमें सम्पन्न होते हैं, तथापि 
उससे उनके पूण ल्में किसो प्रकारका कोई हुसद्द्दि नहों होतो। 

इस समय अद्वशासत्रके एक नियमका स्मरण आता है--एक 
वस्तुकें असंख्य भागके एक भागको शून्य कहते है। इस तरहके 
एक भागके साथ इसो तरहके ओर एक भागका संयोग करनेसे पिले 
हुए भागोंका अवयव अपने अपने अवयवको अपेक्षाबुद्धि नहीं 
पाता। साथ हो इस तरहके एक भागसे इसो तरहका एक और 
भागके वियोग ( घटाने )से विदुक्त अवयवका हुास नहीं होता। 
इसो लिए गणितागममें कहा गया है, कि शून्यमें से शून्यके घटाये 
जाने पर शूब्यहों बचता है। शून्य हो क्यों बचता है? यह 
पूछने पर शास्त्र वेकल्पिक ज्ञानका परिचय देते है, किन्तु हमलोग 
कहेगे कि, योग वियोगमे शून्यत्व अथवा अनन्तत्व, जो हद्धि वा ऋास 
नहीं पाते, वह केवल परमेश्वर को प्रबल महिमा है ॥ २० ॥ 


य एतदा भगवान्‌ निल्ो 
विकारयोगेन करोति विश्व॒म । 
तथा च तचक्क्तिरिति सम मन्यते 
तथार्थयोग च भवन्ति बेदाः ॥ २१ | 
अन्चयः । 
यो वा भगवान्‌ नित्य: स विकारयोगेन ( सायायोगेन ) एतत्‌ 


विश्व॑ करोति। तथा च तच्छक्षि: इति मन्यते स्म। तथाथयोरी च 
वेदा भवन्ति | २१ ॥ 


आहरभाणषाम । 
रब तायदेकस्यव एरसाक्मन: अनादिमायायोगैन वहुरुपल्वमु क्त म्‌, 
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इदानीं यदोश्वरस्थ कारणत्वे तदपि मायोपाधिकमित्याइ--य एत- 
दिति। य एतदा परमाधभूती भ्रगवान्‌ ऐेशयोटिसमन्वितः परमे- 
श्वरो नित्य स विकाश्योगैन ईनक्षणादिपूर्वक विश्व॑ करोतोति तथा 
तत्‌ सर्वे तच्छक्तिदवात्मशक्तिमायिव करोति न परमात्मा अपूर्वादि- 
लक्षण इति स्म मन्धते । न खत: चित्‌सदानन्दाद्दितोयस्य कारणर्त्व, 
किन्तु मायावेशवशादित्यथ: । कि तझ् सथ तथाभतशक्ियोगी प्रमाणम्‌ 
इति चेत्‌, तत्ाइ-तथाथयोगे । तस्य परमात्मनी जगदुपादानभूत- 
सायाधथंयोगे च भवन्ति वेदा।। तस्य मायासद्भावे वेदाः प्रमाणं 
भवन्तोत्यथ:। तथा च झुतिः--इन्द्री मायामिः” इति। तथा 
चाह भगवान-- देवों झोषा गुणसयो सम साया दुरत्यया” 
इति ॥ २१ ॥ 


कालिका | 


जोवपरेशथोभदं निरस्य परमेश्वर आख्यापित एक एव। इदानों 
ज़गतप्रपब्बययाणि तत; एथकसचक्तं वारयति--व इति । यी भगवान्‌ 
पड़ेश्वव्यादिमस्पन्न: परमेश्वरों नित्य; पदूनावरहक्षित स खझुतिस्मृति- 
प्रसिद्ों विकारयोगेन ख्रमायथा विश्व जगदेतत्‌ परिदश्यमानं 
करोति-इत्यन्वय: । वा शब्द इवा४:। अयमसाभ्रिप्राय:--यदेतत्‌ 
परिदृश्यमानं विश्व मायया परिणामोव भाति तदेव परमार्थतो 
नित्यो<विकारो परमात्म वेति। अुतिश्चध--“यतो वा इसानि भूतानि 
जायन्ते, येन जातानि जोवन्ति यत्‌ प्रयन्ताभिसंविशन्ति तद्ब्रह्मेति”। 
ऋग्वेद्श॒तत्र वदति--किं खिदइनं कउस वक्ष आसोद य॒तो 
द्यावाएथिवो निश्टतज्ञ:। मनोषिणी मनसा एच्छतेदुतद्‌ यदध्य- 
तिष्ठद्‌ भुवनानि धारयन्‌ ॥ ब्रह्मवनं ब्रह्म स दक्ष आस यतो द्यावा- 
एथिवो निश्टतक्षु:। मनोषिणो मनसा विन्रवोमि वो ब्रच्मध्यतिष्ठद्‌ 
भुवनानि धारयन्‌” ॥ इति | किमिति लोकानुसारिणि प्रश्नेल्लोकिक- 

वस्तुत्वात्‌ स च तत्‌ तच्च ब्रह्म तिख्ुतितातपय्थम्‌ । 
'पुरुषंसाा च शुद्सा नाशुदा विक्रतिभवेदि'ति खुले: पर- 


श्ण्य सनतसुत्रातोय्मध्यातमशास्तम्‌ । | जो! २१ 


हीड 


मा्मनोएपरिगामित्वाट्पादानकारणत्वेनेव प्रधान कथ्थ नाभुपरेयम १? 
उक्तत्चन-- ईच्ञापूर्वककत्त ल॑ प्रभुव्मसरूपता। निमित्तकारणेष्व व 
नोपादानंधु कह्चिचित्‌” ॥ इति। प्रधानं च जड़ परिणामि च, 
जगचापि जड़मेव, तहिं जडसप्र जड़मेव कारण' साहश्यादिति न्याथेन 
जगत उपादानकारण प्रधानं भवति.न॒तु परमात्मा वेलक्षणादपरि- 
गामिताच | अजामेकां लोहितशक्रक्षणां बच्चो: प्रजा: रुजमानां 
सरूपा” इत्येवमाद्या मन्त्वर्णात्ष प्रधानस्येव जगदुपादानलं सम- 
ययितुमुत्सहत्ते। अतो हि परमात्मा निमित्तकारणलेन भवितु- 
महति प्रधानसप्रोपादानकऋारणत्वाटित्याशडप प्रौह--तथा चेति । तथा 
च तेनेव शास्त्प्रसिद्देन प्रकारेण जगत॒परिणामस्तच्छत्ति, परमात्मनः 
शक्षिरिति योगिमि मन्यते सम । अनेन योगानुभवमाचाय्य! प्रमाण- 
त्वेनोपन्यस्पतोति वोध्यम्‌। खुति्च--'तै ध्यानयोगानुगता अपश्यन 
देवात्मशक्तिं खगुणे निगयूढासि/ति | तथा च व्रह्मसूत्र' “जन्ममाद्यसा 
यत” इति। सर्व खल्विदं ब्रह्म “ति चरुतिनिद शात्‌। तत्र जगत्‌- 
कारणते परमात्मन उपादानल्ेेन निमित्तत्वेन च ग्टहोते तसा साधु- 
लचणपुपात्तम्‌। ततः स्थणानिखननन्यायेन खकोयासुक्ति' द्रढ्यति-- 
तदिति। तदथयोगे निमित्तोपादानवस्तुशरोरतया खम्ाायया स 
उपादानरुपो निमित्तरुप-थ्वे त्यस्मिन्‌ विषये वेदा! शुतयो भवन्ति 
प्रमाणल्ेनेत्यध्याहारर। अयमसत्र भावः। न केवलमनुभवेन तसग्र 
सर्वेकारणत निश्वोयते किन्तु जुलावषि तदेव साक्ान्निगद्मते । 
जुतिब-- यतो वा इसानि भूतानि जायन्ते, येन जातामि जोवन्ति, 
यह्त्‌ प्रयन्तामिसंविशन्ति तदझ्यति/। “एतदुक्न भवति--सखयमपरि- 
च्छिस्र' परमामा खलोलोपकरण-निमित्तोयादान-वस्तुशरोरतया तम्मय: 
'खशरोरलभूतप्रकृति-पुरुष-समष्टिपरम्परया.. महाभूतप्ब्ससात्मानं 
खन्ावया तत्तष्छरोरक॑ परिणमय्य स्थावरादिजोवान्तजगद्र प इति। 
चकारेणू व्यपदिश्यते न केवलससुसानं योगिनामनुभवों वा 

मर्वेकारणले प्रमाण किन्तु साक्ाइदा अपोति। तदुझ मौड़- 
फादाचब्य :-- नह नानेति चालाबादिन्शो मायाभिरित्यपि | श्रजाय- 


( जी: २१ प्रधमो5ध्यायः । १०८. 


मानो बहुधा मायया जायते तु सः”॥ इति। “अिात्याभासं॑ चला- 
भास॑ वस्तवाभासं॑ तथेव च। अजाचलमवस्तुलं विज्ञान 
शान्तमदयम ॥ इति च | २१। 


मृदानु वाद । 
उसो नित्य भगवानने विकारयोगसे अर्थात्‌ मायाके द्वारा इस 
स्थ्टिको रचना को है। योगो लोग सोचते है, कि वह्छी उनकी 
शक्ति है। वेद भो इस विषयमें प्रमाण हैं ॥ २१ ॥ 


कालिकाभास । 


जोव तथा परमेश्वरका भेद समभाकर वा निराकरण कर अब 
जड तथा परमेश्वरके भेदका निराकरण करते हैं। वहो अर्थात्‌ 
आुतिस्मुति प्रसिद्। सूलमें नित्य शब्दके द्वारा षड़भाव साहित्यको 
लक्षित किया गया है। भगवान षड़ेश्वर््यादियुक्ष परमेश्वर है। उन्होंने 
विकार योगसे इस रृष्टिको रचना को है अर्थात्‌ वे अपनो मायाके 
द्वारा इस परिदृश्यमान जगतप्रपत्चरुपभें परिणत हुए हैं। इसका 
तात्पय यहो है कि--परिदृश्यमान जगत्‌प्रपच्मन जिस सायाके कारण 
परिणासो कचह्दकर वतलाया गया है, वह वस्तुत: अविकारों परमात्मा 
है। इसो लिये श्ुतियां कहते है--जिससे परिदृश्यमान जगत 
उत्पन्न चइुआ है, जिसमें वच् स्थित है, एवं जो उनके प्रलयनिमसित्त 
प्रयाणभिमुख होकर रहता है वहो ब्रह्म है। ऋटर्येदने भो इस 
विषयमें लोकिक प्रश्नोंके दारा जगतका अलीकिकत्व दिखलाया है। 
किस जड़ललके किस हच्तसे यह खगंमत्यांदि लोक निश्मित हुआ 
है? जो संसारमें रहकर भो रुसारका धारण करते है उसो ऋ्रच्ना- 
रूप जड़लके ब्रद्धारुप दच्से यह खगमत्यादि लोक निश्मित हुए हैं। 

आुति कह्तों है कि विशुद्व पुरुषते अशुद्ध विकार नहों उत्पन्न 
ऋता । इसों लिये अपरिणामों परमात्माको निमित्तकारण मानकर 
सख्योक्त प्रधानकी क्षो जगतका उपादान कारण सानना ठोक है। 
शास्तोंसें सी यहों कहा गया है कि-- आलोचनॉपूर्वक देखनेसे 


११० सनत्सुज्ञातोयमध्यामशास्तम्‌ | | झोः २१ 


मालम होगा कि कतंत्व, प्रभुख, तथा भिन्नर॒पता मिमित्त कारणमें 
हो वत्तमान रहते हैं, उपादान कारणमें वे कभो सस॒ुपपत्न नहो 
होते।” और भो देखा जाता है कि प्रधान हो जड़ तथा परि- 
णामो है, एवं जगत भी जड़ तथा परिणामों है। अस्तु साहश्य 
इतु जड हो को जडका कारण होना उचित है। इसो लिये 
मांख्योक्ष प्रधानकी परिदश्यमान जगतका उपादान मानना ठोक 
है। मन्त्रवर्णोमें भो कहा गया है, कि--ब्िगुगात्मिका सनातनों 
प्रकृति गुणतारतस्यके दारा अपने समान असंख्य पदार्थोका उत्पा- 
दन करतो है। इसो तरह मन्लवण भो सांख्योक्त प्रधानवादका 
समर्थन करनेके लिये उत्साह प्रदान करते हैं। अत एवं परमात्मा 
जगतके निमित्त कारण है, एवं अचेतन सांख्योक्त प्रधान उनका 
उपादान कारण है-ऐसा युक्तिवाद पोझे बलवान होगा इसको 
आशइा। करके आचार्य ने कहा है--कि योगो लोग समभते हैं कि 
वही उनको शक्ति है, अर्थात्‌ योगो लोग मायाको हो पारमैशरो 
शक्ति समझते है। इस जगह मनोगत आशय यह्चो है कि शक्ति 
तथा शक्तिमानके तरह साया तथा ब्रक्ममें कोई भेद नहों है, अस्तु 
जमृतको ब्रह्मसे विभिन्न नहों समभना। 
भध्पा परमेश्वरो शक्ति है, तथा वह परमेश्वरसे एथक्‌ नहीं है, 
इस विषयमें योगानुभवका प्रमाणरुपमें व्यवहार करने पर भो उससे 
सब हो अभ्यस्त नहीं है, इसलिये फिर भी अन्तमें बच्चो वेदचतुष्टय 
प्रामास्यरूपमें उपन्यस्त हुए हैं। यहां वेद शब्द लक्षणाके दारा 
बेदान्तादिं शास्तरोंको :भो वतलाता है? नामसे तो वैेदान्तका 
उक्लख नहीं इआ है, क्योंकि वेदका नियूढ़ चरम तत्वको उद्घाटन 
करना हो वेदान्तका अभ्निप्राय है। वैेदान्तमें विविधवादींका 
प्रचलम॑ रहने पर भो ब्रह्मानुभवमें वह क्रमादि नियमानुसार 
प्र्तान मैद सात्र हो है। इसो लिये आचार को उल्तिमें कर्चों 
कहों अद्दे तवाद और कहीं कहीं विशिष्टाइतवादका गन्धलेश 
रहने पर भी वह इष्टिमेदके कारण दोषावह नहीं हो सकता॥ २१ ॥ 


( श्लो; ३२ प्रथमोधध्यायः । ११९ 
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धतराष्र उबाच । 
यत्माद्स्मेनाचरन्तीह कैचित' 
तथाध ग्रोन केचिदिहाचरन्ति । 
धर्म: पापैन प्रतिहन्यते वा 


उताहो ध ग्रं: प्रतिहन्ति पापम्‌ ॥ २२ ॥ 
अन्वयः । 


यस्मात्‌ इच केचित्‌ धम्मान्‌ आचरन्ति, तथा इच केचित्‌ अधम्मोन्‌ 
» आचरन्ति | धर्म पापेन प्रतिहन्यते ? उत घर: पाप॑ प्रतिह्वन्सि ॥२२॥ 


शाडरभाषाम । 


एवं तावत्‌ “प्रमादं वे झरुत्युमह ब्रवोसि” इत्यादिना रूत्यौः 
स्॒रूपं तसप्र काय्यात्मनाउक्स्थानं तब्निमित्त चानेकानथ दर्शयित्वा केन 
तहासा विनाश: इत्याशइय “एवं खत्य' जायमानम्‌” इत्यादिना 
ज्ञानादेवाभयप्राप्ति' दर्शितां चुत्वा प्रासड़िके चोद्यदथे परिह्ृते, कम्मे- 
स्भावपरिज्ञानाय प्राह् इ्तराष्टर-यरमादिति!। यस्मात्‌ धम्मन्‌ 
अग्निहोत्रादोीनू आचरन्ति इड लोके केचित्‌ तथा अधमान्‌ इच्द 
आचरन्ति | कि तेषां घम्री: पापेन प्रतिहन्थते ? उताहों खित्‌ 
धर्म! प्रतिहन्ति पापम्‌ ? अथवा तुत्यवलेन अन्यतरेण अन्यसत्र 
विनाश: ? इति॥ २२ ॥ 


कालिका । 


एवं सर्वेभोगभोग्यभोक्न नियन्तुलक्षणसा प्रपद्चसर खरूपनिह शा- 
ज्वगप्जन्मनिमित्तभूतयो: प्रकृतिपुकुपयोत्र ह्यानन्यत्वाच् पूर्ण नन्‍्द ब्रह्म 
55 » ५ 2 ऋषिदां 
इत॑ सिदम्‌। ससुत्खातद् तविन्नानेन च ब्रह्मविद्या ब्र रत्यु- 
नाशो दर्शित इति रुत्युनौस्शोति पक्ष: स्थिर:। केचित्तु ब्रद्मविदों 
गाहेस्थाव्रता अंखपतिकेकयजनकादय: कर्म्माणि योगाद्युपासनासहि- 
तानि कुल्वैन्ति। कैचिच्च नेठिकन्नद्मचर््यवेखानसपारित्राज्यायम- 
प्रतिष्ठा! सो(ह॑तकत्यस्सोत्यादा पाखननिथसाद यागादोनि कर्काणि ज 
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कुर्वन्ति। तत्न पूब्वोक्नानां कर्माचरतां यागादिसाधनमम्पादनेदपि 
परपोडाकोटवरधादिसम्रावात्‌ तद्गतं पाप॑ दानादियोगात्‌ तदुगत॑ पुर्णं 
चोतपदते, शेषोक्नानां च नेड्ठिकादोनां कम्मत्यागात्‌ प्रत्यवायजनितं 
पापसुपासनविधियोगात्‌ तद्गत॑ पुण्य चोत्यग्रते। अतः शच्छसि 
धृतराइस्तेषां धर्की: पापेन प्रतिइन्थत आहोखित्‌ तदेव पाप॑ घी: 
प्रतिहन्तीति। कैकयजनकादोनां ब्रह्मविदां कर्माचरणदशनादुज्' 
प्रथम चरण यर्मादिति। “ऋषयः कावधेया। किसथों वयमध्ये- 
चामरे, किमर्या व्य यच्यामहे' इत्यादों ब्रह्मविदां यागादिधमीत्याग- 
दर्शनादुक्त दितोयं चरण तथेति। अधर्माशव्द न विरक्तसत गाहंस्था- 
कर्मात्याग उद्दिशो न तु पापाचरण पाषण्डानाम्‌ू। न इझष्एकएछा 
किच्चिदभावविशिष्टधर््रप्रतोतिन च तदभावः किन्तु विपगेतस्यातिः | 
अमिवत्रवदधमीशव्दसा सतत्षापरपस्थोयत््वभूतवस्तुसद्भाव उपपद्यते, 
यथा ऋम्तित्रो न किब्विदभावविशिष्ट मित्र नापि तदभाव: किन्तु 
सपत्न', एवसधर्मों न किजरिदभावविशिष्रों धर्मों नापि तदभाव: किन्तु 
यागादिधर्क्षविपरोत उपास्तिविशेष' । नज ततपुरुषः। आरोपितल॑ 
चू नअंथः। आरोपिता ब्रह्मोपास्तिरिति बोधः। धममीः पापेन प्रति- 
इहन्धत उत्‌ वाहोस्तिद॒ धरम: प्रतिहन्ति पापम्‌। उभ्रयोरेवानुभवः 
साादथवा अन्यतरेणान्यतरसा विनाश इति प्रश्मामिप्राथ/  यद्दा श्लोक: 
सामान्यतो व्याख्य यः। २२ | 


“ता 7 द्‌ । 
एतराष्ट्र वोले-- संसार में कोई तो धर्मराचरण करते है, अर्थात 
आमादि करते हैं; ओर कोई अधसाचरण करते हैं, अर्थात नैष्ठि- 
कादि धम्मम दोक्षित होकर यागादि कम को त्यागते हुये, ब्रल्मोपासना 
रूप. अन्यान्य धर्मका अवलस्बन करते है। पिछले लोगोंका उपासमा 


जनित धृमी, क्या प्रद्ययाय जनित पापके द्वारा प्रतिष्त होता है ? 


अथवा उनका उक्त घ्म प्रत्यवाय जनित पापको 0! 
करता हैं ५। २२ ॥ 


खो! २३ ] प्रथसो४ध्याय: । ११. 
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कालिक्राभास । 


उत्त प्रश्नका उत्तर देशकर हो इस झोक़का ऐसा अनुवाद किया 
गया है। वेदके अनुशासनक्रमसे, याग यज्ञ ब्रतादि किए जाते हैं, और 
उसोके लिये यजमान पुण्याजन करते हैं,। साथहो वेदोंमें यह भो 
कहा गया है कि, द्विज गुरुग्टड में रहनेके वाद अपने घरको न लोट- 
कर यागादि कर्मी त्याग पूर्लक, नेंछिक ब्रह्मचारो होकर ब्रह्मोपासना- 
कर सकता है। इसमें यह संदेह हो सकता है, क्ि कतंव्यत्यागके 
लिये नेछ्िक करम्मोंका प्रत्यवाय जनित पाप और उसका 'ब्रह्मोपासना- 
जनित पुणा, यह दोनों हो भोगप्रद ह्ञोगा कि नहीं ? छतराद्नने 
इसोका कारण पूछा--कि उनका उपासनाजनित धम क्या प्रत्यवाय- 
जनित पापके द्वारा प्रतिहत होता है, अथवा उनका उद्ता धम प्रत्य- 
वायजनित पापको हो नाश करता है। 

“कोई कोई तो अधरम आचरण. करते हैं।” इस वाक्यके दारा 
पाषण्डका पापाचरण नहों उदिष्ट हुआ है। क्यों कि जो शास्व- 
विरुद्द, धमंविरुद्ठ अथवा विवेकविरुद्ध कार्य करके पाप अर्जन करते 
हैं, उनका भोग तो शास्त्रोंमें व्यवस्थापित हो है , अस्तु उसमें संदेहका 
अवकाश नहीं रचह जाता। संस्कतमें साहश्य, अभाव, अन्यत्व, 
अल्यता, अप्राशस्तत ओर विरोध इन्हों छः ( ६) अर्थोर्में “नज”क़ा 
व्यवहार होता है, यहो जानकर यहां अधम शब्दसे धर्मसे अन्य अर्थ 
मानना पडंगा। जिस प्रकार अघट कहनेसे घटसे अन्य .पदाथ 
जाना जाता है, अर्थात पट समभभाजाता है, कट समझा जाता है सठ 
समभा जाता है, अन्ततः , घटके अलावा और कोई भो वस्तु हो 
समभी जा सकतो है , उसो तरह अधम' शब्दसे भो यागादि भर्म्नसे 
अन्य जिस किसो पदार्थक्े समझे जाने पर भो इस स्थानमें लक्षणाके 
द्वारा ब्रद्मोपासना हो समकी जातो है। लक्षणा निदशका कारण 
यहो है।कि सनत्सुज़ातने प्रश्नोत्तरमें (विद्ान” शब्दके द्वारा नेहि- 

कादि ब्रह्मचारोको हो लक्ष्य किया है , और नेछिक्रादि ब्रह्मचारो 


'यंमांदि धर्म परित्यागकर ब्रह्मोपासनाकों हो किया करते है। इसो 
१४ 


ह 


११४ सनतृसुजातोयमध्यात्मशास्तम्‌ । | ज्ञोः २३ 
लिये “अधम” शब्दपे ब्रद्मोपास्ति निदिष्ट हुई है। अथवा साधा- 


रण भावसे भो झोककीो व्याख्या को जा सकतो है॥ २२ ॥ 


सनत्सुजात उवाच । 
तस्मिन स्थिती वाप्ाभय॑ हि नित्य॑ 
ज्ञानेन विद्ान्‌ प्रतिहन्ति सिद्धम । 
59 ७. ० 
तथान्यथा एण्घमुपति देही 
यथागत॑ पापश्ुणेति सिद्धमू॥ २३ ॥ 
अन्वय: । 
तस्मिन्‌ ( ब्रह्मणि ) स्थितो विद्दान्‌ ( योगवलसमन्वितों ब्राहण: ) 
सि्ं ( निठ त्तम्‌) उभय॑ कर्म ( पापपुरतात्मक कम ) जआ्ञानेन नित्य॑ 
प्रतिहन्ति ( विनाशयति )। अन्यथा देहो ( देहाभिमानवान्‌ जोवः ) 
यधागत॑ पुस्यमुपेति तथा पापमुषेति [इलि] सिद्दम्‌ ( प्रसिद्यम्‌ ) ॥२३॥ 
शाहइ्रसाष्यम। 
अविदुष: उमयोरनुभ्व एव नान्यतरेणान्यतरस्य विनाशः। विदुषः 
पुनरुभयोरपि ज्ञानाग्निना विनाश, इति उत्तरप्ताह। एवं पृष्टः 
प्राह भगवान्‌ सनतूसुजात:--तस्मिन्निति। तस्मिन्‌ पृण्थापुस्खात्मके 
कम्मणि स्थितोषपि कुन्वेन्नपि उभय॑ पुण्थापुण्यलक्षणं कर्मा नित्य 
नियमेन विद्दान्‌ ज्ञानेन प्रतिहम्ति विनाशयति। कथमेतदवगम्यते 
चानेन विद्दान्‌ प्रतिहन्ति ? तत्ाह--सिद्द' प्रसिद्र छयतत्‌ श्वुतिस्म॒तो- 
तिहासपुराणघपु। तथा च चुति: मिद्यते हृदयप्रत्थिः स्छिद्यन्ते 
सत्वसंशया:। क्षोयन्ते चास्य कर्म्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे” ॥ 
इति। यधा पुष्करपलाश” इति। “यथेषोका तूलमग्नों! इति 
चं। “यथेधांसि समिद्योए्निः” इति च। “चणमाक्मानुसंखानात्‌ 
पापं दृहति कोटिश:। अन्यथा पापविध्वंसो न भवेत्‌ कोटि- 
पुरु्दत: ॥ इति च | 
अन्यथा ज्ञानहोनश्व तपुस्समुपेति। तथागत॑ पापसप्रैति ततफलं 
है 


स्लो! २३ ] प्रथमोधध्यायः । . ११४ 


चोपभुडज्ञ । कथमवगस्यते इति चेतू, एतदपि खुतिस्मृतोतिहास- 
पुराणादिषु प्रसिदघम्‌ू। तथा च आुति:-- इश्पूत्ते मन्यमाना वरिष्ठ' 
नान्यच्छ यो वेदयन्ति प्रमूढ़ा!। नाकस्य ए सुक्ततेबनुभूल्वेमं लोक 
होनतरं वा विशन्ति” ॥ इति। “अनन्दा नाम ते लोका अख्घेन 
तससाहता: | तांस्ते प्रेत्याभिगच्छन्ति ये के चात्महनों जना:” ॥ 
तथेव वासुदेवः-- ब्रविद्या माम्‌” इति च ॥ २३ ॥ 


कालिका । 


प्रश्नततरूपसुपलभ्य प्रतिबचनमाह--तस्मित्रिति। तस्मिन्‌ ब्रद्मणि 
स्थितो विद्दन्‌ ब्रह्मिष्टः सिद्द! निव्व त्तमुभयं कर्म पापपुण्यात्मकं 
ज्ञानिन नित्य प्रतिहन्ति विनाशयति। तथाहि विदुषः सब्वेकम्मन्षय- 
व्यपदेशों दच्चददारण्थके श्र॒यते--डस्न उ हैवैष एते तरतो”ति। 

ननु, अदत्तफलं करम्मापूर्व यद्यपि वनश्यति, कम्रण एवं फल- 
प्रसवसामध्य वोधकञ्ुति: परसाथद्दशि व्यर्था भवेत्‌, स्मृतित्न कद्थिता 
स्यात्‌+4+ नाभुक्त क्षोयते कब्म कल्पकोटिशतेरपो” त्यादिशास्त्र- 
विरोधात्‌! नच ब्रह्चाज्ञानं पृव्वों त्तराघयो: प्रायश्वित्ततया विधोयते 
येन प्रायश्वित्तेन दुरितविनाश छचते। मेवम्‌। चखुतिनिह शात्‌। 
तत्र काचन खुतिब्रह्वज्ञानेन पूव्वीं पचितस्य दुरितस्य विनाशं व्यप- 
दिशति--“यथेषोकातूलमग्नो प्रोत॑ प्रदूयतैवं हास्य सब्ब॑ पायूमानः 
प्रदूयन्त” इति, काचन ततश्र सस्भाव्यमानसस्वश्थस्यागामिनो दुरित- 
स्याज्ष ष॑ व्यपयदिशति--यथा प्रुष्करपलाश आपी न झिच्न्ते, एवमेवं 
विदि पाप॑ कर्म्म न ख्विब्यत इति। यदुक्तमनुपभुक्तफलस्य कम्मण: 
क्षवकल्पनायां शास्त्रनदधनं स्थादिति, तत्र। भिन्नविषयल्ात्‌। 
कर्म्ममोमांसा प्रतिषादयति कम्मफनजननसामथध्य द्रढ़िमविषयसुत्तर- 
मोमांसा तु विद्याया उतृपन्नाया: फलजननशक्तिविनाशसाम्थ्य सुतृ- 
प्रतस्यमानानाज्ञष.. फलजननशक्नतृपत्तिप्रतिवनन्‍्धकरणसामध्य मिति 
इयोविंषयो भिद्यते। यथा ऊअगरणप्रानह्रोभत्तलतन्निवारणमामध्य- 


अतीत उवकमममन+. 3. अपर... स्‍कातजाननार...>झ-++भकाननकर, 


११६ सनतसुजातोयमध्यात्मशास्तम्‌ । [ झ्लोः २३ 


कर्मीफलजननतज्रिवारणसामध्य विषययोने कश्चिद विरोधी न च 
शास्त्रव्याघातः ! 
तथान्यथा ज्ञानहीनः सकामो वा देहो देहामिमानवान्‌ जोवः 
सिंद परिनिष्पन्न यथागत॑ यागादिसाधनसम्पादने दक्षिणादिदान- 
इेतुत्वादपरिहाय्थ पुस्ख', परपीडाईतुल्वादपरिहाय्ये पापसुभयमुपैति 
उपभुड को । यत्रेदसुक्- खत्म: सर: सुपरिहरः सप्रत्यव- 
मरश्ः कुशलस्य नापकर्षायालम्‌। कस्मात्‌ ? कुशलं हि मे वचुन्धदस्ति 
यत्रायमावाप॑ गत: खगेउप्यपकर्षमल्प' करिष्यते।/ति ॥ २३ ॥ 
मूलानुवाद । 
सनतृसुजातने कह्ाा-अक्यमें लब्धभस्थितिक विद्वान पुरुष ज्ञानके 
द्वारा पापपुस्खातमक दोनों हो कर्मों का नाश कर देते है। एवं जो 
अविद्दान है वे पापपुर्थ दोनों हो कर्मों के फलको भोगते हैं ॥ २३ ॥ 


कालिकाभारा । 

उक्त प्रश्न पारविषयरमं आचाये सन्दिग्ध होकर, इस प्रकारसे 
कहते हैं कि पूर्वश्नोक को जिज्ञासा चाहे जो भो कुछ क्यों न हो, 
किन्तु उसका प्रतिववन मनको समस्त विचिकित्साकों अपनोदन 
करते हुये, विशेष ढप्तिकर होगा। 

ग्रय पटनेसे पण्डित हो सकता है किन्तु विद्दान नहों हो 
संकता। क्योंकि अनुभूतिमूलक ब्रह्मविद्या अधिगत नहीं हुए विना 
कीई विद्वान पदवाच नहों हो सकता | अस्तु ब्रह्म कोन वस्तु है, 
यह जिने लोगोंने ससमक लिया है, ओर समझ लेने पर उपासनाके 
दौरा उसमें प्रतिष्ठा लाभ को है, वे हो विद्वान हैं। 

और भी कर्मी यदि फल दिये विना हो विनष्ट हो जाता हो 
के फिर सभो अुतियोंमें कम्रेका जो फलप्रसवसामथ् दिर हाष्टा 
गया है, वद्ट तो परमार्थ इष्टिसे व्यथे हो जाता है, साथ हो भोग 
वि कैमेका कमो क्षय नहों होता, यह सब हो स्मृतियोंका 


# के परिईर, इल वी पाठ: । 


ज्लो! २३ | प्रथमी:ध्याय! । ११७ 


चर षा 
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आदेश है, वच् भो तो कंदर्थित हो जाता ह्ठै। ओर ब्रह्मन्षान भो 
शास्त्रोमें पूर्वोत्तर पापोंका प्रायश्चित्त रुपसे नहों कहा गया है, इसोसे 
वह कश्नी पाप नाश करनेका कारण हो हो नहीं सकता।| यदि कोई 
इसतरह् पृत्व॑प्ष करे तो सिद्दात्ती लोग कहेगे-कि-- रुईको 
अग्नि जिस प्रकार भस्मीभूत कर देता है, त्रह्मज्ञान भो पापका उसो 
तरह विनाश कर देता है।”-टैसो आतियोंसे समकक सकते हैं 
कि विद्दानोंका उपचित पापका शास्त्रानुसार हो नाश होता है। 
और भो-- पद्मपत्रके ऊपर जलके समान हो ब्रह्मज्ञ लोगोंको पाप 
संलग्न नहीं होता,”--इस प्रकारको अतियोंसे समझा जा सकता है 
कि, विद्वान लोग सभ्याव्यमान पापसे भो, शास्त्रानुसार उपच्चत नहीं 
होते। और कर्मोंका फल भोग किये विना स्मुतियोंक  तात्पव्थ 
क्कित होगा--ऐपा भो कहना संगत नहों | क्योंकि पूर्व मोमांसामें 
कम्मों को फल जनन शक्तिको दढ़ करनेके लिये ऐसा कहा है, एवं 
उत्तरमोमांसामें विद्याके दारा क्मकी इस फल जननशक्तिको व्य्थ 
करनेके ,लिये ऐसा कहा है। अस्तु यह विषयके दो मित्र भिन्न 
प्रसद्षनको अधिकार किये रहनेके कारण यह नहों कहा जा 
सकता कि चुति तथा स्मृतियोंका तात्यय नष्ट हो गया। आग 
जलातो है, तथा जल आगको शान्त करता (ब॒क्काता) है,-इन 
दोनों विषयोंके जेसे अपने अलग अलग प्रसड़-के प्रामाण्य हैं--उसो 
तरह कर्मों को फलजनन शक्ति, तथा विद्या को उसको निवारण 
करनेको शक्ति यह दोनों हो विषय परस्पर विरुब् न होकर अपने 
अपने व्यापारमें प्रमाणरूपसे गण चले, तथा इससे शास्त्रोंका किसो 
तरहइका व्याघात भो नहीं होता | 
उसके वाद अ्विद्दान की वात । जो निष्काम कर्म करते हैं वे 
छो विदान है, किन्तु अविद्दान लोग ब्रह्मको जगन्मय देख महों 
सकेते ; इसोंसे सब॑ं हो काम वे अपने लिए फलाकांचा रखकर 
कँसते हैं | वे यागांदि कंग्री करके भीगके निमित्त पुण्थका अर्ज्जन करते 
है, एवं डसके साथ हो साथ पापका भी अजन कर लेते हैं। क्योंकि 


च् 


्् 


१श८ सनत्‌सुजातोयमध्यात्मशास्त्रम्‌ [ ज्लो; २४ 


यज्ञादिकोंमें दानादिके कारण पुण्ख होता है, और साथ हो पर- 
पोडादिके कारण पाप होता है। इसो विषय भगवान पञ्मशिखा- 
चार्यने एक वेदिक आख्यायिका कही है। आख्यायिका को भड्डिमा 
( सुख्य बात ) इस प्रकार को है। कोई एक शुक्कधमप्रवण व्यक्ति 
यज्ञमें बलिदान, कीटबध तथा बीजादिके जोवनाशके द्वारा दूसरेको 
पीडा दी जाती है;7इसोसे उसका ( यज्ञका ) कष्णल दिखलाया 
है। और कर्मी लोग इसका उत्तर यह देते है कि यज्ञमँ जो पाप 
होता है वह बहुत हो अल्य परिमाणरम होता है। दूधमें जिस 
प्रकार जल रहता है, जसो तरह वह (पाप) भो पुण्णके साथ मिला 
रहता है। और प्रायश्रित्तके दारा उसका परिहार करना कष्टसाध्य 
नहीं होता साथ हो वह सुक्ततके च्यसाधनमें भी का्यकर नहों है । 
इसे लिये यज्ञादिममुद्डल पाप यजमानका अपकष नहीं कर 
सकते--क्योंकि उसमें पुणभागके अधिक रहनेके कारण यह पाप 
उससे छूट जाता है। ऐसो हालतमें यह पाप दुखप्रद होने पर भो 
वह सोजनानन्तरोय दुखवत्‌ सहने लायक है--इसमें कोई सन्देह 
नहीं |? इससे समक्ता जा सकता है--कि कर्मों पाप पुण्य दोनों- 
हो का भोग करता है। इसोसे आचायने कहा है-अज्ञानो पाप 
तथा पुस्थ दोनोंका हो फल भोगता है ॥ २३ ॥ 


गलोभयं कश्मेणा युज्यतेःस्थिरं 

शुभखल्य पापल स चापि कर्मणा । 

धर्म ण पाप॑ प्रणदतोह विद्यन्‌ 

धर्मों बलोयानिति सख विद्धि ॥ २४ ॥ 
अन्वयः । 


शुभस्य पापस्य च उभयम्‌ अस्थिरं गत्वा कम्मेणा युज्यते। अपिस 
विद्दान्‌ ( अपरोक्तज्ञानो ) धम्मर ण॒ कर्मणा पापम्‌ इच्च प्रणुदति इति 
तसाः धर्मों बलोया, निति विद्दि॥ २४ ॥ 


स्लो: २8 ] प्रथमो5ध्याय: । ११२ 


शाहरभाषाम । 

किम्‌ अविदुष: अनुभव एवोभयो:, उतान्यतरेणान्यतरसत्र विनाश 
इसि तबाह--गत्वेति। गत्वा परलोकं प्राप्य उभय॑ पुण्यापुस्खसाध्य' 
फलम्‌ पुण्थापुण्थलक्षणेन कर्म्रणा भुज्यतेईस्थिरम्‌। श्ुयते च बहदा- 
रखके- यो वा एतदच्षरम” इति। अथ ये अन्यथातो विदुः” 
इति च छान्‍्दोग्ये । स चापि सो८पि विद्दान्‌ धम्म ण कर्मणा पाप 
प्रणुदति विनाशयति इच्च लोके विद्दान्‌ वच्षामाणलक्षण इंश्वरापंणबुद्धा 
कम्मानुछाता तसत्र धर्मों बलोयानिति विदि जानोहि, ईंश्वरे- 
(पिंतत्वात्‌! तथा च वच्चाति-- तदर्थस्ुक्तं तप एतदिज्या ताभ्या- 
मसो पुख्समुपेति विहान्‌। पुणेगन पाप॑ विनिहत्य पश्चातृस जायते 
आञान-विदोपितात्मा ॥ ज्ञानेन चात्मानमुपेति विद्वानधान्धथा , स्॒ग- 
फलानुकाड्को । अस्मिन्‌ कृतं॑ तत्‌ परिग्टह्य स्वेमसुत्र, भुडस्ती 
पुनरेति मार्गम्‌! इति ॥ २४ ॥ | 


कालिका । 


किमविदुष डभयानुभव उतान्यतरेणान्यतरनाश इत्यत्र प्राह-- 
गल्वेति। परलोके पुसण्यस्य पापस्थ चोभय॑ फल खगनरकाख्यमस्थिरं 
जक्षयिष्णु गत्वा प्राप्प कर्मणा स उक्त प्रथमा पुनरिह् युज्यते | सकाम॑ 
कर्म छत्वा तत्फल् भुक्ता पुन. स कम्मेंव कुरुते कर्म्रपाशात्‌ तु न 
सुचते इति भाव: | श्यते हि--ज्षौणे पुणे। मत्तालोक॑ विगन्सो'ति | 
स्मय्य ते च तत्र-- वर्णायमा: ख खधमीनिष्ठा: प्रत्य कर्म्रफलमनुभूय 
ततः शैष्रेण विशिष्टदेशनतिकुलरूपायु.अुनवित्तह्त्तसुखमेंधसो जन्म 
प्रतिपद्यन्त” इति। “ततः परिव्त्ती क्ग्फलशेषेण जातिं रुप॑ वर्ण 
वल॑ मेधां प्रज्ञां द्रव्याणि धम्मानुछ्ानमिति :प्रतिपद्यन्ते, तच्नक्रवदुभयों 
लॉकयो: रुख एव वत्तेतें” इति च | 

यद्यप्येव॑ तथापि विद्ान्‌ निष्कामकर्मों धन्य ण॒तत्कम्मणा पाप- 
मिह्ठ संसारे प्रणदति दूरोकरोति। “धर्म ण पापमपनुदतो”ति 
जुते!। उत्त' च पद्मणशिखाचास्ये :--इई हे ह वे क्मोणो वेदितव्य 


१२० सनत्सुजातोयमध्याव्मशास्त्रम्‌ [ झ्यो; २४ 
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पापस्थे को राशि! पुण्वक्षतोउपदच्॒रन्ति | तदिच्छस कर्णि सुक्तलानि 
कर्त्तमिहैव ते की कवयो वेदयन्त” इति। पापस्य पापमिति 
विवचायां पहो। अतस्तस्थ धर्मों वलोयानिति विद्दि 
जानोहि ॥ २४ ! 
मूलानुवाद । 

अज्ञानी पाप और पुण्य दोनोंका हो फल भोग करते हैं--और 
सानो ( विद्दान ) खोय धर्मीके द्वारा अथात्‌ ज्ञानके दारा पापक़ा 
नाश करते हैं। अस्तु उनके हो धर्मको वलवान समक्षना 
होगा ॥ २४ ॥ 


का रुकाभास । 

' अशब्नना सत इृढ़ करनेके लिये उक्त ज्ञोक कहा गया है। 
अज्ञानों सकाम कर्म करके उसके फलवो भोगते हैं। उनके कमी 
बन्न अर्थात्‌ ससंसारब्धन ( आवागसन )का कभो भो नाश नहीं 
होता | इसी लिये वेद कहते है--कि पुण्यकऋर्माका क्षय हो जानेपर 
फिर भी जन्म ग्रहण करना पड़ता है। आपस्तस्वने भों;कहा है-- 
कि कम्मफलके अनुसार हो जोवोंका जन्म निर्धारित होता है। और 
ये आपस्तस्व सहात्मा एक महान स्मुतिकार मह्षि हुए है | 

किन्तु विद्दान अपने खोय घम्मेके दारा अथोत ब्रह्चाज्ञानके दारा 
पापका विनाश करते हैं। इस लिये उनको पाप ओर पुण्य 
भोगना नहों पड़ता। 

इसे लिये भगवान पद्माशिखाचार्यने कहा है--कि विद्वानीं को 
पापराशिका पुण्खके दारा विनाश होॉतो है। अतणव क्रान्तदर्गी 
ऋषिगणने विद्वानोंके समान सुकमी करनेके लिये परामर्श दिया है। 


यहां पुस्ख शब्द वा सुक्कतशब्द ज्ञान वा निष्काम कर्मोको हो लक्षा 
करता है ॥ २४ ॥ 


येषां धथ्षु विस्पद्ो बले बलवतामिव। 
दे ब्राह्मणा इतः प्रत्य स्व यान्ति प्रकाशताम्‌॥ २५ ॥ 


( ज्लो; २५४ प्रधमोधध्याय: । १२२९ 


अच्चय; । 
बलवतां ( मल्लादोनां ) बले इव येषां वम्पषु विस्पर्डा, ते ब्राह्मणा 
इतः प्रेत्य खग प्रकाशतां यान्ति ॥ २४ ॥ 
शाडरभाषम । 
“ेषां धक्म न च॒ स्पद्वा तेषां बजज्ञानसाधनम्‌” इत्याह जोक- 
इयेन-येषामिति । 
थेषां विषयपराणां खगादावुवश्यादिभोगश्रवणात्‌ तत्साधनभूत 
ज्योतिष्टोीमादिधम्म यु विस्पद्दा सडइ््षों वत्तते अस्मादहसुतक्षष्टतरं धर्म 
कत्वा अस्मादपि सुखे भूयासमिति। बले बलवतामिव, यथा बल- 
वतो राज्ञों बलवन्त राजान॑ दृष्टा अचह्मस्मादपि बलवत्तां सम्पाद्य 
एन॑ जित्वा अस्मादपि सुखो भूयासमिति सदइस्षों वच्तेते तद्दत। 
अनित्यफलमड्रमहितास्ते ब्राह्मणा: यज्ञादिकारिण: इत:ः प्रेत्य धुमादि 
मागण गत्वा स्तरग नक्षत्रादिरूपे यात्ति प्राप्त वन्ति प्रकाशतां प्रकाशम। 
शुयते च--अथ य इसमे ग्राम इष्टापूत्त दत्तमित्यपासते ते धममन्नि 
सम्भवन्ति इति ॥ २४ ॥ 


कालिका । 


बलवतां मल्लादोनां बल इव येषां दृष्टानुश्वविकविषयपराणां धब्म्रषु 
तत्साधनभूतत्रतेषु यागादिशु विस्पर्शो अहमन्धेभ्योइधिकं ब्रतं परया 
शक्ता साधयिष्यामोति मिथः स्प्डसानानां सहृ्णस्तपस्यभिनिवेशों 
विश्वामित्रस्थेवेति यावत्‌-ते ब्र।ह्मणा इतः प्रेत्म गत्वा खग प्रकाशतां 
यान्ति पूज्या भवन्ति। एतेनैवाचाय्य: सहसखदक्षिणानां यजमानानां 
त्यक्षप्राणानां महाफलत्वं दर्शयति ये मिथ: स्पर्डमाना अपि यागादोनि 
कुब्वैन्ति तेषां यन्म रण तदनुक्रान्तखगायेवेति ॥ २५ ॥ 

मूला- वाद । 

मन्नधम्प्रोनुसार जो धर्म्माचरणमें स्पर्दा करते हैं, बे इस लोकसे 

जाकर सनमें मिवास करते हैं ॥ २५ ॥ 


१३३२ मनत्‌सुजातीयमध्यात्मगास्तम्‌ । [ झ्लो: २ 


क जो 2५ 


कालिकाभास | 


इस शझोकमें शुभ करम्मको प्रशंसा है। वोर वोरके प्रति जेसो 
र्पर्दा दिखलाता है कर्म्मो भो दूसरेके कम्मको देखकर स्पर्दाके साथ 
उससे सो अधिक कर्म करने लगता है। जेसे विश्वामित्रजोने 
वशिष्ठजोमे स्पर्डाकर तपस्था को थो। इसो लिये यहां इसको 
प्रशंसा है ॥ २४ ॥ 


येषां ध्य न च स्पद्दों तेषां तज्ज्ञानसाधनम्‌ । 
ते शह्मणा इतो मुक्ताः स्वर्ग) यान्ति लिविश्टपम_॥ २६ 
अन्चय: | 
थेषां च धव्म न स्पर्डा तेषां तत्‌ ( कर्म ) ज्ञानसाधनं [ भवति | | 
ते ब्राह्मणा इतो सुक्का: खगं ब्रिविष्टपं यान्ति ॥ २६ ॥ 
शाडरभाष्यम_। 


येषासिति। येषां विषयानाक्ृष्टचेतसामू अनित्यफलसाधन- 
ज्योतिष्टोप्तादो धम्म न च स्पद्दों सइ्षों न वर्तत तेषां फलनिरपेक्ष- 
मोशराध करम्मानुष्ठानवतां तत्‌ यज्ञादिक कर्म चिक्तशुद्रिद्दारेण ज्ञान 
साधनम्‌ । वच््यति च भगवान्‌ खयमेव शद्धिद्वारेणेव ज्ञानमाघनलम्‌ 
-पण्खेन पाएं विनिहत्य पश्चात्‌ स जायते ज्ञानविदोपितात्मा'” इति । 
ये यज्ञादिभिविशुद्सच्वा: परसात्मानसात्मत्वेनावगच्छन्ति, ते ब्राह्मणा 
इतोःस्मात्‌ कार्यकारणलक्षणाज्ञोकात्‌ प्रेत्य सुक्षा: खगें सुख पूर्णानन्द' 
ब्रह्म यान्ति। इतरतः खर्गांदस्य वेलक्षस्खमाह-्रिविशष्टपमिति | 
ब्रिभिराध्यात्मिकादिभि तापे: सच्वादिभिर्जाग्रदादिभिवां मुन्ना ब्रिवि- 
षप्मू। अथवा, तेविष्टम्‌ अधिकारिण' पालोति ब्रिविष्टपम्‌ इति ॥२६ 

कालिका । 


येषां दृष्टानुसअविकविषयानाक्ृष्टचेतसां धम्म न च स्पर्दा अच्मेव 


के 


हब्कल्क्मयानुतिष्ठ यमिति सहृर्षों न विद्यते तेषां तत्‌ कमा ज्ञानस्य 
सापने बिविदिषोतृपादनद्वारा भवति। चुतिथ “तमेत॑ वेदानुवचनेन 


ख् 


( ज्वो: २६ प्रथमोषध्याय: । १२३ 


मम हि 


ब्राह्मण विविदिषन्ती”ति। ते ब्राह्मणा इतः संसारात्‌ प्रेत्य खग्ग 
टःखासम्भिनत्वादिविशिष्ट स्वर्गाख्यं बिविष्टप॑ छ॒तोय॑ भुवन टेवलोकं 
वा यान्तिन तु सत्यलोकम्‌। विविदिपा्रधमपि कर्म्मानुतिछता- 
मानुषड्रिक खर्गफलसपि भवतोत्यर्थ'। तदुक्तमापस्तम्बं न-- आते 
फलाथ निमित छायागखावनुत॒पतद्येते। एवं धर्म चब्यमाणमर्घा 
अनूतृपद्यन्त” इति। अब क्षेपणार्थक'मि'घातोी रुपसिदम्‌ । निमिते 
रोपिते दत्यथ: ॥ २६ ॥ 


मूलानुवाद । 

जिनको धर्माच “णर्म स्पड्दा नहों होतो उनका धम्म कर्म्य ज्ञानका 
साधन बन जाता है। वे इस लोकको छोडकर कब्रिविश्टप नामक 
सखगमें जाते है ॥ २६ ॥ 

कालिकाभास | 

इस झोकमे स्पद्दा होन कर्मीको प्रशंसा को गई है। दृष्ट अथवा 
आनुथविक विषयम अनाप्तक्ष होकर जो लोग धर्माचरण करते है, 
ओर जो इस तरहके धर्म्माचरणसमें स्पद्दा नहीं करते उनका धर्म कर्म 
ज्ञानका साधन हो जाता है! अथात्‌ यह ब्रह्मविजिदिषाका उत्पादन 
करता है। इसोसे खुतियां कहतो हैं-यज्ञ, दान, ध्यान, ब्रत आदि 
तथा घर्मके अन्यान्य कम करनेसे ब्रह्मविविदिषा उत्पन्न होती है- 
अधात्‌ ब्रह्म क्या वस्तु है यह अनुभव पूव्वक जाननेकी अभिलाषा 
होतो है । 

ज्ञानके विना सुक्ति नहों हो सकतो इसोसे कर्मों लोग मुक्त 
नहीं होते। किन्तु ब्रिविष्टप नामक खगगमे यथेष्ट सुख प्राप्त करवे 
हैं। कहनेका अभिप्राय है कि स्पर्दाहोन कर्म निष्कामकर्मके 
समोपवरत्तों होनेके कारण कर्मों उच्च खर्गका भोग प्राप्त करते है । 
और यदि उनका यह कम परिपक्ष होकर सम्पर्ण निष्काम हो 
जाय तो वे ज्ञानो होकर ससारसुक्त हो जाते हैं। सुतरां सुक्तितक 
नहों पहुंच सकने पर भो इस तरहके कर्मों उत्तम फलभोगसे किसो 


१२४ मनतसुजातांयभध्यातमशास्त्रम्‌ ! [ झ्लो; २७ 


तरह वच्चित नहों हो सकते। इसो लिये स्मृुतिकार आपस्तस्थ 
ऋषिने कहा है--फलको आशासे आमका दक्ष रोपन पर फलके 
साथ साथ जिस तरह छाया सुगन्ध आदि को प्राप्ति होतो है, उसो 
तरह धर्मके लिये सुकम करनेसे धर्मके साथ सुखजनक भोगादि 
लाभ होते हैं। मूल (झ्लोक)में रोपणार्थश “निम्तिित” शब्द प्रगुक्त 
जुआ है। ओर अनेक ग्रन्थोंमें उसके जगहमें निमित्त” और 
“निर्मित” शब्दके व्यवहार हुए हैं किन्तु वे सब भ्रमसूलक हैं। 
'निमिते”? अथात्‌ “रोपिते' |/-क्षेपनाथ “मि” धातुसे पदको 
व्यू त्पत्ति जाननी चाहिए ॥ २६ ॥ 
तत्य सब्यक्‌ समाचा रमाह॒र्व्ब दविदो जनाः । 
नेन॑ मत्य त भूयिष्ठ बाह्ममाव्यन्तरं जनमू ॥ २७ ॥ 
अन्चय । 
वेदविदः जनाः ( विद्वांस:) तस्य ( विदुषः ) सम्यक्‌ समाचारम्‌ 
( संवादम्‌ ) आह)। [_ तद्‌ यथा ) नस एन जन॑ बाह्मम्‌ आशध्यन्तर 
सूयिठ्ठ ( बहुशः ) मन्येत ॥ २७ ॥ 
शाड्ररसाध्यस | 
इदानों विदुष: सम।चारसाइ--तस्येति। तस्य विदुष: सम्यक्‌ 
समाचार वेदविदों जनाः विद्वांसः आहुः। नेन॑ योगिनं मन्धेत 
चिन्तयेत्‌ भूयिष्ट बहु बाचब्यमाभ्यन्तरं जनम्‌। पुत्रकलताद्याभ्यन्तरं 


जनम्‌, इतरत्‌ बाह्मम्‌। तथा पुत्रमित्रादयों न ग्टकह्नन्ति, तेषामगोचर 
एव वत्तेते इत्यथें; ॥ २७॥ 


कालिका । 


अकरदण प्रत्यवायं॑ मत्वा कत्तेव्यतया ये घरम्ँप्रमाचरन्ति न तु 
स्प्रयोजनाय तानाइ-तरस्ये ति । 

वेदविदी जना स्तस्थ विदुष: सम्यक समाचारमाइ:। तदु 
यधा-जनो नेन॑ भूयिष्ठमत्यन्तं मन्येत मानयेत्‌, एपोइपि बाह्य सामा- 


( जो: २७ प्रधथमो5ध्याय: । १२५ 
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जिक॑ पुच्कलताद्याभ्यन्तरं जनं न भूयिष्सुत्तम॑ मन्येत | 
तदुक्क-- तस्मादेव॑ विदित्वेनमददेते योजयेत्‌ स्मुतिम्‌ू। अद्देत॑ समनु- 
प्राप्प जडवल्लीकमाचरग्त्‌” दति! “निःस्तुतिनिनमस्कारोनिःस्वघा- 
कार एव च। चलाचलनिकेतश्च यरतिरयाहच्छिको नवैत्‌” ॥ 
इति च ॥ २३७॥ 


मलानाद । 
वेदवित्तम आचायगणोंने उनके सस्बन्धमें यथायथ वर्ण न किया 
है। वे कहते है कि ऐसे व्यक्ति अपने परिवारके निकट घरमें भो 
आदर नहों पाते-ओऔर बाहर साप्ताजिक लोगींमें भो सम्मानित 
नहों होते ॥ २७ ॥ 


कालिकाभास | 


ज्ञानियोंके लोकिक व्यवहारका वण न किया जाता है। नहीं 
करने पाप होता है इस लिये अपना प्रयोजन न होनेपर भो 
कत्तेव्यज्ञानसे धर्मपालन करते है “उनका” अर्थात्‌ निष्काम कर्मियों 
वा ज्ञानियोंका ऐता पदभंगो ( अन्चयाथ ) समभना होगा। ज्लोकका 
तात्पर्य यह है कि निष्काम कम्मो ज्ञानो ससारमें अनुपयोगो होनेके 
कारण--डउनका कोई विशेष आदर नहीं करता यहो खाभाविक 
बात है। इसका कारण यहो है कि जिस वस्तुका व्यवहार होता 
है--संसार उसोका आदर करता है। इस लिये अनादरके कारण 
निष्काम कर्म्मों या ज्ञानो खिनत्र होकर खधमंश््रष्ट नहीं होते। 
यहां आचायका यहो उपदेश है। ज्ञानियोंके ब्यवहारके विषय 
आचाये गोडपाद कहते हैं “विद्ान वा ज्ञानो अद्देत चिन्तन तत्पर 
रहकर संसारमें जडवत्‌ आचरण करेंगे। वे किसोसे प्रशंसाको इच्छा 
नहीं रखते--वे किसोको प्रणाम भो नहीं करवते-और 
प्रेत्रकर्मादे रह्चित होकर वे चल धर्मोपयोगी वा अचल- 
धर्मोपयोगो शरोरका आश्रथकर याह्ृच्छिक अथांत्‌ यथालाभसे 
सन्तुष्ट रहेंगे । 


१२६ मनतसुजञानो यमध्यात्मशास्त्रम्‌ । चलो; श८ 
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“चलधर्मोपथोगो” शब्दसे समभना होगा कि शरोर ज्षणभल्‍ृूनर 
रहनेपर उसको तपस्याके योग्य वनानेके लिये आहारादिसूलक 
धर्म आवश्यक है। और अचनघधर्मोषयीगो  शब्दसे समभकना 
चाहिये कि शरोराथित ज्ञानरुप धमंके डइारा अचल तथा सनातन 
परमात्मा पाया जाता है ॥ २७ ॥ 


यत्र मन्य त भूयिष्ठ' प्राइघोव ठणोदकम्‌। 
अन्नपानच्य विप्र नऋस्तजावेन्नानुसंज्वरत ॥ र८ ॥ 


अन्चय: | 

विप्रेन्ट्र | विद्दान्‌ योगो वा ) प्राह्षणषि ( व्षास ) भूयिष्ठ ढुणोदक- 
सिव अन्नपानं च तत्‌ जोबेतू न च अनुसज्वरेत्‌ ( अन्नादिकसनुरूत्य 
क्रैश न कुय्योत्‌ )॥ श८ ॥ 
शाडुरभाषाम । 

कीहशे देश अस्य वास इत्याइ-यर्तंति । यत्र यस्मिनदेश म्ूग- 
चोरादिपोडारहिते अन्रपानादि भूयिष्ठ॑ वहुनं॑ वत्तेत इति मन्येत 
प्राहषोव ढणे।दक वहुल॑ भवति तद्त्‌े। ढणोलपमिति कैचित्‌ृ-- 
“ढणोलपमिति ख्यातो सुनिश्षीज्योदनादिषु” इति वदन्ति। दूब्बी- 
विशेष इति केचित्‌। तत्र ख्ितल्ला तदन्नपानादिकसुपजोवेत्‌ । 
नानुसंज्यरेत्‌ सन्तप्तो न भवेत्‌। अन्यथा अन्नपानादिरह्चिते देशे कथ॑ 
नास देहयात्रा सिध्य दिति सनन्‍्तप्तोी भवति, ततश्च न 
योगसिद्धि' ॥ २८ ॥| 
कालिका । 

प्रसइइगतक्कते प्रश्न प्रतिवचन॑ दक्त्पा पू्चप्रक्रान्तनाक्तिकमत्यु- 
तसरथोपायं कथयति--यत्र ति । 

प्राव्षषि व्षोकाले छुणोदकमिव यत्र ग्यह्ेब्न पानं च ब्राह्मणस्य 
भूविष्ठमस्तोति सन्ये त जानोयात्‌ तदुग्दहं प्राप्य जोबेतू प्राणयात्रां 
कुब्योतू, चोयह॒त्ति ग्टहस्थः न पोड़यैदिति भाव:। न अनुसंज्वरेत्‌ 
चुद्दाधया नाव्मान॑ सन्तापयेत्‌। अन्यधा पानादिरहिते देशे कर्थ॑ 


[ झ्लों: २८ प्रथमोंउध्वाय: । १२७ 


४7 जन्‍ लीिजजल ही भी. अगर आाथ ३. 


नाम देहयात्रा सिध्येदिति सन्तप्तो भवति। ततश्व चित्तविज्षेपान्र 
खाभोट्सिद्धि: ॥ २८ ॥ 
मूलानुवाद । 
वर्षोकालमें ढण अधवा जलके समान जिस स्थानमें प्रचुर अन्न- 
पानादि हो उसो जगह विद्दान ज्ञानों अधवा योगो निवास करें। 
तथा जिस जगह भूख प्याससे शरोरकों कष्ट हो वहां वे कभो 
नरह | २८ ॥ 
कालिकाभास | 
उक्त प्रसंगम किए गए प्रश्नका उत्तर ठनेके पहले, प्रचण्ट 
रूत्य निवारणका उपाय कहा जाता है। जहां अन्नपानादि अनायास 
हो मिल जाया करे वहां हो विद्वान अथवा योगो निवास करे। 
यहां 'आदि शब्दसे सनोनुकूल निरुपद्रव स्थान कहा गया है। इससे 
यह भो सालूम होता है कि यदि कोई मुक्त हृदयसे अतिथिसत्कार 
करे तो उनका भो आश्रय ग्रहण किया जा सकता है, किन्तु किसो 
ग्ट्हस्थ ते इसके लिये लडाई भगड़ा करता डचित नहीं। और जहां 
अन्नजलके लिये शरोर व्याकुल हो जाया कर-वहां भो निवास 
करना उचित नहों है। क्योंकि उससे सिद्धिम व्याघात 
होता है ॥ <८ ॥ 
यत्राकथयमानख प्रय॒व्क॒त्यशिवं भयम। 
अतिरिक्तमिवाकुज्न्‌ स श्रेयान्न तरो जनः। २०॥ 
'अन्चयः | * 
यत्र जन: अकथयमानस्य ( तूृशोन्भूतस्य ) अशिव॑भय॑ प्रयच्छति 
तथा अतिरिक्तम्‌ अकुर्वन्‌ इव (स्त्रोत्कर्ण. न दर्शयन्निव वर््षते ), स 
ओअयानू | न इतरः ॥ २८ ॥ 
शाहरभाषम । 
तत्नाप्ये वस्विधजनसम्तोपे वास इत्याह-यत्रेति। यत्र यस्मिन- 
देशे अकथयसानस्य त्शोन्युतम्य खमाहात्मं) प्रऋ्छादयतो येन केन- 


है 
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चिदाच्छन्नस्य येन केनचिदाशितस्य यत्र क्वम शायिन आत्मानमिव 
लोक॑ पश्यतोी जडवज्लोकमाचरतः प्रयच्छत्यशिवं भयम्‌, जड़ इति 
मता अशिवमकतन्यागमसवमानादिक॑ प्रयच्छति तथा अतिरिक्तमिवा- 
कुर्वन्‌ू-यथा कश्िित्‌ स्थितप्रज्नलक्षणज्ञो ब्रह्मविदिति ज्ञात्वा प्रणि- 
पातादिपूर्वकमो खरबुद्या सम्पूजयति तद्दत्‌ अज्ञाततया अतिरित्ञा' 
ब्राह्मणजातिमावप्रयुक्षपूजातिरिज्ष' पूजान्तर ब्रह्मविदनुरूपमकुवश्नव- 
मानादिकमेव कुल्वेन यो जनः सो5स्य विदुष: श्रेयान्‌ू। नेतरो यः 
प्रणिपातादिपृव्वकसोशरबुद्या पूजयति। तथाह मनुः--“सम्मानाद्‌ 
ब्राह्मणों नित्यमुद्दिजित विषादिव /” तथा चाह पराशर:--“सम्मा- 
नना परां हानिं योगड: कुरुते यत:। जनेनावमतो योगो योगसिर्धिं 
च विन्दति”' इति॥ २८ ॥ 


कालिका | 


इदानीं तत्पुसद्नतों सुसुक्षणामाचरणविधिमाह-यत्नेति। यत्र 
देशे जनोउकथयमानस्य सत्वोपसंहारं क॒त्वा पूर्णाम्मनावस्थितसत भय- 
मशिवमकल्याणमवमानादिक  प्रयच्छति, तत्न स्थित्वापि आत्मानमति- 
रिक्तमिवाकुत्वन्‌ खप्नोढ़िमदशयन्‌ यो वर्त्तते सश्चेयान्‌ नेतर इति। 
सान॑ खमाहात्मपप्रकाशनं च परित्यजेदिति झ्ोकामिप्रायः ॥ २० ॥ 
मूलानुवाद । 
जहां लोग मौनावलम्वो सहनशोल विद्ान अथवा योगीके प्रति 
अन्याय आचरण करते हैं उसो जगह अपने माहात्माको प्रकाश 
न कर अधात निरोहभावसे सहते हुये जो वास करने हैं वे हो 
सोभाग्यशालो पुरुष हैं। न कि वे जिनको संसारो लोग सोभाग्यशालो 
कहते हैं। वे कदापि वस्तुतः सौभाग्यशालो नहीं है ॥ २० ॥ 
कालिकाभास । 
विद्दान अथवा योगो किस भावसे रहें--उसोका यहां वर्णन 
किया जाता है। जहां लोग उनको अवमानना करे, अनादर करे 
अथवा भय दिखलावे वहीं अपनो महिसाका गोपन कर लिवास 
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करनेमें उनका मंगल है। जो विद्दान अथवा बोगिबोंके प्रति इस 
प्रकारके अन्याय आचरण करते हो, उनको वशर्मं करनेके लिये अधवा 
उन्हें आश्वव्थित वा चमत्‌क्कत करनेके लिये समोचाकाह्गो पुरुष कभो 
अपनो विभूति प्रकाश न करें| क्योंकि उसमे उन्हींका उत्कष्ष चोण 
होता है। सुतरां जो अपनो विभूति दिखलाते है--बे सोच्तीपयोगो 
साधक नहीं हो सकते! महाराज मनु भी कहते हैं--“उत्तम 
ब्राह्मण सम्मानको विषके समान त्याग करें !” साधारणतया टेखा 
भो जाता है कि प्रशंसा उन्नतिको विशेष हानिकारक हो जाती 
है॥ २८ ॥ 


यो वाःकथयमानख हात्मान॑ नान्‍्संच्चरेत । 
बह्मस्व' नोपहन्यादा तदन्न' सम्भतं सताम ॥ ३० 
अन्चययः | 
यो वा अकथयमानस्य (जूणान्वयु> मस्त) हि आत्मानं न अनु- 
संज्वरेत्‌, न वा ब्रह्मखम्‌ उपचन्यात्‌ तत्‌ अन्न' सतां सम्मतम्‌ ॥ ३० ॥ 
शाहरभाषातम । 
कोदशब्य तहिं अन्न' भोज्यमित्याह--यो वा इति | 
अकथयमानसा तृष्णोन्म,तस्य सत्वोपसंहारं छत्वा पूर्णातमना 
अवश्थितसप्त आत्मानं नानुसंज्वरेत्‌ न तापयेत्‌, बर्मख' नोपहन्यादा 
“अह्यनिष्ठासाधनभूतं॑ चेलाजिनपुस्तकादिकं॑ नोपहन्याद्ा। तथा 
चोक़म्‌ू-- 
“रत्रहसादिक नाक्ता योगिनः सर प्रचचते | 
कुशवल्कलचेनाद' ब्रह्मल' योगिनो विद॒:” ॥ इति। 


अन्यदपि बह्मख' ब्राह्मणस' नोपहन्यादा। तदन्न' तस्यात' सम्म्तं 
सतां भोज्यत्वेन ॥ ३० ॥ 


कालिका | 
इंडशेन साधकेन कोहशान्र भोक्तव्यमित्याइ-यो बवेति। यः 
पुमान्‌अकथयमानस्य तृष्णोन्म तसप्र खमाहात्म्रमप्रकाशवत आम्मानं 
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नानुसंज्वरेत न पोड़येदू, यञ्व ब्रह्मस॑ ब्राह्मणस नोपहन्यानोपन- 
भुच्नोत | वा समुच्चये। तदन्न तसाात्न सतां भोज्यल्वेन सम्मतम्‌। 
असूयाहोनस्प गद्दापूर्वक प्रयचछत एवान्न भोज्यमित्वभिप्राय: । 
तथा च समय्बंते- अग्नोयादिषमत्यग्रं ब्रह्म तु न कहिंचिदि'ति.॥३ 


मूलानुवाद | 
जो वृश्शोभूत अर्थात्‌ सचहनशोल सोनो विद्वान अथवा योगोके 
प्रति अन्याय आचरण नहों करते--जो ऐसे लोगोंका 'कमण्डल 
अथवा दण्ड बलपूव्यक नहीं छोन लेते, उनका हो अन्न ग्रहण 
करने योग्य है ॥ ३० ॥ 
कालिकाभास । 
विद्वान तथा योगो ग्टहस्थोका आश्रय ले सकते हैं, ऐसा 
कहा गया है। किन्तु वे किस तरहके ग्टहस्थोंका आश्रय ले सकते 
हैं, इसोका यहां वणन किया जाता है। 
उक्त ओोकका निष्कर्ष निम्न लिखित है,--जो ग्टचस्थ दे षादि 
रहित होकर यद्दापूर्वक आतिष्य सत्कार करनेमे तत्पर रहते. हैं, 
उनके हो निकट विद्वान अथवा योगो प्रतिग्रह सत्रोकारः कर 
सकते हैं ॥ ३० ॥ 
नितपरमज्नातचव्यों मे इति मन्य त बाह्मणः। 
ज्ञातीभान्तु वसन्मध्य नेव विद्यत किज्चन ॥ ३९ ॥ 


अन्चयथः । 
ब्राह्मण: ( विद्वान योगो वा ) नित्यम्‌ अन्नातचर्यया ने ( मया 
कत्तेव्या ) इति सन्येत। तु ( किन्तु ) ज्ञातौनां ( खजनानाम्‌ इन्द्रि 
यायां वा ) सध्य वसन्‌ न किच्वन विद्येत एब॥ ३१ ॥ 
शाइरभाषाम । 
पुनरपि तस्वेव समाचारप्ताह-नित्यमिति। नित्य॑ नियमेन 
भन्नातचय्थों गूढुच्यों मे समर कत्तैव्येति सनेगत ब्राकणो ब्रक्तवित्‌। 
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जातोनां पुवादिप्रद्तोनां सध्ये सब्निधो बसन्‌ नव विद्यत प्रतिपद्येत 
किचन किद्विदपि। कश्चनेति केचित्‌। पुत्रकलत्रादिक परित्यज्य 
केवल: खात्मनिष्ठो गूढ्चय्थव भवेदित्यथ: । तथा च झ्ुति:-- 
“कुटुम्ब पुब्रदारांध वेटाइानि च सब्बेश: | 
यज्ञ यज्ञोपवोतं च त्यक्का गूढचरेन्म नि: ॥” इति। तथा चाह 
वशिष्ठ:-- 
“बन्न सन्त न चासन्त नाखुतं न बहुआुतम्‌ 
जानन्नपि हि मेधावो जडबल्लोकमाचरेत्‌” ॥ इति । 
अथवा, “नित्यमज्ञातचर््या अज्ञाते चक्तराद्रविषयभूते वाचाम- 
गोचरे अनुदितानस्तमितज्ञानात्मनाउवस्थिते अशनयाद्यसंस्ट््ट पूर्जा- 
नन्‍्दखरूपे सब्वान्तरे प्रत्यग्भूते ब्रह्मणि चर्यया निष्ठा समाधिलक्षणा 
में मम कत्तेव्या, न पराग्भूतद्देहेन्द्रियपुत्रमित्रकलबादी स्थ लो5ईं 
क्शो5ह ब्राह्मणोई॒ड क्षत्रियोहचसित्येवसात्तिका कत्तंव्या' इति 
सन्यत स ब्राह्मणों ब्रह्मवित्‌ू। तथा च चआुति:--“अज्चक्षषा न 
पश्यति” इति। यस्मादेव॑ तस्मादज्ञात एव ब्रद्मणि निष्ठा कत्तव्या 
तस्मात्‌ृ-- 
“क्रोधमानादयोनित्या विषयाश्व ौर्द्रयारिण च। 
ज्ञातयथ् समाख्याता देहिनस्तक्वदर्शिनः” ॥ 


इति इन्द्रियादीनां ज्ञातिणऋ नोकत्वात्‌ ज्ञातोनामिन्द्रियाणां 
मध्य वसन्‌ पश्यन्‌ उखन्‌ स््शन्‌ जिप्रन्‌ इति मन्यसानो विजानन्नपि 
नेवमात्मादिरूपेण विद्येत प्रतिपद्य त, तत्साक्षित्वादात्मम:। तथा च 
आुति:--अथ यो वेदेद॑ “४” “>» स आत्मा? इति। देहदय- 
तडग्मानात्मत्वेन न ग्टक्नोयादित्यथ: ॥ ३१ ॥ 


कालिका । 


पूब्वोक्त पुनरपि विद्णोति--नितल्यमिति। नित्य नियमेन 
अज्लातचण्यथों गूढ़चय्या मे मम कत्तेव्येति ब्राह्मणो सन्येत। तथा 
हि--“अव्यक्नलिड्ो व्यक्चर” इति स्मृति: स णव ज्ञातोनां पुत्र- 


क्च्क 
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पौन्प्रतोनां मध्ये सब्रिधो वसन्‌ किल्लिदपि न ॒विद्यत प्रतिपद्येत। 
उक्त च स्मृतिकारे:-- 

“यन्न सन्त न चासन्तं नाखुतं न बहुचुतम्‌ । 

न सुद्रत्त न टुवृत्त वेद: कथ्वित्‌ स ब्राह्मण: ॥ 

गूठधर्माथितो विद्ान्‌ अज्ञातचरितं चरेत्‌। 

अन्धवज्जड्वच्चापि सूकवच् महोचञ्वरेत्‌” ॥ इति। 

अन्यथा कैथिदय झोको व्याख्यात:। ज्ञातोनामिन्द्रियादोनां 

मध्ये वसन्‌ रखन्‌ स्थ्शन्‌ पश्यन्‌ पिबन्‌ अश्वन्‌ जिप्रन्‌ भन्चानोविजा- 
नद्गनपि ससल्ेेन न विद्यत प्रतिपद्य त। इन्द्रियेषु ज्ञातिशव्दोरुढ़ः। 
तदुक्न--“क्रोधमानादयो5नित्या विषयाश्च न्द्रयाणि च। ज्ञातयश्र 
समाख्याता देहिनस्तत्वदशिनः” ॥ इति ॥ ३१ ॥ 


मूलानुवाद । 
विद्वान ज्ञानो अधवा योगोका अपने मनमें यहो समभना चाहिये 
कि आत्मगोपन हो उनके अभ्य दयका गुप्त रहस्य है। यहां तक 
कि वे ज्ञातिवर्गों के वोच रहकर भो इस रुपसे रहते है कि मानों वे 
कुछ भो नहीं जानते ॥ ३१ ॥ 


कालिकाभास । 


तन्त्रमतानुसार यह गुप्तावधृतोंका आचरण है। आत्मगोपन हो 
वोयसचञ्चययका कारण है। ग्ाक्मप्रकाश करनेसे अथवा अपनी महिमा 
व्यक्ष करनेसे अथवा अपना विभूतिबल दिखलानेसे योगियोंकी वीय॑- 
हानि होतो है। इसो लिए स्मृतियां कह्दतो है--“विद्दान या 
योगों अपना भाव अथवा कार्यकलाप कभी प्रकाश न॒करें |? 
वे परुतर॒कलबादि लोगोके साथ सांसारिक जोवनमें किसो विषयकी 
अभिज्ञता नहों दिखलाते। स्मृतिकार्गण भी यहो कहते है-- 
विद्वान ब्राह्मण अन्ञातचरित्र रहेंगे, बे इस भावसे रहेगे कि जड़- 
बुद्दिकें समान वे अच्छा बुरा शास्त्र अशास्त्र कुछ भी नहीं समझ 
सकते। मानो शास्त्र अशास्त्र कुछ भो नहीं ससमभते , इसो लिए 
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यथेच्छाचार भो नहीं कर सकते | कचहनेका अभिप्राय यहो है कि 
वे बालकोंके समान अप्रोटन्द्रिय हो जात॑ हैं। शास्त्रानुमार चरित्र 
गठनके पश्चात्‌ बालकोंके समान निमेनस्तव भावको प्राप्ति योगको 
द्वितोय भूमिका है। कोई कोई इस ज्लोकको दूसरे तरहसे व्याख्या 
करते है। वे कहते है कि ज्ञातिशव्द इन्द्रियाथमें रूढ़ है। 
शास्त्रोंमें सो कहा गया है कि देहियोंका क्रोधभानादि अनित्यविषय 
तथा:इन्द्रियसमूह ज्ञाति कहकर बताए गए है। सुतरां श्लोकका 
अर्थ इस प्रकार हो जायगा। विद्वान अथवा योगी अशन-दशन- 
श्रवणादि इन्द्रियकायं करते रहने पर भेो क्रभो अपनो इन्द्रियोंके 
द्वारा उपरत नहीं होते। मच्ासुनि जेगोषव्यके मतानुसार यह्ों 


इन्द्रियविजय है ॥ ३१ ॥ 
को हा नमन्तरात्मान ब्राह्मणों मन्तुमहति । 
निलिड्रमचलं शुद्ध सवेह्तविवज्ि तम ॥ ३२ ॥ 
अच्चय: । 
को हि ब्राह्मण. [ अन्यथा |] एन निल्लिड़ ' सूक्ष्मम्‌ ) अचलं 
( कारक-व्यापार-रहितं) शुद्ध ( सड्रशूत्य )  सर्व्वदन्द-विवज्जितं 
( सर्वेभेदरहितम्‌ ) अन्तरात्मान सनन्‍्तु अह्ति ॥ ३२ ॥ 
शाइ्रभाषाम्‌ । 
कस्मात्‌ पुनरेव न ग्टछ्ात इत्याह--को झे नमिति । 
को हि निर्लिड्नः सूच्यम अचल. क्रियाकत्तादिशून्य॑ शुब्म्‌ 
अविद्यादिदोषरहितं सज्वेदन्दविवज्जि तम्‌ अशनाया पिपासादिधम्धी- 
विवज्जितम्‌ । अन्तरात्मानं प्रमात्रादिसाक्षिणम्‌ आत्मानं मानाविषय- 
भूतम्‌ एवम्‌ उक्तोन प्रकारेण देहद्रयतबर्मतया स्थलो5डं कशो5$हं 
गच्छामि पश्यामि सकी वधिर: काणः सुख्यहं दुख्यहम्‌ इति ब्राह्मणः 
सन्‌ मन्तुमर्नति। तथा च सति बराह्मण्णमेव होयेत इत्यथः। 
वच्यति च-- 
“थे एव सत्याज्ापेति स ज्ञेयो ब्राह्मणस्वया” इति ॥ ३२ ॥ 


१३४ मनतसुजातोयमध्यासशास्वम्‌ | [ ज्लो; ३२ 
कालिका । 
ईंहशीं चर्या विना केनापि नायमात्मा लभ्य इत्याह क इति। 
को हि ब्राह्मण $दशीं चर्य्या विना ज्ञातोनां सब्निधी वसन्‌ निन्निह्र 
सूक्ममनुमानाद्रगस्यमचलं क्रियाव्याशइतिरहितं शद्मसड्ढ सर्वदत- 
विवज्जित॑ सजातोयविजातोयखगतभेदशून्यमेनसन्तरात्मान॑. पुरुष 
मन्तुम्ति न को5पि ज्ञातु योग्यो भवतोत्यथ: ॥ ३२ ॥ 


मूलानुवाद । 
कौन ब्राह्मण ( ऐसा हुए विना ) उस निलिंडः अचल शुद्व सर्व- 
इन्द रहित अन्तरात्माको समक सकता है १ ॥ ३३ ॥ 


कालिकाभारा । 

अनित्य विषयोंमे आसकत होनेसे ब्रह्मप्राप्ति नहीं होतो है, इसे 
हो सिद्ध करनेके लिये यह जोक लिखा गया है। पुत्रकलक्नादि 
लोगोंके बोच रहते हुए उसमें लिप्त रहकर कोई भो परमात्मासे 
असमिन्न उस अन्तरात्मको नहों जान सकता। निलिंज्वादि गुण 
ससूहोंके दारा अन्तरात्मा अथवा परमात्मा विशेषित किया गया है। 
निरलिह शब्दसे यह समकना पड़गा कि वह ( परमात्मा वा अन्त- 
रात्मा ) अनुमानादि सभोसे अगम्य है। अचलशब्दके द्वारा उसके 
सभो तरचहके कारकव्यापार बाधित हुए है। शुद्द शब्द उसका 
अखण्डता, तथा एकरसताका लक्षयत करता है। वह शुद्ध है-- 
और उसके प्रति सवदन्दराहित्य हो उसका कारण है | 

सुतर्रां -" सवबन्दरहित-पसम्रूचा श्द हो हंतुगभविशेषण है। 
इससे यह जाना जाता है, कि उसमें सजातोयका भेद नहीं विज्ञा- 
तौयका भेद नहों, ओर तो क्या खगत भेद भी नहीं है। काश्मी- 
रादि पन्वेतीमें उत्पन्न दाख तथा वह्रादि देशोंमें उत्पन्न दाख 
दोनोके दाख होने पर भो दोनोमे जो पार्थक्य देखा जाता है, उसको 
सजातोय-भेद कहते हैं। आम तथा आमड़ा दोनों हो फल होकर 
भो उनमें जो पार्थक्ा है, वह विजातोय भेद है। आमके भौतरो 


नी न्‍ाबन्‍ 
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भागमें मिठास पाया जाता है ओर उसके उलटे उसके कच्चे 
हिस्मोंमें खटाई पाई जातो है। सुतरां फल एकके हो होने पर भो 
उसमें समरसता नहों है। इसो लिये यह ख्तगत भेदका उदाहरण 
है। किन्तु परमात्मा वा अन्तरात्माम इस प्रकारका कोई भो भेद 
नहीं है, इसो लिये उसको शुद्द स्वेदन्‍्दरहित कहा गया हे | ३२ ॥ 
योउन्यथा सनन्‍्तमात्मानमन्यथा प्रतिपयते। 
कि तेन न छत॑ पाएं चो *ंणात्मापहारिणा ॥ ३३ ॥ 
अनच्चय: | 
अन्यथा सनन्‍्तम्‌ आात्मानं यः अन्यथा प्रतिपद्यते, तेन आत्माप- 
हारिणा चोरेण कि पापं॑ न क्ततम्‌ ? ॥ ३३ ॥ 
शाइुरभाष्यम्‌। 
यरसल्वं॑ मनुते स पापोवानित्याह--वोईन्यथेति । योउन्यथा- 
ज्ञानात्‌ निरूिह्िमयलं श॒द्यं सर्वेहन्दविवज्ञितं चित्सदानन्दब्रह्मात्मना 
सन्त खात्मानम्‌, अन्यथा देइद्र०्तडन्मोत्मतया “कर्त्ता भोक्ता सुखो 
दुःखो कण: स्थलः असुष्णपुत, असुष्यनप्ता ज्राकऋूणे :हम्‌” इत्वेवसात्मानं 
प्रतिपययते कि वैन मूछ यानाकविदा आत्मचोरेण “«,०्थ्ारिंश न 
कत॑ पापम्‌। मच्दापातकादि सब्वं क्वतं तेनेत्यथ:। तथा च चुति:-- 
“असूर्या” इति। “ब्राह्मण्ख' प्राप्य लाकेडस्मिन्‌ मूको वा बधिरो 
भवैत्‌” इति स्मृतिः। तम्प्राद्दियवभूतदेडेन्द्रियादिष्वात्मभावं॑ परि- 
त्यज्य अज्ञात एव वागाद्यगोचरे परमात्मनि निष्ठा कत्तवेग्रत्यथ: ॥३२॥ 
कालिका । $ 
यस्त्वेव॑ मनुते स पापोयानित्याइ--योउन्यथा सन्‍्तमिति | योउन्यथा 
अज्ञानात्‌ सन्त षड़भावरहितसात्मानमन्यथा तदिपरोत परिणास- 
शोलमित्यर्थ:। प्रतिपद्यते मनाते स आत्मापहारों। आत्मानमप- 
चइरतोति आत्मापहारो । की54सावेव ? अविद्दानेव । कथं स आत्मा- 
नसपह्रति ? अविद्यादिदोषेण दोषगन्धविवर्ज्जितस्थात्मनस्तिरस्कर- 
णात्‌। आत्मापहारिणा तन चोरेण कि पाप॑ महापातकादि न छत 


१३६ सनत््‌सुज्ञातोयमध्यात्मगाम्त्म्‌ ! | श्लो' ३३ 


जी 


नाचरितम; सर्वभेव कतमित्यभिप्राय:। विद्यमानस्थात्मनो यत्‌ 
कार्य षडभावविकारराहित्यादिसंवेदनादिलज्षणं तदपह्ारिण एव 
तिरोभूत॑ भवतीति प्राक्तता अयिद्वांसो जना आत्मापहारिण उचन्ते ॥३३ 


सूलानुवाद | 
जो ब्यकत्ति आत्माको ऐसा न समझकर अन्यरूपभ जानता ड्ठै 
वह आत्मापहारों है। ओर आत्मापह्ारोसे कीन सा पाप नहों 


होता ?॥ ३२३ ॥ 
कालिकाभास । 


आत्माको निर्लिंहः अचल शुद्ध तथा स्वदनद्ररहित कहकर न 
समभनेका निनन्‍्दावाद यहां वणित होता है। जो षड़भावरह्ित 
आत्माको परिणामों मानता है, वह आत्मापदारो है। अथांत्‌ जो 
व्यक्ति पू्वेकथित आत्माका शुद्धल आदि गुण अपहरण अथवा 
अखोकार करता है और उसमें अविद्यादि दोषोंका आरोपण करता 
है, वह अविद्दान वा अन्ञानो तथा आत्मघातों है। आत्महत्याको 
अपेक्षा ओर कोई भो जघन्य महापातक अधवा अतिपातक नहीं 
है। सुतरां जो आत्महत्या करता है वह क्या नहों करता ? अर्थात्‌ 
वह सभी प्रकारके पापोंको करता है। यकह्चो इसको ध्वनि है। 

प्रधानतः नास्तिकोंकी लक्ष्य कर हो उक्त युक्तिका कवचह्चार किया 
गया है। वे लोग कहते है कि>मधघु तथा चूना एकत्र होने पर 
जिस तरह उत्ताप (गद्मी ) पेदा करता है, पद्मभूत भो किसो 
विश्येषभामानुसार निर्मित होकर जेवभाव उत्पादन करते हैं। और 
इस सूलसमष्टिके विश्नेषणके आरमन्मसे होकर जेवभाव विश्विष्ट होता 
है, प्चात उसका और कोई अस्तित्वतक भो नहीं रह जाता। क्योंकि 
प्रकतिके परिणासमें हो जोवोंको रूष्टि तथा प्रक्ततिके प्रतिपरिणाममें 
हो उसका ध्वस होता है। अस्तु आत्मा नामका कोई भी पदार्थ 
नहों-तथा सुक्तत-दुष्कुत, घममी अधर्ा, पुण्य-पाप, न्याय-अन्याय, 
विचार-अविचार, उपकार-अपकार, भला-बुरा आदि सब कुछ केबल 
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जोवनयात्राके लिये लोकिक नियम माने गये है। इस तरह सक््म 
प्रकतिसे भो रुच्छ आत्माको प्राप्तिमें चिन्ताप्रणाले। दारा वे यत्रवान 
नहों होते ओर इसो कारण उनका जोवन दथ! हो वप्रतोत हो जाता 
है। इस प्रकार जोवन नष्ट कर देनेकी नितान्त हैय वताकर 
आचायने इस तरहका कटाक्ष किया है॥ ३३ ॥ 

अश्वान्तः खादनादानात्‌ सम्यतो निरुपद्रवः । 

शिष्टो न शिष्टवत्‌ स खाद बाह्मणों बह्मवित्‌ कविः ॥३४॥ 

अन्वयः । 

अनादानात्‌ यः निरुपद्रवः (सन्‌ ) अश्ान्तः स्थात्‌ सः ब्रह्मवित्‌ 

कवि: ( क्रान्तदशों ), [एवं] शिष्ट: ब्राह्मण: शिकष्टवत्‌ न स्थात्‌ ॥ ३४ ॥ 
शाह्रभाष्यम्‌ । 

अन्यथा देहदयमिन्द्रियादितदर्ममाननुपाददतः कि भवतोत्येतत्‌ 
आइह--अखान्त इति | यः अनाकभूतदेइन्द्रियतडग्मौनात्मत्वेन नोपा- 
दत्ते स पुरुष, अख्ान्तः स्थात्‌ संसारख्मयुक्तो न भवेत्‌ू, अशनाया- 
पिपासादेदहादिधम्मलात्‌ू। तथा च झुति:--“अशनायापिपासे 
प्राणस्य/” इति। देइद्याध्यासेन तद्मोध्यासों भवति | य एक्स- 
आान्ततया निरुपद्रवों भवति। क्रोधलोभभयहर्षादयों भूतदेह्ोया 
योगान्तराया उपद्रवा:, तब्योनो निरुपद्रवः, स सम्यतः विद्ड्धि! शिष्ट- 
त्वेन संमतोषपि शिष्टवन्न स्थातू न आचरेत्‌ जड़वच्रेत्‌ । ब्राकणो 
ब्रह्मवितव्कवि: ॥ ३४ ॥ 


कालिका । 


आत्मतत्तप्रतिपत्तुय॒पायमाइ--अज्ान्त इति। यः अनाकभूत- 
देहेन्द्रियतबरमामात्मलेन नोपादत्ते सोउयरान्तः मंमाग्यमविहोन- 
अशनायापिपामादिटेहम्मराष्त्यात्‌ू सम्यमतः शिश्त्वेन विदृष्धिः 
निरुपद्रव्ध व्याधिस्तानसंशयप्रमादालस्थविरति भ्वान्तिदर्शनालब्ध- 
भूमिकलवानवस्थितत्व-दुःखदोौस्ीनस्थाइमेजयत्व-श्वा स-प्रशामादय उप- 
द्रवास्तद्हीन: स्परात्‌। एवं शिष्टोषपि स ब्राह्मणों ब्र्मघित्‌, अत एव 


१श्८ सनतसुजातोयमध्यातशास्त्रम्‌ । ( जझ्ञो; ३४ 


कवि: क्रान्तदर्शों शिशष्टवत्र स्मात्‌ शिष्टत्व॑ न प्रकाशयेत्‌ किन्तु जड़- 
बच्चरेद्‌ गूढ़चय त्वातू। ना शिष्टवदिति पाठे शिष्टो गुरुणानुशिष्ट: 
अशिष्वन्न स्मात्‌, अनुपदिष्ट: यथा शास्त्रादिमरव्यादासुपेच्चते तथा न 
सप्रात्‌ किन्तु शास्त्रादिमर्य्यादापरिपालनपरो भवेदित्यथ: ॥ ३४॥ 


मूलानुवाद । 

जो अपनेमें अर्थात्‌ अपनो आक्मामें अविद्यादि दोषोंका ग्रहण 
नहीं करवे, वे संसारस्थित उपद्रवोंके बोचमें भो थ्रान्तिका अनुभव 
नहों करते। क्योंकि वे ब्रह्मवित्‌ कवि हैं। ब्राह्मण इस प्रकार 
शिष्ट होकर रंसारके निकट शिश्टल्व न दिखलावे ॥ ३४ ॥ 
' कालिकाभास । 

यहां तच्जज्ञानको प्रशंसा करके थरातमगोपनक्रा उपदेश दिया 
जाता है। जो आत्मामें अविद्यादिदोष ग्रहण नहीं करते अथांत्‌ 
अनात्म देहादिसे जो आत्सधर्माका आरोप नहों करते, वे उपद्रवोंके 
बोचमें यान्तिका अनुभव नहों करते अर्थात्‌ संसारमें जितनो छ्ेश- 
दायक अवस्थाए हैं, उनसे वे उपहत नहों होते। क्योंकि वे जानते 
हैं कि ये सभो अवस्थामं मोह विशेषके फलमात्र हैं सुख भो संसारका 
एक उपद्रव विशेष है,--क्योंकि सुखके समयमें हो भावी दुःखका भो 
बोज: उत्पन्न हो जाता है। इसो लिये योगशास्त्र सुखको भो 
दुःखपचमें रखता है। जो ब्रह्मवित्‌ है वह कवि अर्थात्‌ क्रान्तदशों 
है। ब्राह्मण इस प्रकार शिशष्ट होकर भो अपना शिशड्टवत्व प्रकाश 
न करें। क्योंकि शिष्टल प्रकाश करने पर लोकिक गोरवकों हृद्दि 
छोतो है ओर लोकिक गोरवको हदि होने पर आत्मोत्कर्षमें हानि 

छहोगो। यहां सूलझोकमें अशिष्टवत--पाठ रहनेसे समकना' 

पड़ेगा कि शिष्ट होकर अनुपदिष्ट व्यक्षिके समान शास्त्रोंकी मर्य्यादा 
लकून न करेंगे ॥ २४ ॥ 

धथां स्व वान्तमआाति घवा वे निव्यमभतये । 

एवे ते वान्तमश्नन्ति सवीय्य स्ोपभोजनात | २४ ॥ 


स्लो: ३५ | प्रथमी5ध्याय: । १३८. 
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अन्चयः । 


यथा वे श्वा नित्य॑ ख॑ वान्तं अश्नाति, एव॑ [ विद्यांसः योगिनों 
वा] अभूतये (अमइलाय ) खवोय्य सत्र उपभोजनात्‌ वान्तम्‌ 
.अश्नन्ति ॥ ३५॥ 


शाड्ररभाषाम। 


इदानोमगूठटचारिय' कुत्सयन्ाइयथेति । “सूढ़ा ज्वाना 
इति प्रोक्ता: खा च शाल' इति दशनात्‌ यथा शाला: श्वानो वा सूढ़ा 
वा वान्तम्‌ उद्दोण॑मश्नन्ति, एवं ये शिक्षा: ब्रक्मविदः खमाहझात्मंतर 
ख्यापयन्तः अयगूटचारिणो वर््तन्ते, ते वान्तसुह्रोणेमश्वन्त खवोय्य- 
स्योपभौजनात्‌। यदिदं 'वान्ताशनं तद्‌ अभूतये अनर्थायेवेत्यथ:। 


तस्माद्‌ यूठ: सन्‌ अशिद्ववदेव सम्राचरेदिति ॥ ३४ ॥ 
कालिका । 

ख्ोत्कषप्रकाशं॑ निषेघति-यथेति । यथा वे श्वा नित्य स्तर 
वान्तमग्नाति वान्तावलेहो भवति, एवं ते सन्नासिन, अभूतये अनर्थाय 
स्रवोय्य स्थ॒डपभोजनादुपनेवनात्‌ पाण्डित्यादिक प्रकाश्य भिक्षा- 
मिच्छन्तो वान्त खोद्गोणसश्रनन्ति । शिश्टलप्रकाशप्रद्दत्ती प्रतियच्च- 
भावनं कत्तेव्यमिति ञ्ञोकतात्पय्य मू। श्वाला इति पाठान्तरे च 
नास्लि तिरोहितमसिव किल्चन ॥ ३५ ॥ 


मूलानुवाद । 

जो विद्दान वा ज्ञानो वा योशो लोक एवं समाजमें भ्रपना वोय्य 

दिखलाकर अधःपतनके लिये उसका फल उपभोग करता है, वह 
कुत्तेको तरह वसन ( के-उलटो )का आहार करता है ॥ ३४॥ 


के रकांमास | 
यहां विद्वान अधवा योगियोंकों अपने माहात्मत्र प्रसिद्धिमिं आस- 
ज्षिको निन्‍्दा लिखों जातो है। वोय्य शब्दसे विददांनोंके अज्ञज्ञाम 
अश्ववा योगियोंकी विभूतिका लक्ष्य किया गया है। जो लोक समाणऊ 


मनतसुजाते बमध्यातमगास्तम । | जो! ३६ 


श्च 
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आदर वा प्रतिपत्ति पानेके लिये ब्रह्मज्ञानका प्रचार करते है, अथवा 
योगबल दिखलाते फिरते हैं, उनका पतन अवश्यम्भावो है। कुत्ता 
जिस प्रकार विषसद्टर अपने उगले हुये को खाकर अपने 
शरोरका पुष्टिसाधन नहों कर सकता, वल्कि और भो उसके विष- 
भागको ग्रहण करके शरोरका अनिष्ट हो करता है, उसो 
प्रकार ये भो अपने माहात्माका प्रचार करके अपने सश्चित बलको 
उद्मत महों कर सकते, बल्कि प्रचारजनित गोरवादिका अनुभव करके 
उसका ( बलका ) अपकष हो करते हैं। इससे यहो उपदेश मिलता 
है कि शिश्टत्व प्रकाश करनेको प्रद्धत्ति आ जानेपर प्रतिपन्नभावनाके 
हारा उसको निद्त्ति करनो चाहिये। अपनो महिमाका प्रचार 
कर उसका फल भोगना, श्वानद्तत्तिके समान हेय है इस प्रकारको 
चिन्ता हो का नाम प्रतिपक्ष भावना है | 

विभूति प्रकाश करना योगियोंके पन्षमं यदि हेय है, तो 
फिर योगशार्रॉमें उनका उल्लेख हो क्यों किया गया है ? इस 
प्रश्न उठने पर कहना पड़ेगा--कि योगशाखतरमें विभूतिके द्वारा 
धनमानादिके अर्जन करनेके लिये कोई आदेश नहीं है, वल्कि योगी 
योगमार्गगा कौन सा स्थान वा स्थल पा चुका है, यह जान जानेचे 
उसे उत्साह होगा, इसो लिये योगशास्त्रोंमें विभूतियोंका उल्लेख 
किया गया है। उनको साधना शास्त्रानसार कितनो दूरतक 
साधित हो चुको है, यह भो विभूति होके दारा योगी खय॑ परीक्षा- 
कर ले सकेंगे-इसो लिये शास्त्रोंमें उनका उल्लेख हुआ है॥ ३४ ॥ 


अनाद्या मानुषे वित्त आत्मा वेदेषु ये दिजाः | 
ते दुद्ध षो दुष्पु कम्णा विद्यात्‌ तान्‌ ब्रह्मणस्तनुम्‌ ॥ ३६ ॥ 
अन्चय, | 
ये द्ििजा: साबुषे वित्ते ( धनजनादिषु ) अनाव्या: [ किन्तु ] वेदेशु 
(वेदप्रतिपाः4४+-अधु) अच्थि: ते दुंषों: (गुणादिविषये न चालिता)) 
दुष्पु कष्पा: ( न व संसरणशोला: ) | तान्‌ ब्र्मण स्तनु' विद्यात्‌ ॥३६& 


स्ो:.३२६ ) प्रथसीःध्याब' । १४१ 
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इदानों योगिन: प्रशंसयन्नाहइ--अनाव्या इति । अनाव्या अबहु- 
मता असक्तात्मानः मानुषे वित्ते जायापुब्वित्तादिषु, आद्या वेदेशु 
वेदप्रतिपाद्याहिसासत्यास्त यवह्मयचब्यशमादिमावनेपु ये द्विजास्त 
दुदर्षा: दुष्पु कम्प्राथ। विद्यात्तान्‌ ब्र्मग्स्तनुम्‌। व्रह्मखरूपभृतान्‌ 
इत्यथ: ॥ ३६ ॥ 


कालिका । 


योगिन: प्रशंसयन्नाइ-अनाव्या इति। ये द्विजा मालनुषे वित्ते 
अनात्या दरिद्रा धनजनमानाग्रपगात्यागिन इत्यथ:। किन्तु वेदेषु 
वेदादिमोक्षशास्त्रप्रतिपाद्यनित्या नित्य-वस्तुविवेक--शमदमादिसम्पत्ति- 
दृष्टानुअविकविषयवेराग्यमुसुक्षत्वादिविषयेष । तदुक्का वाशिछ्ठे-- 
“मोक्षद्दारे प्रतोह्दारा अत्वार: परिकोत्तिता” इति। यहद्दया वेदेश॒ु 
बेदवेदान्तादि-वेद्यनिन्धमत्वादिषु । तद॒क्त पौराणिके:-- शझोकाइन 
प्रवच्यामि यदुक्त' ग्र्यकोटिभि:। ममेति लूल दुःखस्य न समेति 
च निद्ति!। निम्भम॒त्व विरागाय वेराग्याद्‌ योगसह्ति;। योगात्‌ 
सच्चायते ज्ञान ज्ञानान्‌ सुक्ति; प्रजायत ॥” इति। निह्व तिः सुखम्‌। 
आत्या: सम्पन्ना स्ते दुर्वर्षा दुष्पु कम्पाश्। गुणविषयेरविद्यादि- 
दोषेवों न चालिता इति दुर्बर्षा, नच ते संसरन्तोति दुष्प॒कम्प्ा: | 
तान्‌ ब्च्मणस्तनु विद्यात्‌। स्मर्य्यते हि “ब्राओयं क्रियते तनु” 
इति। अन्यथा खझुृत्योस्तनु विद्यादित्याशय:। उक्त च-अझख्तं 
चेव खत्युश्व दयं देहे प्रतिष्ठितम्‌ू। रुत्युमापद्यते लोभात्‌ सत्येनामवत- 
मशुते। इति ॥ २६ ॥ 
मूलानुवाद । 

जो सांसारिक वग्यापारोंमें अपटु है किन्तु वेदविद्यामें कुशल है 


वे अत्यन्त दुदंष तथा परम दुष्पुकम्पा हैं। उनके शरोरकों 
ब्रद्ममय जानना चाहिये ॥ ३६ ॥ 


१४२ सनत्‌सुज्ञातोयमध्यात्मशास्तम्‌ । [ ज्ञो; ३६ 
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कालिकाभास । 


यहां योगबलादि समन्वित विद्दान ज्ञानियोंको प्रशंसा को गयी 
है। उक्त प्लोकका निष्कर्ष निम्नलिखित है ।जो सांसारिक धन- 
जन-मानादि वप्रापारके सम्बन्धमें दरिद्र है किन्तु नित्यानित्यवस्तु- 
विवेक शमदमादिसम्पत्ति सकल फलवेराग्य तथा मुसुचत्वादि बेद- 
प्रतिपाद्य नियमोंसे युक्ञ है, वे परम दुर्डर्ष अर्थात्‌ वे रजस्तसः आदि 
गुणोंके द्रा धषित अधवा अविद्यादि दोषोंके दारा विचलित नहीं 
होते भर भो वे परम दुष्पृकम्पा अर्थात्‌ संसारके दुखत्रयोंके अभि- 
घातसे विताड़ित न होकर जोवन्म क्षके समान स्थिर रहते हैं। 

बेदप्रतिपाद्य नित्यानित्य वस्तुविवेकादिके सम्बन्धमं वशिष्ठ 
भगवान कहते हैं-“मोक्षद्वरपर चार द्वारपाल है--” कहनेका 
अभ्निप्राय यह है कि इन चारोंको सिद्ध किये विना मोक्ष नहीं हो 
सकता। पौराणिक लोग भो कहते हैं कि निर्ममत्व, वेराग्य, योग 
तथा ज्ञान यहो मोचक्षके चार पूर्चपूर्व बत्त हैं। अर्थात्‌ निर्ममत्वके 
होनेंसे सभो विषयोंसे वेराग्य होगा, वेराग्यके होनेसे योगबल होगा, 
योगके सिद्ध होने पर ज्ञान होगा, और ज्ञानके हो जाने पर मोक्ष 
होगा | 

यद्यपि प्रथमोत्न दाशनिकसत भो शेषोत्ष पौराणिक सतसे 
विभिन्न दिखलाता है, तथापि सक्मटष्टिसे दोनों मतोंकोी विचारनेपर 
जान पड़ेगा कि इस तरहके भेदक्रम केवल अवान्तर विशेष है। 
दाशनिक लोग कहते हैं कि जिज्ञासा उपपन्न होनेके पहले जो 
चार साधन आवश्यक है, उनमें नित्यानित्यवस्तुविवेक हो क्रमानुसार 
पहले पहल आता है। पौराणिकोंने कहा है, निर्ममत्व ही 
साधन-चतुश्यको प्रथम सोढ़ो है। वस्तुतः इस जगह शब्दोंमें 
भेदके रहनेपर भो कोई मतभेद नहीं-दोखता | क्योंकि क्या नित्य 
है और अनिल है ? इस विचारके हो जानेपर फिर नित्य वस्तु हो 
सिइ होतो है। और फिर निल्यवस्तुविवेक सिद्र हो जानेपर 


झ्ोः ३६ | प्रथमो5ध्याय: । १४३ 


सा का आज आओ 
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मिध्यावस्तुओों पर मम्तता नहों रह जातो। इसो लिये नित्या- 
नित्यवस्तुविवेकको निर्ममत्ल कहा गया है। इतनों दूरतक 
स्थिर हो जाने पर भो दोनो मतोंके क्रम विषयमें कुछ तारतम्य है। 
दार्शनिक लोग कहते हैं कि क्या नित्य क्या अनित्य है, इसके स्थिर 
हो जाने पर नित्य वस्तु पानेके लिये चित्तशुद्विको आवश्यकता है। 
अऋतणएव--  शान्तो दान्त उपरत स्तितिक्ष:ः समाहितो भूला आल्मन्येव 
आत्मानं पश्येत्‌/--इस आुतिके अनुसार शम अथांतू अन्तरिन्द्रिय 
संयस, दम अर्थात्‌ बहिरिन्द्रिय संयम, उपरति अर्थात्‌ निद्त्तिमूलक 
संन्यास तितिचा अर्थात्‌ सुखदुखादि विषयको सहिष्ण ता तथा 
समाहितता अथांत्‌ प्रमादादि वत्ति निरुद करके ध्यय वस्तुका 
ध्यान--इन्हों कई अन्तरद्ः उपायोंका अ्रद्याके साथ सम्पादन करनेपर 
चित्तशुद्धि होगो और चित्तशुद्द होनेपर मिध्यावस्तुमें अनुराग नहों 
(गहता--इसो लिये शमादि सम्पत्तिके वाद ऐडिक तथा पारलोकिक 
विषयोंका दृष्ट अथवा झुतफलभोगम वेराग्यका उदय होता है। 
सभो वस्तुओंसे विरक्ष होनेके बाद नित्यवस्तुम सम्पन्न होनेके लिये 
जो तोबव्रवासना होतो है वहो सुसुचता है। इस तरहको वासना 
होनेपर जिज्ञासावश ज्ञानोपयोगी शवण मनन निदिध्यासनके द्वारा 
अविद्याको निद्त्ति हो जातो है, इससे फ़िर संसारमें आवागमन 
नहों:होता । 

पौराणिक लोग यह कहते है कि, वैराग्य निममलको 
पराकाष्ठा है। सुतरां निमेमत्॒के वाद वेराग्यका अनुशोलन 
परमावश्यक है। मनुबश्य सकल विषयोंसे विरक्त होकर 
योगयुक्त होता है। इस विषयमें--“अभ्यास वेराम्याब्यां 
तब्रिरोध: ।-यह दाशनिकसूत्र हो प्रमाण है। इसो लिये 
वेराग्यमें अभ्यस्त हो जानेपर दत्तियोंके सम्रुह्तरका निषेध करके 
योगाभ्यास किया जाता है। तत्पथात्‌ क्रमशः ऋतम्भरा प्रन्नाके 
उदय होनेपर”--“घधर्म्ममेघ समाधि” होतो है तभो तलज्ञानका 
आविर्भाव होता है। यहों पुरुषाथचतुष्टयकी समाप्ति होतो है। 


१४४ सनत्‌सुजातोयमध्यात्मशास्त्रम्‌ । [ ज्ञो; ३७ 


इसके वाद वेदान्त मतमें जिस प्रकार अविद्यानिवत्तिवशतः संसारसे 
सुक्नि होतो है ऐसा माना गया है इसो प्रकार योगशास्त्रानु- 
गत पोराणिकगण अविद्याकों दो भागोंमे कल्पना करके कहते है 
कि प्रथम्तः चित्तविसुक्ति एवं शेषतः गुण विसुक्षिके होनेपर केवल्य 
होता है। अतएव दोनो मतोंमं ओर किसो तरहका अवान्तर भेद 
रहनेपर भो परमसार्थ विषयका कोई भो भेद उपपन्न होता नहीं 
दोखता ॥ ३६ ॥ 


सव्वान स्विष्ठती देवान वियाद य इह कच्चन । 
न समानो व्राह्मणल यक्मिन्‌ प्रथतते स्वथम्‌॥ ३७ ॥ 


अन्चय: । 


यः कथ्ित्‌ इच् सत्वान्‌ सु-इश्क्तः देवान्‌ विद्यात्‌ ( साक्षात्‌' 
करोति ) सः व्राह्मणस्य ( विदुष:) न समानः। [ हि] यस्मिन 
* (खिष्टे ) | विद्दान्‌ ) खय॑ प्रयतते ॥ ३७ ॥ 


शाडरभाषाम । 


किच्च ब्रद्मविद्मद्धिमिप “सत्वानिति। सब्वानस्नप्रादोन्‌। स्िष्ट- 

क्तः सुष्ठ इष्ट कुर्वन्तोति | तथा च चुति:--“खिष्ट॑ कुर्चन्तोति। 
तथा च झुति:-- खिष्ट॑ कुब्येन खिश्क्रत्‌” इति। देवान प्रत्येक- 
मुदिश्य व्यागाथ विद्यात्‌ य इह् कश्चन सब्वेदिवतायाज्यपि ब्राह्मणस्य 
ने समानो बह्मविदा न समान इत्यथ:। नेतदाश्रव्थम-यस्मिन 
देवताविशेषे हविष उद्देशत्यागेन फलार्थ' प्रयतते खय॑ यजमान 
इट्सग्नये, इदसिन्द्रायः इति सोषपि हृविष्यतियों5ग्नगादिदेवता- 
विशेषों न समानो ब्रद्मविदा, किसु वक्नव्यं देवपशुयजमानो न समान 
इति। तथा च सोक्षधम्म-- 

व्राह्मणस्य.न साइश्ये वत्तते सोएपि कि पुनः । 

इज्यते धेन सन्त झ यजमानो द्विजोत्तम: ॥ इति | . 


झ्लनोः ३७ ] प्रश्मोडच्दयाय, । १४५ 


लथा च मनुः--ब्रह्मविदृभ्य: परं भूत न किदश्विदिद् वियवतें । 
इलि ॥ ३७ ॥ 


कालिका । 


क्रियासाध्यफलाद्‌ ब्रह्मज्ञानं श्ेडमित्याह--सब्वीनिति | सुशो- 
भनमिष्ट कुर्लन्तेति खिद्क्त स्तान्‌ सब्वान्‌ देवानग्नादोन्‌ यः 
कथिद्‌ यज्ञकत्तां विद्यात्‌ साक्षात्‌ कुव्यात्‌ सोएपि ब्राह्मणस्य ब्रह्मविदः 
समानो न भवति। तत्न हेतु:-यस्मिन्‌ ख्िष्टे निमित्ते यजसानः 
खय॑ प्रयतते यत्नवान्‌ भवति । 

यजमानो ब्रह्मविदा न समानः | नेतदाशर्थम। कुतः ? यतो- 
यस्मिन्‌ देवे यजमान: क्रियासाध्यफलाथ' प्रयतते सो5पि देवः खय॑ 
ब्रह्मविदो न समान इति | यद्दा यतो यत्‌ क्तक॑ तदनित्यमिति 
क्रियात्ताध्य शिश्टमनित्य ब्रह्म तु खत एव मिद्शिति ब्रह्नाज्ञानस्य 
नित्यत्वात्‌ स्विष्ट न ब्र&ज्रानसमानप्मित दिक्‌ू | ३७ ॥ 


मूलागुवाद । 

जो समस्त खिट्कृतत देवगणको जानते है, वे भो विद्वान 
ब्राह्मणके समान नहों हैं। क्योकि विद्दान ब्राह्मण यव्परो नास्तो 
( जिसके वाद ओर कुछ नहों, ऐसे ) इश्टसंसाधनमें हो यत्ववाम 
रहते है ॥ ३७ ॥ 


कालिकाभास । 


क्रियासाफत्यको अपेक्षा" ब्रह्मज्ञानकी थ्रेष्ठताका प्रतिपादन करते , 
हैं। जो लोग सुन्दर रुपमें अपना इष्ट अर्थात्‌ अभोष्ट दाम करते 
हैं वेहो खिष्टक्तत देवता हैं। जेसे कि इन्द्र, अग्नि, वरुण, पवन, 
प्रति देवगण यज्ञमें आहुति लेकर यजमानको अभोष्टसिद्धि करते हैं 
अतः वे उनके खिषध्टक्षत देवता हैं। जिन _यजमानोंने यज्नीमें 
समस्त खिट्टक्तत देवताओं को आराधना कर उनसेंसे अपनो 
खाभोष्ट क्रियाफलत्ञा लाभ किगा है. ते शो विदान ब्राहणोंके समन 


१४६ मनतमस॒जातोयमध्यामगास्वमभ्‌ ! [ झ्ो; शद 
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नहों हैं। क्योकि विद्वान ब्राह्मण मोचरुप उतृक्षद्ध साधनमें तत्पर 
( संलग्न ) रहते हैं। 

इस झोककोी एक दूसरे तरहको व्याख्या भो को जा सकतो 
है। जिन यजमानोंने यज्ञादिकोंके दारा समस्त स्िष्तक्षत देवताओं 
का साक्षात्कार किया है, वे भो विद्वान ब्राह्मणोंके समकक्ष नहों हो 
सकते |-क्योंकि खिष्टक्ता देवगण खय हो विद्यान ब्राह्नाणोंके 
धमान नहों है। कहइनेका अभिप्राय यह है कि देवतागण 
मनुष्योंकी अपेक्षा शक्षियालो हड्ोनेपर भो उन्हें अपने २ कामॉमें 
व्याएइत रहनेके कारण वे मनुष्योंको अपेक्षा खाधोन नहीं हैं। कल्प- 
चयके विना देवताओं को सुक्ति नहों हो सकतो, किन्तु मनुष्यने 
ऐसो अवस्था ( स्थान ) पायो है कि आकल्प वहच्द संसारमें भ्रमण भो 
करता रह सकता है, ओर विद्याके द्वारा सांसारिक वन्धनोंको काट 
कर सुक्त भो हो सकता है। इसो लिये एक पतक्तमें ( बातमें) 
देवताओंक मनुष्योंकी अपेक्षा वलशालों होनेपर भो, मनुष्य हो 
देवताओंके अपेक्षा सोभाग्यशालो हैं ॥ ३७ ॥ 


यमप्रयतमानन्तु मानयन्ति स मानितः। 
न मात्यमानो सन्य त नावमाने/नुसंच्च रेतू ॥ ३८ ॥ 
अन्वयः । 


यम्‌ अप्रयतमान तु सानयन्ति [ सः विद्ान्‌ ] मानितः ( सन्‌ ) 


साव्यमान: न मसन्यंत। अबसाने न अनुसंघ्चरेत्‌ ( व्याकुली- 
भवेत्‌ )॥ १८ ॥ 


वाड़रभाष्यम् | 
पुनरपि तस्य व समाचारसाइ--यमिति | य॑ ब्रह्मविदम्‌ अप्रयत- 
सान॑ तृश्णोश्यूतं सब्वोपसंहारं कला स्ते महिल्ि वरवस्थित गूठ्चारियं 
केचिद्िदां सः स्ितप्रश्नलचणत्ना: ब्रह्मविदिति ज्ञात्वा मानयन्ति पूज- 
बन्ति चेतू, स तेः मानितः पूजितोईपि विद्वान न 'सान्यमान: अहम 


मो! श८ ] प्रथमो5ध्याय, । ९ 8७ 
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इति मन्येत! तथा, स्थितप्रच्ननक्षणानभिज्ञा: अज्ञ दति सत्वा 
अवमानं कुव्वेन्‍्ति चेत्‌ तस्मिन्‌ अवमाने निमित्ते न अनुसंज्वरेत्‌ न 
अनुतप्येत ॥ ३८ ॥ 


कालिका । 


पृव्वो क्न ब्रह्मविद: समाचार पुनर्विव्णोति--यमिति | य॑ ब्रछ॑- 
विदमप्रयतमानं निरारत्म सर्वेसुपसंहत्य ख महिक्ति वावस्थित॑ 
गूटचारिणमित्यथ: । केचिद्‌ विपश्वित: स्थितप्रज्नलनक्षणजञ्ञा: मानयन्ति 
ब्रह्मविदिति ज्ञात्वा पूजयन्ति स प्रन्नास्थेव्थ॑चिकोघए स्ते मानितः 
पूजितो5पि मान्यमानोउह्मिति न मन्येत। तथा स्थितप्रन्नलक्षणा- 
नभिनज्ञा अविद्दानिति मत्रा अवमान कुर्व्वन्ति चेत्‌ तहि तस्थिन्नवमाने 
नानुमंज्वग्त्राकुलोभवित्‌4 चूयते च--“यदा स्व प्रसुअन्ते कामा- 
येधस्य हृदि स्थिता:। अथ मक्षोंः८तो भवत्यत् ब्रह्म समझते” । 
इति। स्मय्यते च--न प्रह्नण्थेत्‌ प्रियं प्राप्य नोबिजेत्‌ प्राप्य 
चाप्रियमि 'ति॥ ३८ | 
मूलानुवाद । 

सम्मानके लिये यत्नवान नहों होने पर भो यदि कोई सम्मान 
प्रदान भी करे तो भो विद्यान: योगो अपनेको सान्यमान नहों 
समभाते। और यदि कोई उनका अपमान भो करे तो भो वे दुःखित 
वा चुब्ध नहों होते ॥ २८ ॥ 


कालिकाभास । 
विद्वान योगियोंका आचार फिर भो कहा जाता है। पहले 
कहा गया है कि विद्यान योगो अपने सम्मानके लिये अपनो विद्या 
अथवा योगबलका प्रकाश नहीं करते। अब कहा जाता है कि 
यदि वे आतक्मगोपन भावमें:छिपे भो हो, और कोई लक्षणोंमे पहु- 
चाननेवाला पण्डित उनके योगबल अथवा विद्याको जानकर उनका 
सन्याम भो करे तो भो वे अपनेको मान्ययान समझकर गौरव 
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अनुभव नहों करते। क्योंकि सम्मानमें उपहत होने (पड़ने) पर का 
वासनाका उदय होगा, ओर वासनासंस्कार सब्चित होनेसे मोक्षकी 
सम्भावना नहों रहेगो। इसो लिये श्ुतियां कहतीं है--“हदयसे 
समस्त कामनाओके इट जाने पर मरणशोल व्यक्ति ब्रद्यत्त पाकर 
अमर हो जाता है। ओर यदि कोई मुर्ख उनको अवमानना भो 
करे तो भो वे उससे व्याकुल वा क्षब्ध नही होते, और अप्रिय व्यापार 
आ पडनैपर उद्दिग्न वा द:खित न होते ॥ श८ ॥ 


लीकस्व॒भावग्त्तिह निमेषोन्ध षवत्‌ सदा | 
विद्वंसो मानयन्तीह इति सनन्‍्य ते मानितः ॥ ३० ॥ 
अधग्येनिएणा मूढ़ा लोकाः शास्त्रविवष्ता: । 

न सास्य' मानयिष्यत्ति एवं मन्य दमानितः ॥ 8० ॥ 


अनच्चय: । 
विद्वांस इच्ध मानयन्ति [ किन्तु तब दप' न कुर्य्यात्‌ ]। हि (यत:) 
निर्मेषोन्म भवत्‌ सदा लोकखभावव्त्तिरेति मानितो मन्येत। अधमी- 
निपुणा सूढा: शास्त्रविवज्नि ता' लोका मान्य न मानयिष्यन्ति ( इति ) 
एवं अमानित: मन्धेत्‌ ॥ ३८ | 8४० ॥ 


संक्िरभाष्मम्‌ | 

कि तहिं मानितेन अवमानितैन वा मन्ताव्यम्‌ इत्याह श्नोक- 
इयेन--लोकेति। यदिदं विद्यांसो ब्रह्मविदं॑ मानयन्ति इति तक्‍्तेषां 
मिमेषोत्म घवत्‌ खभावव्तत्ति: खाभाविको हत्ति: इति मन्येत ॥ ३८ ॥ 

तथा, असानितो जनेरवज्ञाती विद्ानिवं मन्ये त-अधमम्विद॒षो 
स्रूठा: विवेकहोना: लोकाः शास्त्रविवब्जिता! न मान्य' सानाई' 
मानयिषयन्ति, तथा अमान्यमपि मानयिष्यन्ति इत्येतत्‌ अविदुषां 
खेभाव: इति मन्येत, अमानितो5पूजितो विद्वान ॥ ४० ॥ 
का लंका । 

विद्ान खभावादेव सान्य' प्रानयतीति दर्ध' न प्राप्न यातू | 
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आंवद्यांस खभावादेव मान्य न मानयतोति नानुतप्येत। तावुभावु- 
पेन्षत्रावित्याइ--ली कखभावद्वत्तिरिति | 

विद्वांस इइ् संसारे मान्यं मानाहं ब्रह्मचारिणमिति यावनमान- 
यन्ति किन्तु तब्न दर्प न प्राप्रुयात्‌। हि यतो मानितः सन्‌ लोकस्य 
विदुष एपा निर्मेषोन्म घवत्‌ खभावद्तत्ति: खभावप्रद्नत्तिर्ति मन्येत | 
नोकखभाववन्रित्नों कमामान्यप्रहनि । आयाति ब्रह्मचारिणि विदुषां 
प्राणा ऊद्द सूतृक्रामन्ति, तानेव ते मानादिप्रदर्शनन सुस्थान कुर्व्व- 
न्तोति दशनात्‌ खभावद्तत्तिरित्युज्ञम्‌। अधम्मचारिणो सूढ़ा निर्विवेका: 
शास्त्रविवज्जिता: शास्त्रानभिज्ञा: खभावादेव मान्य मानाह' ब्रह्ाय- 
चारिण न मानयिषघन्तोत्येवममानितो मन्यत्‌ मन्येत, किन्तु तत्र 
नानुतप्यंत। खभावप्रद्त्तावेतावुभावुपेत्षरावित्यत्रोक्तम्‌ | ३८ ॥ 8० ॥ 

जलानुबाद । 

विद्दान सम्मानित होकर मनमें सोचते हैं कि विद्यान विद्वानको 
सानन्‍य ससभते है, ओर विद्दान अपमानित होनेपर भो सनमें यहो 
सोचें कि अधासिक तथा मूठ लोग विद्दानोंको मर्यादा नहों 
समभते। इसका कारण यह है कि जिस प्रकार आखोंमें निमेष 
उन्मेष ( पलक खोलना ओर बन्द करना ) खभावसिद्द है, ठोक 
उसी तरह विद्दान तथा अविद्ानोंका आचरण भो उनके खभावसिद्द 
रो रहता है ॥ ३८०४० ॥ 


कालिकाभास । 


विद्वान सभावसे हो विद्दानोंका सान करते हैं, उसमें दपे अंथवा 
अभिसान नहीं। अविद्दान्‌ तथा अधाम्गिक विद्दानोंको मर्य्यादाको 
रक्षा नहों करता, और यह उसका भो खाभाविक धम्म है, अस्तु 
इसमें भो दुःख करनेकों कोई बात नहों । खभावसे हो आखोंमें 
मिमेष और उलन्मेष होता है किन्तु उसमें उसको कोई भो 
विचित्रता नहों। ठोक इसो तरह विद्यान अथवा सूर्खों के 
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इस प्रकारके आचरणमें सुख अथवा दुःख अनुभव करनेको कोई 
बात नहों ॥ ३८।४० ॥ 


न वे मान॑ च मौन॑ं च सहितो वसतः सदा । 
अय॑ हि छोको मानस असो मौनखस्य तदिदुः ॥ ४१ ॥ 


अन्ययः | 
सानं च सोौनं च सदा वे सहिती न वसतः। हि मानख अस्य॑ 
लोकः, मौनस्य असो (परलोकः )। [ को(सो ? ] तद्िदु: (ब्रन्ठ 
विदुः ) ॥ 8४१ 
शाइरभाषम | 
इदानों मानसोनयोर्भित्रविषयत्वमाह--न वा इति। न वे सान॑ 
च मौन च सहितो एकत्र वसतः सदा। अय॑ प्रत्यक्षादिगोचरों 
लोको-लोकात इति प्रपञ्चो मानस्य विषयः। असो परलोको 
सोनस्थ | को5सी तद्‌ विदु:। तथा चाह भगवान्‌ू--“ओं तत्‌सदिति 
निर्देशों ब्रद्मगस्त्रिविध: स्मुतः” इति। तथा चानगोतामु-“ओं 
तत्सद्धिशवे चेति माश्रत्यानि पदानि बे”। इति। तच्छव्दवाअ' 
ब्रह्म मोनस्य विषय इत्यर्थ:। णतदुक्ता भवत्ति--मानात्‌ संसारप्राप्ति:, 
मोनेन ब्रद्मप्राप्तरेति। उक्त' च हिरखगर्से-- 
अन्नाइनाटिभोगेषु भावो मान इति स्मृति: | 
ब्रह्मानन्दसुखप्राप्तिहेतुसोनमिति स्मुतम्‌ ॥ इनि ॥ ४१ ॥ 


कालिका । 


सानाथिनां परलोको दुःसम्पाद: परलोकार्थिनां च मोनिना- 
सिंह लोकों दुःसम्पाद इति सानसौनयों भिन्नविषयत्वमाह--न 
वायिति। मानस्य क्लोबलमार्षम्‌। सुने रुतपन्नक्थितिशयस्य 
भावों सोनं युक्तितो।नात्महण्टितिरिस्कार: | तच्च- अहमात्मा पर अं 
न झत्तोन्‍न्‍्धदर्ति किंचनेति मनसेव तत्चानुसम्धानपर भवति | औण 
हि-ववावदुपाददान: पुरुष स्तटेकनिष्यायां विद्याकाष्टां लमते। मात्र 
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मोनशब्दादायमविशेषस्थ परासश: | आश्रमाथ्व॒ चतुरव्विधा बच्मचर्य्य- 
गाउस्थपयवान्प्रस्थभिक्षु कभेदात्‌ । तब ब्रह्मचारो चतुरतव्विधो गायती 
ब्।द्माः प्राजापत्यो हच्न्रिति, ते च द्विविधा नेष्ठिक उपकुर्व्वांणच्रेति | 
ग्टहस्थोषपि चतुव्विधो-वा्तावत्ति: शालोनद्वत्तियायावरों घोर- 
सन्नासोति। यद्दया द्विध: कतदारोहतदार ब्ेति। कतदारोहएपि 
दिविध: साग्नि निरग्निय्यति। साम्निरपि द्ििविध: श्योतारिनयुतः 
स्मात्तोग्नियुक्न्व ति। वानप्रस्थोषपि द्विविध: अश्मकुशे दन्तोदूखलिक- 
अति, यद्दा सदारोदारश् ति। 'पुत्तशु दारान्‌ निन्चिप्य वन॑ ग्रच्छेत्‌ 
सहेव वे” तिमानववचनात्‌ । भिक्षुरपि द्विविधो विविदिषासब्यासो 
विद्तूसन्रपासो चेति। तब यथा तोबायां पिणामायामुत्पन्नाथां पाना- 
दन्यो व्यापारों न रोचते, पाने च विलम्बो न सोढ' शक्‍्यते, तथा यदा 
संसारो न रोचते शवणसनन्ादिष च त्वरा महतो सम्पद्मयते ताहशो 
विविदिष! सन्नासडेतुड। यत्र श्वणमनननिदिध्यासने, परतत्त्व॑ 
निश्चोयते स विद्वतृसक्गरास:। त॑ च याज्जवल्का: सम्पादयासास | 
हच्दारस्सके विद्तूसन्गास एव यूयते--“एतं वे तमात्मानं विदित्वा 
ब्राह्मणा: पुत्न तर णायाथ्वित्तेषणायाथ् लोकेषणायात्र वुतत्याय अथ 
भिन्नाचर्य चरन्तो/ति। नेतद्वाकब' विविदिषासबन्नासपरमिति 
वाअम्‌ | पूव्वेकालवाचिनो विदिल्ति' क्लाप्रत्ययस्य ब्राह्मणशब्दस्य च 
बाधप्रसइगत्‌ । न चात् ब्राह्मणशव्दों जातिवाचक: | वाक्यशेषे पार्डित्य- 
बात्थमौनशब्दाभिधेये: अवणसनननिदिध्यासने: साद' ब्रह्मसाक्षात्‌- 
कारममभिप्रेत्य “अथ ब्राह्मण” इत्यभिद्दितत्वातू। यद्दा कुटोचकवह- 
दकइंसपरमहंसभेदेभिचुसतुव्बिध: । एतेषां मध्ये योषपि को८पि 
सच्नातविद्यो मोनो भवतोति दर्शनात्‌ मोनशब्दन कोह४एपि आश्मस- 
विशेषों नोपदिष्ट | मानं च सोनं च सहितावेकत्न सदा नित्य न॑ 
वसतः | सदा न वसत॑ इत्यज्ञों कचिदेव वसत ड्रति वोध्यम्‌। अश्व- 
पतिकेकयजनकादिषु तयोरिकत्न सद्भावातू । 

ततो हैतुलेन सामान्यवस्तुगतिमाइ--अयसति | अय॑ लोक 
शेडिको विषयो मानस्य भवति, असावासुप्रिकस्तु सोनस्येव। ऐहि- 
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कार्थिनां मानिनां परलोको दुःसम्पदः, परलोकार्थिनां च मौनि- 
नामिहलोको दुःसम्पाद इत्यभिप्राय:। की$सावेव ? तदद्दिदु स्ततृपद- 
वा ब्रह्मविदु: ॥ 8१ ॥ 


मूलनुवाद | 

मान तथा मोन सल्वैदा एकत्र नहों' रहते। क्योंकि मान 
जगग्रपञ्चका विषय है, एवं मौन प्रपन्नातोत वस्तुका विषय है। 
ऐसा हो जानना उचित है ॥ 8१॥ 

सानियोंके लिये ब्रह्मप्राप्ति कठिन है एवं मोनियोंके लिये 
लोकिक सम्मानप्राप्ति दुस्साध्ध है। इसो लिये यहां मान 
तथा मोनको विभिन्नता दिखलायो जातो है। मान अर्थात्‌ 
लोकिक सम्मान। और सोन शब्दसे केवल वाक संयम हो 
उदिश्ट नहीं होता। शासत्राथके आयत्त तथा अभ्यस्त करने पर 
पण्डित होता है, गज्लोर पण्डित निरदिध्यासनके दारा शास्त्रोंका 
तत्वनदर्शन कर लेने पर विद्याके आधिक्यसे सुनि होता है। 
अब यहो सुनि विद्यातिशय पाकर सुक्तिके द्वरा अनातदृष्टि 
छुड़ानेके लिये वाक्संयमको सहायंतासे जिस भावका अवब- 
लग्बन करता है, वहो ( भाव ) मोन है। उस अवस्थामें वे यहो 
चिन्ता करवे है कि--में ब्रह्ममय हू, जगत्‌ ब्रह्ममय है, अतः 
सुझसे अलग किसो वस्तुको एथकसत्ता हो हो नहो' सकतो।! 
कस प्रकार क्रमानुरोधिनो धारावाहिक चिन्ता परिपकत होकर जगत 
तथा ब्रह्मके सस्बन्धमं जिस समय विद्या अथवा ज्ञानकी पराकाछ्ठा 
होतो है, वेसे #परणिडत विद्वान अथवा मुक्तयोगोके नामसे 
प्रसिद् हैं। योगके विना ब्रह्ममें सम्पथ समाहित होना असम्मव 
है। इस लिये अथवा, ब्र्मामें सम्पूण प्रतिष्ठित होनेपर उस अवस्था 
को योग कद्टा जाय इस लिये, विद्वानको सुक्तयोगो कह सकते हैं, 
ओर सुक्तयोगोकी भो विद्यान कह सकते हैं। इसरोका उत्तराद 
सप्तम श्लोक आत्मयोग” कह कर उल्लिखित किया गण है। अस्तु 
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यहां अथवा ग्रत्थके किसो उत्तरभागमें मौन शब्द किसो आश्रम- 
विशेषके नामसे परारूष्ट नहीं हुआ है। 

शास्त्रात् ब्रह्मचय, गाहइस्था, वानप्रस्थ तथा सन्यास वा भमिक्ष- 
नामक चतुविध आश्रम निर्दिष्ट हुए हैं। पुनः उनमें ग्टहस्थाथरम 
भो चार तरहका है-यथा वार्ततावत्ति, शालीनवत्ति, यायावर तथा 
घोर सन्यासो | तन्त्मतानुसार इसो घोर सब्यासोको गुप्तावधत 
कहते है। किसोके सतसे कतदार तथा अक्ततदार भेदसे 
ग्टहस्थाश्रम दो प्रकारका है। अब क्ृतदार ग्टहस्थ भो दो प्रकार 
का हो सकता है,--यथा सारिन एवं निरग्नि। फिर साम्निक 
ग्यहस्थ भो दो प्रकारके हो सकते है.--थथा शोताग्नियुक्त तथा 
तथा स्मात्ताग्नियुक्त। अश्मकूट एवं दन्तोटूखलिक भैदसे वानप्रस्थ 
दो प्रकारशा कहा गया है। कोई कोई वानप्रस्थको भी 
सदार एवं अदार भेदसे हो द्विविध बतलाते हैं। क्योंकि सनुने कहा 
है कि “स्त्रोको अपने पुत्रकें निकट रखकर अथवा अपने साथ लेकर 
वनगसन करना” । भिक्षु भो दो तरहके है,--विविदिषा सन्यासी 
ओर विद्दत्‌ सन्यासो। प्रबल प्यासमें जिस प्रकार जल पोनेके 
अतिरिक्त ओर किसो विषय पर रुचि नहीं होती, एवं जल पोनेम भी 
विलम्ब.सह्य नहीं होता, उसो प्रकार तक््नज्ञानने लिये जिस समय 
संसारमें रुचि नहों रहते, एवं जवण सननादिसें विलस्ब 
करना असह्य हो जाता है, उसके लिए यदि कोई व्यक्ति सन्यास 
ग्रहण करे तो उसको विविदिषा सन्यासों कहते हैं। और 
अवशण-सनन एवं निदिध्यासनके दारा परतक्षका आभास ग्रहण- 
पूव्वेंक जिस समय कोई सन्यास ग्रहण करता है तो उसको 
विद्दत्‌ सनन्‍्यासों कहते हैं। योगी याज्जवल्का एक विद्दत सन्धासी थे | 
विद्दत्‌ सन्यास सम्बन्धमें वह्दारस्खक वचन है--“इस आत्माको 
जान कर ब्राह्मण जिस समय पुत्रादि वासना व्यथित होता 
है, उस समय वह भिक्षाचर्यया ( सन्‍्यास )का अबलस्बन कर लेता 
है।” यह वचन विविदिषासन्गामके लिए है, ऐसा नहीं कहा 

रे छ 
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जा सकता। क्यों कि पूललेकालवाचक जानकर” शब्द इस 
प्रकारके उपपत्तिका बाघक होता है। ब्राह्मण शब्द भो यहां 
जातिवाचक नहो हो सकता, क्योंकि वाक्यके अन्तमें पाण््टित्य, 
बाल्य, तथा मौन” शब्दोंका प्रयोग हुआ है। कोई कोई कहते 
हैं--कुटोचक, बहूदक, हंस एवं परमहंस भेदसे भिक्षु ( सनग्रासों ) 
भी चार प्रकाको है। इन सब आश्रम जिस किसोमें 
विद्यातिशय होनेसे हो वह मौनों हो जाय इससे तो मौन शब्दसे 
कोई आश्रम विशेष पराख्ट्ट नहों होता । 

मान तथा मोन सल्वेदा एकत्र नहो' रहते-ऐसा कहनेसे यह 
जान पड़ता है, कि कभो कभो वे ( मान ओर मौन ) एकत्र रहते 
है। सम्भवतः केकय एवं जनकाडिक ब्रह्मवित्तम राजषि लोगोंको 
कथा स्मरणकर आजचायने इस प्रकारके वाकाका (प्रयोग किया 
है॥8१॥ 


श्री हि मानारथंसंवासात्‌ सा चापि परिपखिनी । 
ब्राह्मी सुदुक्त भा श्री हिं प्रज्ञाहीनेन क्षतिय ॥ ४२ ॥ 


अन्चयः । 


हैं क्षत्रिय! मानाथेसंवासात्‌ या श्री: सा चापि परिपणिनों | 
हि (यतः ) प्रज्ञाहोनेन ब्राह्मो यो: सुदुल्लेसा ॥ 8४२ ॥ 
शाहुरमाषाम । 

इदानों सानाधंसंवासे अपवर्गाभाव॑ द्शयति--श्ोरिति। है 
चत्रिय। श्रोन्तिं मानाथंसंवासात्‌ मानविषयसंवासात्‌ मानगोचरे 
प्रपन्च वत्तमानस्थ खर्गपशब्रादिसाधनभूत॑ कर्म्मानुतिष्ठतः श्रोषह्धि 
भवति। सा चापि शो: परिपण्थिनों श्रेयोमागंविरोधिनो। तथा 
सच सोक्षधदा-- निवन्धिनो रज्जुरैषा? इति। य एवं शिया अभि- 


भूतों सूढ़: सन्‌ विषयेषु प्रवत्तते तेन विद्याह्चीनेन ब्राह्मो ब््मानन्द- 
ध्णछ्त यो, । तथा च हिरण्सगभ-- 
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या नित्या चिद्वनाउनन्‍्त्ा गुणरूपविवज्जिता | 

आनबन्‍्दाख्या परा शुद्दा ब्राह्मो जोरिति कथ्यते ॥ 

सा च दुल्लभा श्रवणायापि न शक्या। तथा च चुति:-- 
“अवणायापि बहुमिः” इति ॥ 8२ ॥ 


कालिका । 


अभिमानतच्चज्ञानयोविरोध उत्तः। इदानीं मानसकह्वकारि- 
मोनयथियोरपि विरोध दर्शात--चथ्ोरिति | 

है क्षत्रिय! मानाथंस्य मानादिविषयस्थय संवासादधिष्ठानाद या 
खोल॑च्मीधनजनाभिजनेण्वर्थकपा सा चापि परिपन्यिनों श्रेयोमागे- 
विरोधिनो अतएव योगिनामनिष्टकरों भवति । य एवं थ्ियापत्रि- 
भूतो सूट: सन्‌ विषयेषु प्रवत्तेते, तेन प्रज्ञाहोनेन ब्राह्मो ब्राह्मणस्य 
योग्या यो ऋग्‌ यज॒ःसामात्रिका सुदुल्न भा लब्ध सशक्या | आुतिब्च-- 
“ऋचः सासानि यजुषि सा हि योरनब्दता सतामि/ति। हैरणस्थ- 
गर्भाघश--' था नित्या चिद्घनानन्ता गुणरूपविवज्जिता । आनन्दाख्या 
परा शुद्दा ब्राह्मो योरिति कष्यतें! । इति ॥ ४२ ॥ 


मूलानुवाद । 

है चचिय | सानाथ कालयापन करके प्रज्ञाहोन व्यक्ति जो 

थी लाभ करता है उसके लिये ब्रह्मप्राप्ति एकदम प्रतिकूल है। 
क्यों कि प्रज्ञाहोनके निकट ब्राह्मो शो नितान्त हो दुलेभ है ॥8२॥ 


कालिकाभासर । 
ऐहडिक तथा पारविक सम्पत्तिमं विरोध दिखलाया जाता है 
योगो, धन-जन-मान-मर््यादादिक ऐश्वर्य्योंका लोभ करनेसे मोच्चा- 
धिकारो नहीं होते, इसो सनन्‍्तव्यसे यह खोक लिखा गया 
है। जो वेद प्रतिपाद्य ब्रह्मविषयम तन्मथय न होकर अनित्य- 
विषयोंके भोग एवं अपनो अपनो इश्देवताओंको क्रमानुरोधिनों 
ब्रद्मोपासनाका हो आचरण करते हैं, वे मोक्षाधिकारों न 
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होकर भीगाधिकारों हो होते हैं। इसोसे पाथिवो--श्रो 
को ब्राह्मोे यो की परिपश्िनों कष्ट कर उल्लेख किया गया है। 
बेदह्नदय वेदान्त ब्राह्मों श्री प्रदान करता है, इसो लिये चुतियां 
कहती हैं-कऋक, यजुः, सास, धामिक लोगोंके लिये अम्तरूपा यो 
है। इस विषय पर योगियोंकी एक सदुक्ति है उसका अनुवाद 
लिखा जाता है ।--जो परा, शुद्दा, चित्मयो तथा सनातनो णवंजो 
निगुणा, निरुपा तथा आनन्दमयों है वहो ब्राह्रो श्रो के नामसे 
अभिहित होतो है ॥ ४२ ॥ 
दाराणि सब्यक्‌ प्रवदन्ति सन्‍तो 
बहुप्रकाराणि दुराचराणि 
सत्याजं वे हीद मशीच विद्या: 
परण्मानसोहप्रतिबन्धकानि ॥ ४३ ॥ 
अन्चय: । 

सन्त: दुराचराणि वहुप्रकाराणि दाराणि सस्यग्‌ वदन्ति। सत्या- 

ज्वेवे हो: दमशीचविद्या: पट मानसमोह्तप्रतिवश्थकानि [सुप्र:] ॥ 8३१॥ 
शाइरभाषाम्‌ । 

ददानों बद्मलक्ष्मोप्रवेशदाराणि द्शयति-द्वारागोति | द्याराणि 
ब्रद्यलक्मोप्रवेगदाराणि सन्त: सम्यक्‌ प्रवदन्ति बहुप्रकाराणि दुरा- 
चराणि दुःखाचरणानि | कानि तानि *? सत्यं, यधा्थंभाषण भूतहित॑ 
च। आजवम्‌, अकीोटिल्यम्‌। हुोः, अकाय्येकरण लज्जा। दमः, 
अन्तःकरणोपरति:। वहि:करणोपरतिरिति कैचित्‌। शोच॑ मल- 
कल्म्रषप्रचालनम्‌ | विद्या ब्रद्मविद्या। पड़ तानि मानसोहप्रतिवन्थ- 
कामि ॥ 8३ ॥ 

इति श्रोमतृपरमहंसपरिव्राजकाचा य्येश्ोगो विन्द- 
भगवत्‌पूज्यपादशिष्यशोशइरप्षगवतः 
कतो सनत्‌सजातोयभाष्ये 
प्रथमोधध्याय: ॥ १ ॥ 


सो: 8३ | प्रथमोषध्यायः । १५७ 
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कालिका । 

ब्राह्मा: खिय; कारणानि दर्शयति--द्वाराणोति | सन्त ऋषयो 
वहुप्रकाराणि दुराचराणि दुःसंरक्षय्राणि द्वाराणि ब्रह्मलच्झोप्राप्तिमुखानि 
सम्यक्‌ प्रवदन्ति | कानि तानि ? सत्यादोनि थईतानि भानसोह- 
प्रतिबन््धकानि मानस्य च मोच्स्य च प्रतिरोधकानि | सत्य वाडः- 
मनसो यंथाथलम्‌। अतणएव पस्त्र खबोधसद्शवोधजननाय वागु- 
च्ञारिता सा चेन्न वज्चिका तहि सत्या । यदा तु दृष्टार्थविपरोतबीधने 
मनस स्तातृपय्थ॑ तदा यधार्थापि न सत्या। यथा द्रोणाचाय्यण 
सपुत्ताखत्याममरणमायक्षन्‌ू सत्यधनाखत्यामा उत इति एश्स्य 
युधिष्ठि रस्य प्रतिवचन हस्तिनसभिसन्धाय सत्यमशत्यामा इत इति। 
तत्र इस्तिइननविषये वाक्यस्थ सत्यलेषपि मनसो न सत्यत्वम्‌। 
इश्टविपरोतद्रोगपुतच्नह्नननवोधने मनस स्तातृपरय्यात्‌ । या च वागुक्ता 
भ्रान्ता सा न सत्या । अज्ञाननिमित्तकपापान्तरवद्‌ भ्रवान्तिनिमित्तका 
सत्यस्यापि पापवात्‌। अपिच सत्य परापकारफलं सत्याभास नतु 
सत्यम्‌ । तथा दसाभिः सार्थगसनं एश्टस्थ सत्यतपसः साथंगसनाभि- 
धानमसिति। उत्ता च--“यथाथंकथन॑ यज्च॒ सर्व्वलोकसुखप्रदम्‌ । 
तत्‌सत्यमिति विज्ञेयमसत्य॑ तद्दिपय्ययम्‌! ॥ इति। प्रकृृतेषपि सत्य- 
शब्द नाभिप्रे त॑ सत्यं ब्रूयादसत्याच् निवत्तत, निव्वत्तावषि भूतोपघात- 
प्रसड्ड तदपि ब्रूयादिति। ऋजोभाव आज्जव॑ मनसः सारल्यम्‌ | 
तदपि बाइपमाभ्यन्तरञ्चष । हो जुगुसित-करण  ज्ञानशइग | कुत्‌- 
सितात्‌ कम्मणे यच्ित्तनिवारएं स दमोी मदविपस्थेय:। मर्दांश 
बच्यति--'अनूतं पैशुनं ढुष्या प्रातिकूल्य॑ तमो5रति: । लोकब्देषो- 
उ_भिमानख विवाद: प्राणि-पोड़नम्‌ ॥ परिवादो5तिवादः स्थात्‌ 
परितापो5च्षमा(४टति:। असिद्धिः यापक्चत्य॑ च हिंसा चेति प्रको- 
त्तिता: ॥” इति। शौच दिविधं बाह्यमाभ्यन्तरं चेति। तत् रूच्जला- 
दिभिमध्यगोमूत्रयवाग्वाद्यभ्यवह्रणो पवासादिभिव्वी बाच्च', चिक्तस्य 
सक्वखभावस्य च मदमानरागई षादिरुपमलानां मेत्रतादिभि: प्रचा- 
लनमाभ्यव्तरमिति विशेष: | विद्याईपि दिविधा परा5परा चेति | खुतिन्न 
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--“ह विद्ये वेदितव्ये इति ह सम यद्‌ बच्चाविदी वदन्ति परा चेवापरा 
चेतो”ति। ब्रह्म प्रे पसना परोक्षापरोक्तरुपे दे विज्ञाने उपादेये इति 
जुत्यभ्िप्राय:। तत्न परोक्ष शास्त्॒जन्य' ज्ञानमपरोक्ष योगजन्यमिति 
विशेष:। न हि केवले: सत्याज्जवादिभिरन्तरेण विद्यां ब्रह्मल लभ्यत 
इति विद्याया उपादानम्‌ | तथा हि चूयवे-- विद्यया तदारोहन्ति 
यत्र कामा; परागता: । न॒तत्र दक्षिणा यान्ति नाविद्यांस स्तप- 
खरिनः।” दृति ॥ ४३ ॥ 
इति श्रोमहाभारते शतसाहस्मां संहितायां वेयासिक्या- 
सुद्योगपर्वणि छतराष्ट्-सनत्‌कुमार संवादे 
श्ोसनत्सुजातोये कालिका ख्यायां 
टोकायां कालोघश्स्थ-थोकालिका- 
महादेवोसेवार्ूत्‌कुलोड्व-- 
सोगुरुपद-शर््ा-क्षतायां 
प्रथमोषध्याय: ॥ १ ॥ 


मूलानुवाद | 
सत्य, आउज्जव, हो, दम, शोच, तथा विद्या ये हो छः मान तथा 
मोहके प्रतिबखक है। कऋऋ्षिगणने इनन्‍्हों छः को कष्टसाध्य ब्रह्म- 
प्राप्तिका द्वार कहकर वर्णन किया है ॥ 8३२ ॥ 


कालिकाभास । 

आचाये ब्रह्मसुख लाभ करनेके लिये उपाय दिखलाते है। 
सत्यादिका आचरण नहीं करनेसे ब्रद्यलच्झो नहीं पायो जा सकतो 
-चसोसे सत्य प्र्तिकी उसका द्वार कहा गया है। यह् सब गुण 
पहइनेसे बुद्धि शुद्द होतो है ओर उससे उस समय मनमें 
फ्राथिंव सान अथवा अनित्य:वस्तुगत मोहका अधिकार नहीं रहता। 

इसो लिये यह सानादिका प्रतिबन्धक है | 
वाक्ब तथा सनको एकताके विना सत्यका आचरण नहीं किया 
छा भ्रकक असत्य फ़लका आश्रय-न कर दूसरेके मनभें अपने स्यालके 
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शा 


सुताबिक ख्याल कराना अधात्‌ अपने बोधके समान ज्ञान कराना 
हो सत्यता है। यदि दूसरेके मनमें अपनेसे टूसरे प्रकारका ज्ञान 
उत्पादन किया जाय तो उसको सत्यमें गणना नहीं को जा 
सकतो--वक्ताका कहनेका यहां यहो अभिप्राय है। इसों हैतु 
महाराज युधिष्ठिरकी हाथोको लक्षयकर “अश्वत्यामा हत” ऐसा 
कहने पर भो वाक्य एवं मनमें अनेक्य प्रयुक्त होनेके कारण पापभागों 
होना घडा था | 

जो कुछ भ्रमवश कहा जाय वह भो सत्य नहों है। वच्ठ भो 
अच्ञानमें किये गये पापके समान हो निद्दारित हुआ है। राज॑- 
नोतिको अपेक्षा धर्मेनोति बलवान्‌ है--इससे राजधर्म भी इसो 
नोतिसे प्रवत्तित हुआ है। इसोसे शासनधम्मेकी विधि वा व्यवहार 
न जान कर कोई अपराध करने पर भो टण्ड पानेसे बच नहों 
सकता। शास्त्रानुसार लोकका अछितकारो सत्य भो सत्य नहीं 
कहा जा सकता वचह् तो केवल सत्याभास मात्र ह्ै। और 
सत्याभास तो पापजनक होता हो है। इसो कारण सत्यतपा ऋषि 
चोरोंसे पूछकनेपर उनको यथार्थ सस्बाद बतानेसे भो पापभागों 
बने थे । 

किसो समय एक धनिक को सालद्वारा कन्या अनेक रक्षकोंसे 
मुक्त होकर अपने पतिग्टह जा रहो थो। रास्तेमें चोरोंने 
उसके दलपर आक्रमण किया। रक्षकोंके चोरोंके साथ लाठो 
लठोवल ( मारपोट ) करते समय वचह्ठ कन्या छिपकर अपनो 
पालकोसे निकल भागो।' बहुत दूर जाने पर उसे णक चीौरास्ता 
मिला किन्तु वहां कोई भो नहों था सिवा एक तपखोके जो 
अपने सनम ख अग्निकुण्डमें अग्नि प्रज्जलित कर तपस्या कर रहे थे। 
वह कन्या उनको शरणमें जाकर अपनो अवश्यन्भाविनो विषत्ति 
कथा निवेदनकर पोछे रखखो हुई लकड़ियों के ढेरके बोच जा छिपी। 
कुछ देर बाद रक्षकोंकी परास्तकर चोरोंका दल उस कन्याको 
खोजते खोजते उसो चोरास्तेपर आया। किन्तु वहांसे कन्यां 
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किस रास्ते भागो इसका निश्चय व कर सकनेके कारण डन लोगोंने 
उस सन्यासोते पूछा कि साधुजो | एक स्त्रो यहांसे किस रास्ते 
गई है, जरा जल्दो बताइए; अब सन्यासों अपने सनमें विचारने 
लगे-यदि सत्य बात बताई जाय, तो एक निरोह अबलाका 
धन, सान, प्राण आदि सब कुछ छिन जायगा--और यदि कुछ भो 
न बोलू तो कनगके प्रति इमारो सहानुभूति अमुसान कर ये इमारो 
कुटोका अनुसखानकर उसको ले जायेंगे, फिर में इस शरणापत्र 
बालिकाकी रक्षा न कर सकूगा, और यदि कुछ भूंठो बात कह 
दूं तो में खयं हो तपोश्रष्ट होता ह॑। परन्तु ऐसे समयमें अधम्य 
इोनेपर भी सत्यका परित्याग करना हो उचित है-इत्यादि बहुत 
कुछ विचारकर सन्यासो बोले:-- बच्चा! एक बालिकाकों इस 
रास्ते जाते तो देखा था।” चोरोंने उस कन्याको खोजमें उसो 
ओर का रास्ता लिया। इधर कन्या भो अब विपद्सुक्क हुई। धर्मतः 
सन्यासी यहां सत्यके परित्याग करनेपर भो प्ुस्खभभाजन हुए, ओर 
तबज्जनित पाप उनका स्मश नहीं कर सकता | इन्हों सब कारणींसे 
शास्त्रोंनें सत्यका रुंज्ञा नि य करते हुए कहा है--कि--जो लोक- 
हितकर यथार्थशाषण है वहो सत्य है, ओर जो उसके विपरोत है 
वह सत्ययदका अधिकारों नहों हो सकता। 

आजव अर्थात्‌ सरलता । यह भो बाहरो तथा भोवरों भेदसे 
दो प्रकारकी है। ह्लो अधात लज्जा। निन्‍्दय्र काम करने पर लोग 
सुझको सूख कहेंगे--इस प्रकारको आशइग हो लज्जा है। कुत्तित 
कार्मोंके आचरणाथ जो मानसिक प्रदत्ति' होतो है, उसको रोकना 
“दस्त” कहलाता है। बाच्चेन्द्रिय सम्बन्धमें जिस प्रकार शम-शब्दका 
प्रयोग होता है, वेसे हो अन्तरिन्द्रिय सस्बन्धमें दम शब्दका भो प्रयोग 
किया जाता है। यह दम शब्द मद शब्दका ठोक विपरोत वा 
परिवर्तित रूप है तथा विरुद्दाथक है। आचाय्ये भी इसके आगे 
मद्शब्दका उन्नख करेंगे। शोच भो बाहरो तथा भोतरो भेदसे दो 
प्रकारका माना गया है ।+मिद्दो, पानी आदिके द्वारा, वा गोसृत्त 
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सेवनद्वारा अथवा उपवासादिके द्वारा जो शोच अनुष्ठित होता है, 
उसको बाह्य अथवा बाइरो शौच तथा, मेत्रो, करुणा, सुदिता और 
उपेक्षादिके द्वारा चित्तको मेल धोनेके लिये जिस शीचका अनुष्ठान 
किया जाता है, वहो आशभ्यन्तर अथवा भोतरो शोच है। 

परा तथा अपरा भेदसे विद्या भो दो तरह को कह्ो गयो है। 
ग्रव्यपाठादि जनित ज्ञानका नाम अपरा विद्या है। और यहो 
परोक्ष ज्ञान है। ब्रद्मविचारणामिंद अथवा योगानुभव जनित 
ज्ञानकोी परा विद्या कहते हैं। शास्त्राभ्यास करनेपर जो ज्ञाम 
अजित होता है वह परोक्ष ज्ञान है, अस्तु उसको अशुमानसिद्द 
कहेंगे , किन्तु, ब्रद्मविचारणा अथवा योगकी द्वारा जो ज्ञान उत्पन्न 
होता है, उसको अपरोक्ष अर्थात्‌ साज्ञात्‌ ज्ञान कहेंगे! इसो 
इृष्टिसे विद्याका परत्व अथवा अपरत्व व्यवस्थापित हुआ है। 
शस्त्रोंकी पटढकर तग्रतिपाद्य विषय आँख, कान आदि इन्द्रियोंके 
दारा अनुभूत होनेपर उसका असलो ज्ञान परोक्ष हो रहेगा। 
नास्तिक लोग प्रत्यक्षवादों होते हैं, किन्तु उनका भी ज्ञान परोक्ष 
है इसमें उनको भो सन्देह नहीं। यह सब ज्ञान परोक्ष क्यों 
हुआ यह पोछे कहा जायगा। विद्याके विना केवल सत्यता, 
ऋटजुता प्रति गुणोंके द्वारा सुक्ति नहीं होतो इसोसे अन्तमें विद्या- 
शब्द लाया गया है। किन्तु इस पर भो कहना हो पड़ेगा कि 
सत्यादि गुणके विना परा विद्या कभी अधिगत नहीं हो सकती | 
छान्‍्दीग्योपनिषद कच्तो है, जहां सकाम कर्म नहीं जा सकता, 
जहां दक्षिणादि विधिविद्वित, याग, यज्ञ, ब्रत प्रथति पहुचा नहीं 
सकते, जहां अविद्ान योगो भी नहीं जा सकते, वहां उपासक 
विद्याको सहायताप्ते सरलतासे जाता है ।” इस जुति अथवा उप- 
निषदके इस वाक्यका तात्यर्य यहो है कि-सकास उपासना, 
सकाम कमी अथवा वेदान्तवेदब्रह्म व्यतोत योगसिद्धि को उत्पत्ति, 
आयु, तथा भोगोंके उत्मषेका साधन करता है, किन्तु विचारजनित 


अधवा योगजनित ब्रह्मज्ञान मोक्षका कारण होता है । 
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शास्त्राभ्याससे जो ज्ञान उत्पन्न होता है वह परोक्ष अर्थात्‌! । 
अनुमान सिद्ध है, ओर ब्रह्मविचारणाजनित अथवा योगजनित 
संस्कार जिस ज्ञानका उत्पादन करता है वह अपरोक्ष अर्थात्‌ 
साज्षात्‌ ज्ञान है, इस सिद्यान्तको अवलस्बन करके वेदोंने अपरा- 
विद्या तथा पराविदप्राको संज्ञा निर्यात को है। हमने भो पहले 
इस प्रकारको प्रतिज्ञाका आभास दिया है। इससे कोई कोई अपने 
मनमें सोचेंगे कि मनः प्रचारतलमें अधवा सांख्यादि कई शास्त्रोंमें 
ज्ञानको परोक्षता रहने पर भो पदाथविज्ञानादि कितने हो 
शास्त्रोंकी प्रत्यक्षता है, इस लिये उनका ज्ञान कभो परोक्ष हो हो 
नहों सकता। जों आँख कान आदिके दारा अनुभव कर रहा हूं 
उसके परोक्ष हो जाने पर फिर प्रत्यक्ष शब्द अवश्य हो निरर्थक 
हो जायगा । अलएव आधनिक विज्ञानादि शास्त्र अपरोज्ष अथवा 
साक्षात ज्ञानके प्रतिपादक है, इसमें कोई भो सन्द ह नहीं है। 

इस प्रकारके पूर्लेपक्ष होने पर हम लोग कहेंगे कि इन्द्रिय 
प्रणालोके दारा जो भो कोई ज्ञान उपलब्ध क्यों न हो उसको परोक्ष 
कहना पड़ेगा। पदाथथविज्ञान अधवा रसायनादि शास्त्रोंकी 
प्रत्यक्तता व्यवह्ारतः सिद्ध होने पर भो प्रकृतपक्षमं उसको कोई 
ताछ्िकता नबहों है। क्योंकि हम लोग जिन सब इन्द्रियोंके चारा 
उसके प्रतिपादग्रविषय सल्तूह्को ग्रहण करते हैं, वे कभो वस्तुओंका 
खरुपप्रकाश करनेमें क्षमत नहों हो सकते। में किसो मरुभूमिको 
एक ओरसे कुछ दूर देखता हूं कि दक्ष नहीं है किन्तु जल है 
ओर जलमें एक धक्तको छाया विराज रहो है। जलकी और 
अग्रसर होता हु तो देखता हल" कि द्क्षकोी छाया जो 
क्ुद्र थो वह अब और चुद्रतर होतो जा रहो है। उसके 
बाद एक दूसरे समोपवत्तीं स्थानसे देखता हूं कि जल नहीं 
हचको छाया नहों, कुछ भो नहीं है, सिर्फ वालुका ध ध॒ 
करतो तप्त हो रहो है। फिर भो कुछदूर आगे जा कर देखता ह 
कि जल अथवा जलके बोच को छाया नहीं है, किन्तु वालुकाकां 
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अन्तिम परिणाम सत्य निकला, ओर सचमुच हो एक छोटा दक्ष 
है, ओर उसके और भो समोपतरवती स्थानपर जाकर देखता हू 
कि जो छाया पहले कषुद्र दिखलातो थो और बाद जो एक क्षुद्र हचषके 
समान जान पड़ता था वह्टों अब वहां एक विशाल दक्ष है। पहले 
स्थानसे इस दक्ष तक आनेमें सुझे बहुत हो कम समय लगा 
है किन्तु इसके वोच हो में मेरो चच्च इन्द्रिय कितने हो अभिनय कर 
चुको | माथा न रहनेपर भो शिरदर्दके समान पहले जल न रहने- 
पर भो तथा वक्त नहीं दिखानेपर भो तरड्रित जलमें बच्तोंको छाया 
दिखलायो थो। दूसरो तथा तोसरो अवस्थाओंमें धक्षकों छायाकों 
क्रमशः चदसे चुदट्रतर बनाकर जल तथा छाया दोनो' हो का लोप 
हो जानेका अनुभव किया गया । उसके बाद जलादिके बदले एक 
क्ुद्र दक्षको रूष्टि हुई, ओर अन्तमें एक विशाल दक्ष दिखलाया-- 
इस थोडेसे समयमें हो सुभे इतने अभिनय दृश्योंकी प्रतोति जिस 
जिस समय जो जो देखता था उस समय तदह्नत ज्ञानकों सत्य की 
समभता था , किन्तु अन्तमें वालुकाराशि और दच्त देखकर पहलेका 
सभो ज्ञान खस्डित हो गया । वह चक्षुरिन्द्रिय है, वहों वालुका 
है, और वह्चो दत्त सब कुछ तो वषह्ो वत्तेमान हैं किन्तु नाना प्रकारके 
ऐसे ऐसे अमुभव क्यों? क्या मेरो इन्द्रियोंकी अशक्ति हो इतने 
तरह तरहके ज्ञानोंका कारण है, अथवा रूव्यंकिरण तथा वालु- 
कादिका वस्तुधम हो उसका कारण है ? 

पदार्थ विज्ञान निबंकोी, सच्वायतासे कहेंगे कि वस्तुधम हो 
उनका कारण है। तपो हुई वालुकाराशिके निकट वायुमण्डलके 
ऊपरसे वुत्त प्रतिहत सयकिरण आनतभावसे अर्थात्‌ तिरछेरुपसे 
दर्शकोंके चक्षु गोलकपर पड़तो है, और प्रतिविश्बके नियमानुकूल 
अथवा ऐनेको तरह आंखोंमें गई हुई सूर्यकिरणने समसूत्रपातसे 
मानों बटकर एक कल्पित स्थानपर इस वच्षको छाया निर्मित 
को थो। और वालुकासब्िद्धित वायुस्तर सूर्यकोी किरणोंके 
घनत्वकी चण ज्ण परिवत्तन करता है। 
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इसोसे तथा द*कोंके मनमें जल संसारको विद्यमानता भासमान 
रचनेके कारण एक कल्पित तरडइ्युत्ञ जलमय आस्तरण ( चादर ) 
अनुभूत हुआ था । और यह सब दृश्य वस्तुधदानुसार हो संघटित 
हुआ था, तथा जो जो रुघटित होता गया था चन्षरिन्द्रियोंने 
उन्हों सबको ग्रहण किया, अस्तु किसो प्रकार भो अशक्तिको 
कल्पना बिलकुल निष्युयोजन है। यहो पदाथ विज्ञानका सिद्दान्त 
भोहे। 

हइसलोग कहेंगे--वस्तुधम चाहे कुछ भो क्यों न हो--किन्तु यहां 
इन्द्रियोकों अशक्ति वशतः हो कल्पित जल तथा छायाको रूृष्टि 
हुई है। यह बात सच है कि वृक्षप्रतिहत सूयकिरण वालुका- 
सब्निह्दित वायुपटल पर प्रवेशपूर्व्क वक्रीभाव धारण कर नेत्नगोलकोंमें 
पहुंचो हैं किन्तु चक्नरिन्द्रियने वक्रोभावसे स्यकिरणका अमु- 
सरण न कर सकनेके कारण उसको अशक्तिको पूर्तिके लिये 
हो ऐनेकी तरह बालुकागर्भमें मायावक्षका निर्माण किया। 
दर्शकोंके मन इन्द्रियमें जल संस्कार निरुद्द नहीं इस लिये बालुका- 
सब्रिहित उतप्त वायुस्तरका घनत्व परिवत्तनने हो जल तथा उनका 
तरंग ज्ञानका दय कराया है। 

यदि साज्ञात्‌ सूय किरणोंका अनुसरणकर चक्षुरिन्द्रिय वच्षको 
देख सकती है, ओर यदि तरंगित जलसंस्कारका पदार्थ, मनइन्द्रि- 
यको निवारण करनेमें पर्याप्र होता, तो फिर दशक कवि कल्पित- 
जलादिका अनुभव नहों करता। इन सब कारणों के वश कहना 
पडेगा कि इन्द्रियों को अशक्तिने हो 'दर्शकोंके मनमें कितने हो 
प्रकारके कपोलकल्पित अनुभवों को स्टृष्टि को है। अस्तु, ऐसो हालतमें 
इस प्रकारके दृष्ट विषयोंमें दशकोंको कोई प्रत्यक्तता नहो' है इस 
लिये उसका ज्ञान भी परोच्त हुआ इसमें कोई संदेह नहीं है। सूग- 
ढष्णामें इस तरहको वस्तुगति होनेपर भी अपरापर विषयॉमें 
दशशकका प्रत्यक्षज्षान सम्रव पर होनेके कारण कोई कोई पोछे 
सिद्दान्त करते हैं, इसो लिये अग्धान्य उदाहरण ग्टहोत होते हैं। 
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हम लोग प्रतिदिन प्रातःकाल सूयको देखते हैं,--किन्तु सूय 
की जिस स्थानपर देखता हु वचह केवल एक कल्पित स्थान है। 
जो म्रध्याह्कालम अत्यन्त अल्यससमयके लिए भो उनको अपने स्थान- 
पर अवस्थान करते देखता हर वह भो विपरोत ( उलटा ) ज्ञान है 
घूसका प्रमाण पोछे दिया जायगा। प्रदाथविज्ञानज्ञाता पण्डित 
लोग जानते है कि अन्तरिक्षमण्डलसे प्श्वोके वायुमण्डलम सूख्य- 
किरणें प्रवेश कर वक्रोभाव धारण करतो है। एक मण्डलसे दूसरे 
मण्डलान्तरमें जाकर रूय्यरश्मि पदार्थान्‍्तरमें पड जातो है--इसमें 
कोई सन्द € नहों है। क्यों कि वायुमण्डलसे होकर जलमण्डलमें 
सूय्यरश्मि प्रवेशकर पथचअ त होतो है, यह सदा सबका अनुभव- 
सिद्ध है। इसो लिए जलके बोच एक चान्दोके टुकडेके समान 
कोई चोज रहनेसे मालूम होतो है, मानो वच्ठ उगतो जातो है 
अथवा निकलो आतो है। रश्मि स्यसे आकर वायुमण्डलमें 
प्रवेशपूज्वेक तिरक्रेहूपमें नजर आतो है, और चक्षुरिन्द्रिय तदनुसार 
अनुभव करनेमे अशक्त होनेक्षे कारण उसको अशक्तिके परणार्थ 
चत्त सब्रिद्ठित रश्मिका समसूबणत रुपसे मायाकल्पित स्थानमें 
सूथ्यका सब्निविश करातो है। इसो लिए जिस समय स्ूर्य्य 
चक्रवाल ( चितिज )के ऊपर नहों आते--डस समय इमलोग 
उनको आक्ाशपटसमें उदित देखते हैं। अध च सन्धराके पहले 
जब वे चक्रवाल (चितिजरेखा )के नोचे जा चुके हों ( डब च॒के हों ) 
तब भो इसलोग आकाशपटमें उनको विद्यमानता अनुभव 
करते है। इस विषयमें पदायविज्ञानवेत्ता लोग जानते हैं कि 
सूथ्य किरण एक मन्डलसे होकर मंडलान्तरमें जातो हुए वक्रोभूत 
हो जातो है , इसो लिये ऐसा भ्रम होता है। दाशनिक 
लोग समभते हैं कि अतद्गूपप्रतिषश्ाका कारण दर्शकोंका रुस्ये दर्शन 
विपययन्नानका एक छदाहरणके अतिरिक्त ओर कुछ नहीं हैं। 
एक स्थानमें स्थित सूर्यंको एक अन्य कल्पित स्थानमें सब्निवेश करा- 
कर चक्षुरिन्द्रिको सत्यदर्शनमं अशक्ति एवं उसो अशक्षिके 
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पूरणाथे उसके मायाशक्तिकी विद्यमानता खतःसिद्द हुई है। अस्तु 
इस प्रकार सूयका दर्शन करके कोई भो प्रत्यक्षको अनुभव नहीं- 
कर सकता। ऐनेमें अपना मुख देखकर जिस प्रकार अपने सुख- 
दर्शनमें किसोको प्रत्यक्षज्ञान नहीं होता, अथवा अद्ृष्टपूव्व॑ ब्यक्तिको 
तस्तरोर या फोटो अथवा गढ़ो हुई पत्थरको भूति देखकर जिस 
प्रकार प्रत्यक्षज्ञानपर अधिकार नहों होता, ठोक उसो तरह कल्पित 
स्थानपर सूयको देख सयदर्शनमं किसोको भो प्रत्यक्षज्ञानकी सम्भा- 
वना नहों होतो | अतएव सूयदर्शबसे हमलोगोींको प्रत्यक्ष नहीं 
होता इस लिये उसको परोक्ष अथवा अनुसानमिद्द ज्ञान कहना 
पड़ेगा । 
मेंने दर्षणमें अपना सुख देखा । सनमें विचार हुआ कि मुखकी 
अविकल प्रतिक्षति अवश्य हो दर्पणमें पड़ो। अपना मुख खयंन 
देखनेपर भो विचार कर देखा कि सुखके साथ प्रतिक्ततिका किसी 
प्रकारका साहश्य नहों है। मेरो दाहिनो आंख प्रतिकतिके बाई 
ओर है, ओर मेरो वांई आँख प्रतिक्षतिमं दाहिनो आँख हैं--बस 
इसो तरह मेरा सर्वाह् शरोर अष्पप्रत्यइः सब का हो स्थान विपर्यय 
हो गया है। तथापि सब हो चोजोंका समान विपर्यय हुआ है 
इससे मेने सुखको प्रतिक्ति अनुसानसे जानो। दर्पणमें मेरे सुखकी 
जों प्रतिकृति दिखलाई है, उसमें मुखको खरूपता नहीं। अतः 
उससे प्रत्यक्ष ज्ञान नहों होता--और मैं खय अपना सुख देख नहीं 
सकता इसो लिए प्रतिक्षति देखकर सुखका अनुमान करता हूं, इस 
लिये वह परोक्त ज्ञानके विषयोभूत हुआ'। अतएव चक्षुद्धरा देखने 
पर भो प्रत्यचता नहीं होतो, यह दार्शनिक सिद्धान्त विचारमूलक 
तक्ष मुक्तिनिष्यन्न है इसमें सनन्‍्द ह नहीं | 
केक्‍्ल दर्पण गत प्रतिबिम्व हो क्यों ? खस्थान प्रतिष्ठित मध्याह 
कालके सूथ्य को हो लोजिये,अधवा संसारको किसो वस्तुको लौजिए, 
किन्तु उसके सस्व्खमें हम लोगोंके चात्तण ज्ञान रहनेपर भो वह 
कप्तक सिर होनेके कास्ण घरोक्ष हो है। चाक्षण ज्ञानका 
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परोक्ष क्यों कहा जाता है इसके समभानेके लिये जिस चच्ुयन्त्रको 
सहायतासे इमलोग चाक्षुष ज्ञान अनुभव करते हैं, उस चक्ष॒ुयन्त्रको 
गठन प्रणलो तथा क्रियाफल जानना आवश्यक है। क्योंकि ऐसा 
करनेसे केवल इन्द्रियका खभाव हो उपलब्ध होगा ऐसो बात नहों 
बल्कि योगिगण किस कारण द्त्तिनिरोधके पत्चषयातों इए, अधवा 
उपनिषदादि शाहुर सम्प्रदायने किस कारण नित्यानित्य वस्तु- 
विवेकके द्वारा इन्द्रिवगणका अनित्य पक्षमं निक्षेप किया है आदि 
सबका आभास पाया जायगा | 

हसलोग जिस अवयवको चच्षु कहते हैं वह चच्चआानोंके दोनीं 
वद्याड़' छोंके परिमित होतो है। उसका आकार प्रायः वर्तू,ल तथा 
सुश्युत ऋषिके समतानुसार वह सकल भूतोंके अंशसे उत्पन्न इआ है। 
चक्त प्रधानतः प्रायः ग्यारह भागोंमें विभत्त है। उससे परपनियोंके 
साथ पलक हो पचइला भाग है। यह सामने रहकर घूलि प्रति 
बाह्य पदाथों से आँखको बचाता है। इसके पोछे योजकत्व है। 
पलकोसे रोके जानेपर भो यदि धूलि प्रथति अज्विगोलकमें पड़ जांय 
तो यहो योजकत्व उसको हटाकर बाइर कर देता है। ये दोनीं 
हो दारपालका काम करते हैं। इसके बाद कितने हो व्यूहतन्तु 
निर्मित शाइत्वक अथवा खच्छावरणो हैं। सम्मुखस्थित ये खच्छा- 
वरणो सुश्चुतमें स्रेतमण्डलके नाससे बतायो गयो है। श्वंत- 
मण्डलके पोछे तारकामण्डल है। इस तारकामण्डलको हो प्राचोन 
कालमें कृष्णमण्डल कहते थे। श्वेंतमण्छलको ख्च्छताके लिये 
क्ृष्श्मण्डलकी उसका अंश सानना उचित है, किन्तु स्थान वा 
स्थितिके ख्यालसे एकके पौछे दूसरा स्थित है। इसके मध्यभागमें 
एक सछिद्र कनोनिका है। यहड्को कनोनिका मणि अथवा उज्यल 
रत्रके अभावमें सूचिविद्ठ आलोक लेख्य यन्चकी तरह काम करतो 
है। इसके केन्द्रस्थानसे होकर ज्योति अकिसुकुर ( नेत्रमणि ) पर 
पड़तो है। अचिसुकुरको कोई कोई ( नेत्र) मणि अथवा दोपो- 
पल भी कहते हैं। यह खच्छ, दोनों ओरसे रुका, तथा खोलने 
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पूरणा्थ उसके मायाशक्तिको विद्यमानता खतःसिद्द हुई है; अस्तु 
इस प्रकार सूयथका दर्शन करके कोई भो प्रत्यक्षकां अनुभव नहीं- 
कर सकता ।  ऐनेमें अपना मुख देखकर जिस प्रकार अपने मुख- 
दशनमें किसोको प्रत्यक्षज्ञान नहीं होता, अथवा अद्ृष्पूर्ष व्यक्तिको 
तखोर या फोटो अथवा गढ़ो हुई पतथरको मूति देखकर जिस 
प्रकार प्रत्यक्षज्ञागपर अधिकार नहीं होता, ठोक उसो तरह कल्पित 
स्थानपर सयंको टेख सूयदर्शनमें किसोको भो प्रत्यक्षज्ञानको सत्भा- 
वना नहों होतो । अतण्व सूर्यदर्शवसे हमलोगोंको प्रत्यक्ष नहीं 
होता इस लिये उसको परोक्ष अथवा अनुमानसिद्ध ज्ञान कहना 
प्डंगा । 
मेंने दपषणमें अपना सुख देखा । मनमें विचार हुआ कि सुखकी 
अविकल प्रतिक्षति अवश्य हो दर्पणमें पडो। अपना मुख खयंन 
देखनेपर भो विचार कर देखा कि मुखके साथ प्रतिकृंतिका किसी 
प्रकारका साहश्य नहों है। मेरो दाहिनो आंख प्रतिक्षनित्रे बाई 
ओर है, ओर मेरो वांई आँख प्रतिकतिमें दाहिनो आँख हैं--बस 
इसो तरह मेरा सर्वाज्न शरोर अ्पप्रत्यक् सब का हो स्थान विपर्यय 
हो गया है। तथापि सब हो चोजोंका समान विपर्यय हुआ है 
इससे मेने सुखकी प्रतिक्षति अनुमानसे जानो। दर्पणमें मेरे सुखकी 
जों प्रतिकृति दिखलाई है, उसमें सुखकों खरूपता नहीं। अतः 
उससे प्रत्यक्ष ज्ञान नहों होता--और मैं खयं अपना मुख देख नहीं 
सकता इसो लिए प्रतिक्षति देखकर मुखका अनुमान करता हूं, इस 
लिये वह परोक्त ज्ञानके विषयोभूत हुआ। अतएव चक्षुद्दरा देखने 
पर भी प्रत्यचता नहीं होतो, यह दार्शनिक सिद्धान्त विचारमूलक 
तक्ष युक्तिनिष्पन्न है इसमें सन्‍्द ह नहीं | 
कैक्‍्ल दर्पण गत प्रतिबिस्व हो क्यों ? खस्थान प्रतिछ्ठित मं ध्याह् 
कालके सूय्य को हो लोजिये,अधवा संसारको किसों वस्तुकों लोजिए, 
किन्तु छसके सस्कमें इस लोगोंके चाक्षण ज्ञान रहनेपर सो वह 
चकुमान सिइ होनेके कारण घरोच् हो है। चाक्षुण ज्ञानका 
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परोक्ष क्यों कहा जाता है इसके समभनेके लिये जिस चच्षुयन्तको 
सहायतासे हमलोग चाक्ष॒ष ज्ञान अनुभव करते हैं, उस चक्षुयन्त्रको 
गठन प्रणलो तथा क्रियाफल जानना आवश्यक है। क्योंकि ऐसा 
करनेसे केवल इन्ट्रियका खभाव हो उपलब्ध होगा ऐसो बात नहीं 
बल्कि योगिगण किस कारण हत्तिनिरोधके पक्रपातो हुए, अथवा 
उपनिषदादि शाहुर सम्मदायने किस कारण नित्यानित्य वस्तु 
विवेकके द्वारा इन्द्रियगणका अनित्य पक्षमें निच्चेप किया है आदि 
सबका आभास पाया जायगा | 

इमलोग जिस अवयवकों चत्षु कहते हैं वह चचभपानोंके दोनों 
बद्दाड़ छोंके परिमित होतो है। उसका आकार प्राय: वत्त ल तथा 
सुझ्ुत ऋषिके मतानुमार वह सकल भूतींके अंशरसे उत्पन्न इुआ है। 
चक्त प्रधानतः प्रायः ग्यारह भागोंमें विभक्त है! उससे पपनियोके 
साथ पलक हो पच्चला भाग है। यह सामने रहकर धूलि प्रद्ूति 
बाह्य पदाथों से आँखको बचाता है। इसके पोछे योजकत्व है। 
पलकोंसे रोके जानेपर भो यदि धूलि प्रध्टति अज्लिगोलकम पड जांय 
तो यहो योजकत्व उसको हटाकर बाइर कर देता है। ये दोनों 
हो दारपालका काम करते है। इसके बाद कितने हो व्यूचतन्तु 
निर्मित शाद़ त्वक अथवा खच्छावरणों हैं। सम्मुखस्थित ये खच्छा- 
वरणो सुझ्जुतमें स्लेतमण्डलके नाससे बतायो गयो है। श्ंत- 
मण्डलके पोछे तारकामण्डल है। इस तारकामण्डलदो हो प्राचोन 
कालमें कृष्णमण्डल कहते थे। शंतमख्डलको सखच्छताके लिये 
क्ष्णमण्डलको उसका अंश मानना उचित है, किन्तु स्थान वा 
स्थितिके ख्यालसे एकके पौछे दूसरा स्थित है। इसके मध्यभागमें 
एक सछिद्र कनोनिका है। यहो कनोमनिका मणि अथवा उज्वल 
रत्नके अभावमें सूचिविद्ठ आलोक लेख्य यन्त॒की तरद्र काम करतो 
है। इसके केन्द्रस्थानसे होकर ज्योति अचिसुकुर ( नेत्रमणि ) पर 
पड़ती है। अचिमुकुरको कोई कोई ( नेत्र ) मणि अथवा दोषो- 
पल भी कहते हैं। यह खच्छ, दोनों ओरतसे कुक्का, तथा खोलने 
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और बन्द करनेमें सामान्यतः उपयोगो होता है। इसके भोतर 
तथा बाहर एक प्रकारका जलके समान तरल रस होता है। 
इन्हों सब पदाथों के भोतर होकर क्रिरणगुच्छ ( ज्योति ) मणिके 
पग्मातृख्धित एक प्रकारके खच्छ रसमें प्रवेशपृर्थफ उसके पोछ लगे 
एक अत्यन्त कोमल चित्रपट ( पद ) पर पड़ता है। और उसके 
पड़ते हो द्रव्य वस्तुका एक प्रतिविस्व अज्लित हो आता है। इस 
चित्रपटके पोरछे एक काला परदा है, ओर उसके पोछे घमत्वक 
सम्पर्य अजिमण्ड्लको ग्रथित किए हैं। काला रंग सब रंगोका 
अभ्षाव होनेके कारण चित्रपटमें अनेक प्रकारके रंगोका पज्नान 
करानेमे समर्थ होता है। यह चित्रपट एक कोमल अहछू सच्छ 
फ्िल्लिक पदार्थ है ओर इसको दशनस्लायुको विस्त॒तिके नामसे 
प्रमाणित किया जाता है। मायके साथ दशनस्तायुओंके संयोगके 
कारण चित्रपटस्थित इस प्रतिविसश्बका अथवा वर्णगत विशनिन्न 
विभिन्न कम्पनोंका सबन्निकषरूप ( इन्द्रियगोचररूप ) स्पश--चैतन्य- 
वुद्दिमें उत्पन्न हो जाता है। चत्षयन्त्रको गठनप्रणालो तथा उसके 
भिन्न मित्र अशोको कास्येकारिताकों इतना हो जान लेनेसे हम- 
लोग चाक्ष ष ज्ञानका खक्षाव समभ सकते है | 

अखिमण्डलस्थ चित्रपटपर वस्तुश्रोंका जो प्रतिबिस्ब पड़ता है 
वह स्यशचतन्यका कारण है। किन्तु यह ज्ञ द्र प्रतिबिस्व चित्रपटके 
ऊपर विपरोत ( उलटे ) भावसे पडनेके कारण चक्त्‌ झ्ञानका ज्ञान भी 
बस्तुओंके सम्बँधमें विपरोत ( उलटा ) हो जाता है। बड़के छोटे 
बोजसे जिस प्रकार वड़का हो विशाल, वक्ष उत्पस होता है और 
किसो दूसरे चोजका नहीं, उसो प्रकार उलटे प्रतिबिस्वसे सीधा 
ज्ञान न होकर उलटा हो ज्ञाब होगा इसमें अणुमात्र भी सन्‍्देह 
नहों है। ओर इस बात को पदाथ्थविज्ञानो पर्ि्ठित लोग थी 
मानते हैं। बस्तुसे ज्ञानका वेलचर्म होनेपर ज्ञान एवं वस्तुकै 
अन्तरालमें किसी तरह की अपेक्तिता नहीं होनेके कारण संस्कॉर- 
वेश इस लोग दोनोंका भेद नहीं समझ सकते। सापेक्ष ज्ञानका 
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अभाव होनेसे किसो प्रकारके परिणमका अनुभव नहों होता यह 
दूसरे दूसरे उदाहरणोसे भो समर्थित होता है। इथ्वोको देनिक 
गतिके साथ हम लोग प्रति घण्टा प्राय: ५०० कोसके छझिसाबसे 
१४० अंशपर घूम रहे है। पृश्वोको वाषिकगर्तिसे युक्त होकर 
इस समय प्रायः ३२४०० कोसके हिसावसे भूकत्षाके एक स्थानसे 
टूर उहट जाते है; ओर अभिजित नज्ञत्राभिसुख सम्पूण सौर 
जगतका पोछा करनेके कारण इस समय हम लोग १८००० कोसके 
हिसाबसे सोर कक्षाक्षे एक स्थानसे दूसरे स्थान पर पहुच जाते है। 
किन्तु सापेक्ष ज्ञानका अभावनिब्धन इन तोनी गतियोका कोई 
परिणाम न अनुभव करके मनमें विचारते हैं कि हम लोग स्थिर 
भावसे अथवा अपने निजो भाव ( गति ) से ठहर हुए हैं। सौर 
जगत अभिजित नक्षत्रके पोछे दोडा जा रहा है ऐसा करनेके बाद 
कोई इसे याश्रात्य सिद्धान्त मान ले, इस लिये प्रथ्वोकी गनिके 
बिषयमें किस प्रकारका अनुमान करना पडेगा. उसके जबाब, 
लिए--शोमसदुभागवतक पद्मम स्कश्का यह वचन उद्दत किया 
जाता है +-धथा कुलालचक्रेण श्रमता सह भ्रमतां तदाययायां 
पिपोलिकादोनां गतिरतन्येव प्रदेशान्तरेष्वप्युपलभ्यमानत्वात्‌। एवं 
नक्ञत्रगशिभिरएकलिनेन कालचक्र न ध्रुव॑ मेरुझ्न प्रदक्षिणत: परि- 
धावता सह परिधावमानानां तदाश्याणां सूर्य्यादोनां ग्रह्मणां गति- 
रन्येव नक्षत्रान्तरे राश्यन्तरे चोपलभ्यमानत्वात्‌ ॥? 

वस्तुओंका खरूप स्थगितकर विपरोत ज्ञान उत्पादन कराना हो 
इन्द्रियोका खभाव है। इस, लोग भूणछपर स्थित होकर नियत 
शून्यमें भ्रमण कर रहे है किन्तु इन्द्रियां हम लोगोंमे उसके विपरोत 
ज्ञान उत्पादन करके शथ्वोकी स्थिर तथा सूय्यंको हो गतिशौल 
दिखलातो है। कंबल इतना हो नहों है ओर भो विशेषता है। 
वास्तविकर्में इस लोग पश्चिमसे पूरबको जा रहे है, इसोसे सूर्य हो 
को हम लोग पूरबसे पश्चिम को ओर जाते देखते हैं। अस्तु 
बाहर जो घटना संघटित होतो है मन इन्द्रिय उसके 
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ठोक विपरोत ज्ञानमा अबलस्बन करता है इसमें कोई भो 
सन्‍्द ह नहों है। 

इसमें केवल इन्द्रियोंका हो दोष हो ऐसो बात नहों है। एक 
बात यह है कि उनको अशक्ति भो ज्ञानान्तर अथवा विपरोतज्ञानका 
उद्भावन करतो है। झूगढरुण्णावाले उदाहरणमें हमलोगोंकी उसका 
एक प्रस्नाण मिल चुका है। महषि गौतसने भो व्यास दर्शनमें 
प्रत्यक्षज्ञानने खरूप निणयाथ इन्द्रियोंकी तेरूप व्यभिचारिता 
लक्षय करके कहा है--“इन्द्रियाथंसब्निकषों त्यन्न' ज्ञानमव्यपदेश्यम- 
मव्यभिचारि व्यवसायात्मकं॑ प्रत्यक्षम्‌ /” अर्धांत्‌ वस्तुओंके साथ 
इन्ट्रियोंके सन्निकषके लिये जो ज्ञान होता है वह अव्यपदेश्य, 
अव्यभिचारो, तथा व्यवसायात्मक होने पर भो उसको प्रत्यक्ष हो 
कहते है। भगवान वात्मायन उसको भाष्यमें कहते है--“ग्रोप्मे 
मरोचयो भोमेनोझणा संस्पुष्टाः स्मन्दमाना दूरस्थस्य चक्षुषा सन्नि- 
कष्यन्ते तब्नेन्द्रियाथेंसमि » उट८ +मिति ज्ञानसुत्पद्यद । तच्च प्रत्यच्षत्व 
प्रसज्यते इत्यता आहइ--अव्यभिचारोति |!” अर्थात्‌ ग्रोप्चकालको 
पाथिव गरमोक लिए सूर्यकिरणसमूह संस्टृष्ट तथा स्थन्दमान 
होऊव दूरगत द्रष्टाके आँखोसे सब्निक्ृष्ट अर्थात्‌ गोचरोभूत होकर 
लजलज्ञान उत्पादन करता है। प्रत्यज्ञताकों इसो तरहके भ्थान्त- 
ज्ञानमों निवारण करनेके लिए आचायने “अव्यभिचारो” शब्दका 
ब्यवहार किया है। किन्तु न्यायशासत्र जिसको अव्यपन्रेश्च अब्य- 
भिचारो तथा व्यवसायात्मक प्रत्यक्षज्षान कहकर ग्रहण करते है 
वह व्यवद्दारत: सत्य होने पर भो ताब्विक वा परमा्थिक नहीं है। 
इमोसे योगशास्त्रने उसका ग्रहण नहीं किया बल्कि वत्तिनिरोधका 
पक्षपाती बना। जो इन्द्रिय वस्तुसम्बन्धो प्रत्यक्षज्ञानके उत्पादक हैं 
वे वस्तुखरूप ग्रहणमें श्रान्त विपयेस्त तथा असमर्थ है यहो 
यहां इसलोगोका प्रतिपाद्य विषय हो रहा है। रूगढरूष्णामें 
नेन्नेन्द्रिय को भ्रान्ति दिखलाई जा चुको है। स्र््यादिके गति 
दशनमें उसका विपर्यय दिखलाया गया, ओर अब यहां 


फी 
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उसको वस्तुके यथाव ज्ञानोत्यादनमि अससथता दिखलाई 
जातो है | 

सूयको शम्त्र ज्योति इसलोग नित्य हो देखा करते ह | ज्योतिको 
शुब्बरता अथवा उज्वलता वा श्ोेतताम किसोको रसनन्‍्देह नहों। 
क्योंकि चच्चुरिन्द्रिय उम्तको शब्वता दिखलातो है ओर मन उरूको 
उज्वलता ग्रहण करता है। किन्तु प्रझतपच्तमें शुब्र कहकर कोड 
मोलिक् वर्ण हो नहों है। सब वर्णा' (रंगों छे अश्षावणे जिस 
प्रकार कानापन ( कछशात्व ) होता है, उस्तो प्रकार अनुपातविशेषमें 
सभो मोलिक वर्णो (रंगों )का मिल जाना हो शुख्रत्व होता है। 
यदि एक खर्छ तोनतह्न कांचक बोचस होकर सूब्यकोी कुछ 
किरण ( ज्योति ) जाय ती घमेला, काला, ने, हरा, पोला, 
नारंगी, लाल यहो सात रह्टका आविर्भाव होगा। उसमें श्वेत 
नामका कोई रंण हो नहो' | इमका कारण यह है कि श्वेत रंग 
मोलिक रंग नहों है। वह केवल मिलानेसे हो बनता है। 
कार्यमे कारण छिपा रहता है वह खत:सिद्द है। शुल्रवर्ण को 
ज्योति वा किरणमें धुमला आदि सात रग नहों रहने पर फिर 
उसमेंसे धघुमंला वगेरह रंग विश्विष्ट नहों होता, अस्तु यहां धुमेला 
वरगेरह सात रंग कारण तथा शभ्तरत्व वा शवेतत्व उनका कार्य 
परिगणित किया गया है। इन्द्रियां यदि वस्तुओंके स्लररूपग्रहण 
करनेमें पर्यापत होतो तो आँखे सूथकिरणमे सूच्म कारण देखतों 
ओर कारणोंको देखकर स्थलकायमें कभी गन्ध न होतो . इहम- 
लोगोंको नेत्रेन्द्रिय सूच्यम प्रहणमें अशतज्ञ होनेके कारण तथा 
उसको अपनो अशक्ति मसायाके द्वारा पूण कराई जानेके कार्य 
सात मोलिक वर्णोसे एक काल्यनिक वर्ण को सर्ृष्टि करतो है। 
जो सूयकिरणके बिषयमसें कहा गया वह चन्द्रकिरण अधवा अगिनि 
आलोकके बिपषयमं भो प्रमुक्त हो सकेगा । 

सूथ्यकिगणमे सात रंगोंका सद्भाव है यद्ध केवल अस्िनव पदार्थ- 
बिज्ञानका कथन नहों है। प्राचोन वेदिक युगमे भो यह ज्ञान 
था। योगिगणको सूर्यम संयम करके प्रन्नालोकसे सूर्यकिरणका 


कक सनम 


१७२ मनत्‌सुजातोयमध्यात्शास्त॒म्‌ । [ झ्रोः ४३ 


(जी जीनत जौ, हक ल्‍नीकिखा ही 


5 5७/७./५ #ी 5८ 


कक आय आय बीज डा जी 


तत्व पाया था। उसो कारणसे वे सूयथको सप्ताश्व करते थे। अश्व 
शब्दका अथ घोडा होने पर भो यहां किरणका निरतिशय वेगके 
कारण अग् शब्द किरण अथमें प्रयुक्त हुआ है। इसोसे निरुक्ति- 
कार महर्षि यास्कने घोटका्थ अश्वशब्दका उल्लेख करनेके वाद 
कहा--अश्वुवतेधध्वानं महाशना भवन्तोति च |” यहां चकारका 
भिन्रक्रम होनेके कारण अश्वशब्द घोडेके द्योतनाथ प्रयुक्त हुआ 
है ऐसा अभिप्राय नहीं है। सप्तशब्दके द्वारा जो धुमेला आदि 
सात रंग कहे गये हैं वह इससे सहजमें हो मालुम हो जाते है। 
अग्निपर्याथ वाचक शब्द सप्तजिहु अथवा सप्तज्वाल भो उसका 
प्रसाण सिलताउडे । 

अश्व' किरण-शब्दका पर्याय है ऐसा रूप स्रोकार करनेपर 
सप्ति-शब्दकी अथंसद्रति होतो है--और नहीं तो घोटकाथ होनेसे 
वे अपाथक हो जाता है। सप्‌ धातुका अथ्थ है एकत्र:होना। 
सूर्यकिरणमे सात मोलिक बर्ण एकन्न होकर अत्यन्त वेगके साथ 
गसन करते है इस लिये वेदिक युगर्में उनको सप्ति करते थे। 
और भो देखा जाता है कि सूयंकिरणं जगतको धारण अर्थात्‌ पोषण 
करतों है इस लिए किरणार्थंक अश्वशव्द दधिज्वा-शब्दमें प्रयुक्त 
हुआ है। महण्षि यास्क प्रणोत निरुक्त ग्रथ देखनेहोसे इस 
प्रकारका पर्याय दोख पडेगा। 

वेदिक ऋषिगणने किरणोंके सात रंग देखकर उनके सम्बन्धको 
एक एक अभिमानिनों देवताओंका चिन्तन किया था। और केवल 
कर्मी कारणाथित प्राकृत लोगोंको उपसनाके लिए एक एक वणकोौ 
अधिष्ठात्रो देवताओंके अश्वरूप वाहनको कल्पना को थो | अश्व 
तथा वर्णका इस प्रकार रूपक होनेसे अनेक अश्ववाचक शब्द 
वण वाचक शब्दका पर्याय हो गया है। और अनेक किरणवाचक 
शब्द भो अश्वाचक शब्दका पर्यायरूप माना गया है। निम्त्र- 
लखित वाका इस बातका प्रमाण वा साज्षा देता है। यथा /-- 
“हुरिरिन्द्रस' अथोत्‌ इन्द्रका कपिल व् का वाहन, “रोहिता$ग्ने:” 
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>अर्थातू अग्निका वक्तवण वाहन,--'हरित आदित्यस्थ/--अर्थात्‌ 
आदित्यका.उरितवणण वाहन,-- श्यावा: सवितु:-अधथात्‌ सविताका 
श्यासवण वाइन इत्यादि । ओर विद्याके द्वारा शव तरूपमें सव रूप 
टेखे जानेके कारण वेदोंने कहा ह-- विश्वरूप हचस्पते/--अथधोत्‌ 
रुपके बचस्पतिके वाहन होते हैं ! 

अग्निसे निकले हुए हालोक्दे भो धमेंला आदि इन सात 
संगोके विद्यमान रहनेके कारण अग्निको सप्ताचि, अथवा सप्तत्वाल 
कहते है। हवन करने पर अग्नि यजमानके होम किए गये 
अग्रभागकी टेवोह शप्ते वहन करते है, इस लिए अग्निका नाम 
वह! भो रखा गया है। यहो वह्षि' सप्तज्वाल अधवा सप्ताचि 
शब्दका पर्याय है, ओर निरुक्तकार कहते है कि अश्वशब्द भो 
वहिशब्दका पर्याय है। इससे भो अशशव्दका पर्याय किरण- 
शब्दका होना ह्ढ़ोभूत होता है। केवल इतना हो नहीं, सात 
विचित्र वर्णाकोी लेकर अग्निका आलोक बठढता या चलता है, 
इस लिए उसको सुपण भो कहा करते है। किरणम सात रंग 
होनेके कारण सूथ्य का नाम जिस प्रकार सप्ताख्व है, शाम्भवों 
विद्यामें अग्नि मो उप्मो तरह सप्तजिज्नके नामसे परिचित हैं। 
सुण्डकोपनिषदके समान तन्वशास्त्र भो अग्निका वण (रंग) रुप, 
सातजिद्दा अथवा अचिंपर सात अधिडातबों देवताओंको कब्यना 
करते हुए उसका ऐसा रूप नामनिरुक्तिमे बतलाया गया है :--- 
“कालो करालो च मनोजवा च सुलोहिता चेव सुधुस्त्र॒वर्णा। उग्मा 
प्रदोध्ता च कृपोटयोन: सप्ते० कोला; कथिताथ जिह्ला ॥” आज भौ 
तान्तिक हच्चद्होममें इन सात जिद्दाओंको पूजा विहित है। 

यद्यपि वेदिक युगके बाद वाले लोकिक कीषकारगण सर्ब्न्न 
योगियोंका रहस्य उद्घाटन नहों कर सकनेके कारण अश्ववाच 7 
ओर वण वाचक शब्दोंके पर्याय सम्बन्धनभे कभी कभो विभिन्नता 
कर दिये हैं, तथापि प्राचोन अश्वमेध आदिसे तान्त्रिक होमतक 
समस्त उपासनापद्दतिके देखनेसे यहो सिद्धान्त होता है कि 


१७४ मनतसुजातोयमध्यात्मशास्त्रम्‌ । [ जो: ४३ 


सूर्यसंयमके द्वारा भुवनज्ञ योगो ऋषिगणके निकट सूल आलोक- 
तत्त भो कभो कभो अविदित नहों था अर्थात्‌ पूण तया ज्ञात था । 
नेत्रोंके गठनानुसार प्रतिविस्बका विपययप्रयुक्त ज्ञानका विपयेय 
होता है, इस लिये तथा दशनशक्तिका प्रतिबिस्बगत किरणको 
अनुशरगमें अममथता निवन्धन उसको ख्ानान्तरमें द्रष्टव्य वस्तुको 
एक छायाभूति ( फोटो ) दिखलातो है, इस लिए नेक्रन्‍्द्रियको 
प्रतारणमूलक कार्यकारिता प्रतिपादित हो जातो है। अत एव 
परमा्थ दृष्टिते चक्षुरिन्द्रियके द्वारा साक्षात्‌ दर्शन नहीं होता, 
इस लिए योगादिशासत्र उसको परोक्ष अर्थात्‌ अनुमानसिद्ध ज्ञान 
हो बतलाया है। स्थालोपुलाक न्यायानुकूल यहां सिफ चाक्षुष 
हो ज्ञानका उदाहरण दिखाया जाना जानकर भो वस्तुतः कर्णादि 
अन्यान्य इन्द्रियोंके हरा जो जो ज्ञान उपलब्ध होता है, वह 
व्यवह्ारतः सत्य होने पर भो परमार्थतः भ्वान्तिमूलक है। इन्हो 
सब कारणोसे योगोगण इन्द्रियव्तियोंको रोककर और वेदान्तिक 
लोग इन्द्रियव्यापारको अनिन्यपत्षम छोड़कर सिफ्फेज्नानवल्लसे तत्च- 
निरूपण करनेझो चेट्टा करने थे। आचायने भो तच्वदृष्टि अव- 
लब्बन करके बुद्धिजनित समस्त ज्ञानको आध्यासक बतलाया है। 
बुद्धिजनित आध्यासिक ज्ञानमात्र हो परोक्ष है, और वह अपरा 
विद्याके अन्तगत है। ओर मनोबुद्दि इन्द्रियादिको सहायता विना 
वस्तुओंका जो तत्व साक्षात्कार प्राप्त हो जाय तो उसको परा विद्या 
कहते हैं। ओर यहो अपरोच्त ज्ञान है॥ 8३ ॥ 
यह परम प्रखरभान, झफ अज्ञानियोंका सुखद सुफर्ल चारू चारजिन्नासओंका। 
तप विपिन तथोंका त्रक्मविज्ञानियोंका रुचिर शुभ वस्ेरा शुद्ध सन्यासियोंका ॥ 
सबत सुतऋषोंके चार अध्यायमेंका प्रथम रुचिस्गीताएध्यात्मतर विद्याभरेका । 


हुरुसेवो केशरोकान्तजोका आअनुदित यह डिन्दी ग्रेष चोता सटोका॥ १॥ 
जो सनतृसुजातोय अध्यात्मपश स्त्रकी प्रथम भरध्यायकी 
हिन्दी टोका समाप्त हुई | 


द्वितोयोधध्याय: । 


धतराष्र बवाच-- 
कल्मघ मौनः कतरन्न, मौनम्‌ ! 
प्रत्न हि विइन्निह मोनभावम । 
मोनेन विद्वानुत याति मौनम ! 
कथ मुने | मोनजेछत्कर 


अच्चयः । 
विद्दन्‌ | ( ब्रह्नज्ञ ), कस्य एप मौन: ( कस्य हेतो विंधेरथवादस्थ 
वा खुती मोनशब्द एथष प्रयुक्ञः) ? कतरत्‌ नु ( संप्रश्न ) मौनम ? 
मौनभावं प्रत्रूहिि। सुने, विद्दानू मोनेन उत सौनम्‌ याति? इच् 
कथ॑ मोनम्‌ आचरन्ति [ विद्वांसः ] ॥ १॥ 
शाड्िरभाष्यम | 
अय॑ मानस्थेत्यादिना मोनमाहात्मय' प्रदशितं चुत्वा प्राह घत- 
राष्ट्र-कस्यति। कस्य कोहशस्य एष पूर्व्वोक्नो वागाद्गपरमलक्षणों 
समोनो भत्रति ?। कतरन्न्‌ एतयोरसम्भाषणात्मसरूपयो: मौनम्‌ ? 
प्रबृद्टि हे विदनू, इद मोनभावम्‌। सोनेन तवृष्णीम्भावेन विद्यानुत 
याति मौन ब्रह्म, आहोखिदत्येन ? कथं मौनमिहाचरन्ति ? ॥ १॥ 
कालिका । 
पूजाध्यावे मौनमुत़्मधुना प्रग्नपूव्व॑क॑ तद्िवरोतुमध्यायान्तरमार- 
भते--कस्य ति । मोनमस्यास्तोति सौनो सुनिरिव। अशआदिश्योइच | 
कस्य हेतो विधेरधवादस्य वा मुनिशव्द एप जुताध्दिष्ट इत्येक: प्रश्न: । 
अुतिश्च-- तस्माद्‌ ब्राह्मण: 'पासिषित्यं निर्वरिद्य घाल्येन तिश्ठासेत्‌ 
बाल्य च पाण्डित्यं च निर्िद्याथ सुनिः। अमोनचय मौन च 


१७६ सनत्‌सुजातोयमध्यात्म शास्त्म्‌ | [ज्लोः १ 
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निर्विद्याथ ब्राह्मण: । इति। तब सन्दिल्वते मोनपाण्ष्त्यशब्दयो- 
ज्ञानाथत्वात्‌ पार्ष्ित्य॑ निर्विद्यति विहितमेव ज्ञानमथ सुनिरित्यनू- 
ते न वेति। प्रय्नककाव्यताज्ञानमम्पादकक्रियापद पटितविधि- 
लक्षणय्वणाभावात्‌। विधिलज्षण. च--“कुय्यात्‌ क्रियेत कत्तव्य' 
भवेत्‌ स्यादिति पच्चमम्‌॥। एतत्‌ स्थात्‌ सब्वेवेदेषु नियत विधि- 
लज्ञणम” ॥ इति। मिद्यान्तस्तु पारिषत्यशब्दस्य ज्ञानमात्रार्थलान्‌ 
सुनिशब्द्य तदतिशयगामिल्वादर्थभेदाच्व पस्डितशब्द न सुनिशब्दस्या- 
प्राप्त विद्यावतों मोनस्य बाल्यपाण्डित्यवदेव विधिरपूर्व्वत्वादाययि- 
तवा;। यद्यपि बालेय विधेः पय्यथ वसानमित्यत्र विधिप्रत्ययो न 
न थ्यते, तथापि अपूत्वेल्वान्‌ सुनित्वस्थ विधेयल्मड्रोकरणोयमथ 
सुनि स्यादिति। यथा “तमैतं वेदानुवचनेन ब्राह्मणा विविदिषन्ति 
यज्नेन दानेने त्यादिना शान्तो दान्त' इत्यादिना च यज्ञादि: शस- 
दमादिश्व विधोयतवे, तथा च “तस्माद्‌ ब्राह्मण: पाण्डत्यं निब्विद्य”- 
व्यादिना पाण्डित्यं बाल्य॑ मोनसिति ब्रितयं विधोयते इति। 
दितोयज्ञोकतात्पय्थ ण॒तदुत्तरं वच्यति च सनतसुजातो वाह्मनसा- 
तोतपदप्रापिसॉनस्थ विधेयलेन भवतोति। कतरन्रु मौनमिति 
दितोय; प्रश्न:। पूव्वाध्याये वर्णि तमिद॑ मौनं श्रोतद्यी मन्तव्यो 
निदिध्यासितवा” इत्यत्न श्रवणप्रतिष्ठाधादिव मननात्‌ प्रोक्षमथवा 
यद्धोन्तरभूतसुपासनालम्बनस्थ पुनः पुनः संशोलन तद्भावनारूप- 
मिति प्रश्नाभिषप्राय:। गनसदुनग्मपि द्वितोयश्नोकतात्पय्य ण वच््यति 
चाचार्ययो मौन पाण्डित्यातिरि,ज्ष खवणप्रतिष्ठार्थमननाख्यादन्य' 
तक्समनियतं मन:प्राणिन्द्रियनिग्रहरूपं निदिध्यासनमिति। प्रन्नूह्ति 
विददन्नचिह् सौनभावभि'ति ढतोय: प्रश्न मौनस्थ खलच्षण' ब्रूहोमि 
भाव: । एतदुत्तरसपि ततश्च वच्चयति मोन वाद्याभ्यन्तरप्रपञ्मयोरभान- 
मिति। 'मोनेन विद्यानुत याति मौनमि'ति चतुर्थ प्रश्न. । उत 
संप्रशे । सोने कायमनोवाक्यानासगोचर: परमात्मा तम्‌। “अवाको 
अऋगादरः परसात्मति' जुतेः। मसोनेन प्रागुक्तेन विद्वान ब्रह्मभावं 
प्राप्नोति न बेति प्रश्नाभिप्राय: । उत्तरं ततथ वच्षाति ते गुण्यविषया- 


ञ्नोः१) द्वितोयो5ध्याय: । १७७ 
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क्कवेदपरिकल्पितचित्तप्रविलयेन मोनसंाज्॑ ब्रद्मभाव॑ प्राप्नोतोति | 
“कथं सुने सौनमिह्ाचरन्ती ति पद्मम: प्रश्न: । उत्तरं ततश्र वच्षति 
ससमुत्खातद तभानेन ते तन्मयलमाचरन्तो भान्तोति ॥ १॥ 
मूलानुवाद । 

धतराइने कहा:--किस सतलवसे तथा किस सोन को वात 
आप कह रहें हैं | हे विद्नू! संसारमें मौन भाव कितने प्रकारके 
हैं वच्च हमे बतलावे।| क्या विद्वान लोग मोनके द्वारा परमेश्वर 
रूप जो मोन वस्तु हैं उनको भो पासकते है। है सुनि! संसारमें 
मोनका किस प्रकार आचरण किया जाता है ॥ १॥ 


कालिकाभास । 


प्रथमाध्यायरम मोनके विषयमें कुछ कहा जा चुका है, किन्तु इस 
दूसरे अध्यायमें उसो मौनका प्रश्मपूव्व॑क विवरण किया जायगा वेदमें 
जो मुनिशच्दके दाग मोनभाव उक्त हुआ है वह क्या विधिहेतुसे हुआ 
है अथवा अधवादहेतुसे ? और यहो हमलोगोंका प्रथम प्रश्न है। 
बेदान्त्गंत हचह्ददारण्यक कहते हैं--शास्त्रादि पाठपूव्व॑क पाण्ित्य 
लाभ करके वालकों के समान सरल, निरभिमान, ज्ञानपियास, और 
अप्रोठेन्द्रिय अर्थात अजातकाम होना हो ब्राह्मणोंका कत्तेब्य है। 
शेषोत् बाल्यभावमें तथा प्रथमोत्ष पासर्डित्यभावरमं सिद्ध होनेके बाद 
मुनि होता है। प्रथमोक्त अमोनरुप पाण्ण्त्यमें तथा शेषोक्त मौन- 
रूप सुनिभावमें लब्धप्रतिष्ठ होनेके बाद, ब्राह्मण ब्रद्धिष्ठ होते हैं ।?-... 
इसो वचनके अलुकूल ब्राह्मण लोग पाण्डित्य लाभ करके सुनि होते 
थे, और उसके बाद मौनभावसे मन हो मन आत्मानुसमश्धानपू्व॑क 
ब्रद्मवित्तम होते थे । इस प्रमाणका कौन सा अंश विधि अर्थात्‌ आव- 
श्यक कत्तव्य नियम है ? ओर कौन सा विधिको प्रशंसा वा स्तुति- 
वाद है? अधवा उक्त वचनका सम्प्र णाश हो विधि है ? इसो विषय- 
पर ४तराष्ट्रको सन्दंह उत्पन्न हुआ था। उन्होंने मनमें विचार 
किया--पाण्डित्यलाभ करके बाल्यभाव ग्रहण करना विधिरुपमें 

श्हरे 


श्ध्८ मनतूस॒ जातोयमध्यात्मशा स्तम्‌ । [ ज्ञो: ९ 
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प्रतोयमान होता है, किन्तु पण्डित अतिशय ज्ञानों होनेपर सुवि 
हो जाते है, ओर उससे भो अधिक ज्ञानों होनेपर ब्रह्मवित्तम हो 
जावे हैं, इस से क्या सुनिशब्द पर्डित शब्दका अथवाद अर्थात्‌ प्रशंसा- 
बाद नहीं हो सकता ? अथवा पण्षित होकर बाह््यभाव धारण 
करेंगे--यह जिस प्रकारको विधि है,--बाल्यभावके बाद मुनि- 
होंवेगे, और सुनि होकर सोनावलस्बन पूर्व्व ब्रह्मवित्तम होगे यह भो 
क्या ठोक उसी प्रकारको विधि है। उपयुक्त बेदवचनमें सुनि वा 
बह्मणशब्दक बाद विधि घटित कोई क्रियापद नहों है, इस लिये 
हो छतराष्ट्रके मनमें इस प्रकारका संदेह हुआ है। क्योंकि मोमांसा- 
शास्त्र कहते हैं--“करना उचित है,--किया जाय,--करनेयोग्य वा 
कत्तेव्य है,-होना चाहिए”--डत्यादि इस तरह परामशश्रित 
अथवा आदेशसूचक क्रियापद नहो रहनेसे शास्त्रोंमे वेद विधिरुपसे 
गर्सख नहीं है। इनका सिद्धान्त यह है कि योगविभाग--को 
नोतिको अनुसरण करके वेदवचनका अर्थ करना पड़ेगा। यधथा-- 
'पारिडत्यलाभ्ष करनेके बाद बालकोंके समान होना उचित है-- 
इस विधिभागसे समक्षना होगा कि प्रथमत' पण्डित बनना 
होगा, और परिडत होनेके बाद पाण्डित्याभिमान त्याग करनेके 
लिए सरल बाल्यक्षाका आअ्य लेना होगा। फिर दूसरो 
जगह वेदींमें कहा गया है--अपरा तथा परा दोनों हो प्रकारके 
विद्याका लाभ करना परम कत्तव्य है; परा विद्या पानेसे ब्रन्मिष 
हो सकता है, इस लिए वेदोंने परा विद्याको प्रशंसाकी है। 
किन्तु पराविद्या पानेके लिए अध्यासमूलक अपरा विद्याको त्याग 
कर सुनिकथित मोनकों सहायतासे निगुण उस कारण ब्रद्धका 
अनुसश्धान करना होता है अथांत्‌ उसके सम्बन्धमें निव्वेकल्प ध्यान 
किया जाता है। अत एव इससे यह जान पड़ता है, कि, अ्परा 
विद्या लाभ करके पर्िड्ठित तो होगा किन्तु पार्ड्ित्यका अभि- 
सानादि दोष रखना नहीं होगा और उसके बाद बुद्दिशद्ध होने पर 
अध्याससूलक अपरा विद्याका परित्याग करके प॑श विद्याके लिए 


“९ 


पे कर. श्र 
लायाउश्यायथ' | १७४ 


च्कन की बी, अल 
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शो! १ ] 


सुनिधी अबलस्वनपूर्व्क बरह्मविषयका निदिध्यामन करे। यहो 
इस वेदवचनका तात्पय है! इस लिये ब्राह्मणोके लिए तो सुनि 
होना विधि हो है ऐसा हो जानना होगा । वह कभो भो परिट्तों 
का अर्थवाद, अर्थात्‌ प्रशंशावाद वा स्तुतिवाद नह्ो हो सकता। 
अस्तु मौन अवलस्बनपूत्वेक ब्रह्मतल्व चिन्तनर्क दारा ब्रह्मिष्ठ होना 
किसी शास्त्रीय विधिनिषेधज्ञ विपयोभूत नहों। सप्तभसिकात्मक 
योगमें जिस.प्रकार पहलो चार भमिकाओंम पुरुषप्रवत्न देखे जानेके 
कारण वह विधिनिषेघके विषयोग्रत होता है, किन्तु उसके बाद 
वाली तोन भूमिकाओंमें अर्थात्‌ चित्तविमुज्षि गुणविसुक्ति तथा 
कैवल्यमें पुरुषाधताकी कोई भो बात नहों है, उसी तगह वेदान्तमें 
मोनावलस्वन पुरुषप्रथक्रसापेच होने कारण विधिके विषयोभूत 
है, किन्तु ऐसा करनेसे ब्रह्मिष्ठता खयं होतो है इससे उसको विधि 
कल्पना अनावश्यक है। इन्‍्हों सब कारणोंके वश छतराष्ट्रने प्रथम 
हो प्रश्म॒ किया--'मौन किस लिये ? अर्थात्‌ वेदोज्न मोनभावमें 
कौन सो विधिपरता अथवा स्तुतिपरता समभकानों होगो ? दितोय 
झोकस्थ तात्ययेके दारा आचार्य वाड मनसातोत यदप्राप्ति को हो 
मोनका विषय कइ्ट कर उसका उत्तर प्रदान किया है | 

केस मोौनकों बात कहते हे”-यहो दूसरा प्रश्न है। इस 
प्रश्नको स्कुटित करने पर उसका रुप ऐसा हो जायगा--श्रीतव्य, 
मन्तव्य इत्यादि जुतियोंके अनुसार शास्त्र अथवा गुरुके निकट जा 
कर जो गुरुसे सुना जाय उसका मनन करनेके लिए जो वाक्संयम 
किया जाता है, क्या वच्चो मौन है ? अथवा उपासनाके लिये आत्म- 
विषधक भावनाका पुनः पुनः संशोलन हो मीन है। दितोय 
झोकके तात्ययके दारा आचार्य इसका उत्तर देंगे कि शवणप्रतिष्ठार्थ 
मननके बाद मन, प्राण तथा इन्द्रियगणांकी रोक कर वाड़ मनसा- 
तीत पदप्राप्तिके लिए जो निदिध्यासनके रुपमें अनुछान किया जाता 
है वहो सोन है। 

मीनभाव किस प्रकारका होता है अर्थात्‌ मोनका सखरूप 


अरीय ढक जि. . 


१८० सनतृसुजातोयमध्यात्मशास्त्रम्‌ । [ जञ्लोः १ 
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कसा है'-यहो द्तोय प्रश्न है। इसका उत्तर आचार्य दूसरे 
ज्ञीकके तात्पर्थंके द्वारा कहेंगें कि--चतक्ष कणांदि यद्नेब्द्रियोंके 
निकट जिस समय बाह्च प्रयद्चोंका भान नहीं रह जाता, अर्थात्‌ 
ये सब बाह्मवस्तुए:जिस समय अनुभूत नहों होतीं,तथा मन इन्ट्रिय 
जिस समय आश्यन्तरिक चेष्टा, इन्द्रिय प्रवर्तन अथवा स्मृतिगत 
विधयोंको पेत्तिक प्रत्यक्षताका अनुभव नहीं कर सकता उसी समय 
उसको प्रक्षत वा खाभाविक मौन कह सकेंगे। आकार मोनमें 
भावका आदान प्रदान होता है। और काछ्ठ मोनमें आदान प्रदान 
न रहने पर भो खगत विषयसमूहका भाव वत्तेमान रहता है 
किन्तु इस मोनमें बाह्य तथा आशभ्यन्तर विष्यसम्होंकोी छिपा कर 
साधक ब्रद्ममय हो जाता है। शाज्नोपामना विशेषमें “मनोन्मनों 
की इसो मीनको अधिछावो देवताके रूपमें उपासना करनो होतो 
है। इच्छामूलक क्रिया विना ज्ञान सुगम नहीं है। और ज्ञानके 
नहीं होनेसे इस प्रकारका मोन अधिगत नहीं होता, इस लिए 
इसको पोठशक्ति कहते है। इस मौनभे अपरा विद्याका संस्कार 
ख्रष्ट हो कर जिस अवस्थाविशेषमें बदल जाता है, उसो अधिष्ठाव्ो 
देवताकोीं तन्ब्रशासत्रने परापरा वतलाया है। और इस अवस्था- 
विशेषके बाद हो साधक ब्रह्मसे अभिन्न महाप्रेत सदाशिव प्रसन्न होते 
हैं। प्रसह्वश शाक्ञोपासनाकों पौठप्रजाका रहस्य भी उद्घाटित 
किया गया, किन्तु अधिकारोकों छोड़ कर यह टूसरोंके विषयोभूत 
नहों हो सकता | 

मोनके दारा परसेशररूप मौनकी, पा सकते हैं कि नहों १ 
यहो चौथा प्रश्न है। अपने अभिप्रेत मौनके दारा कायमनोवाक्यसे 
अगोचर परमेशरकी पा सकते हैं कि नहीं ? उक्त प्रश्नबको इस 
प्रकार समक्तना चाहिए। वेंद परमेश्वरको अवाकों तथा अनादर 
कहते हैं। और इसो कारण आचाये भो उसको मोन कहते हैं। 
अभावका ज्ञान होते हो कामना उत्पन्न होतो है और कामना- 
को परिरमप्तिके लिए इस लोग कास्यवस्तुका आदर करते हैं। 


श्लो:२ | द्वितोयीषध्याय: । १८१ 
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परमेश्वर सर्वात्मक है इस लिए उसका कोई अभाव नहों | और 
इसो लिए उनको कोई कामना भो नहीं है। इसो कारण वेदोंने 
उनको आप्तकाम॒ अथवा पूर्णकास कहा है। कामनाके अभावमें 
प्रयुक्त काम्यवस्तुका उनके निकट आदर महो है, इससे वेद उनको 
अनद्धवर कहते है। वाक॒प्रदतत्तिको दप्त करनेके लिए अथवा भावोका 
आदान प्रदान करनेके लिए हमलीग वाक यन्त्रका व्यवहार करते हैं। 
किन्तु उनसे अलग वस्तुओं को अविद्यमानताके कारण वे हमलोगोंके 
समान किसो वस्तुके अभाव अथवा प्रयोजनका बोध नहीं करते 
इस लिए वेद उनकी अवाकों अधात्‌ मौन कहते है ।--नादेवो 
देव यजेत्‌*--अर्थात्‌ शबदेवभावात्मक हुए विना देवताको पूजा 
करनो उचित नहीं-ऐसो धर्मनोतिका अवलस्बन करके आचाये 
दितोय श्ोकस्य तात्ययेके दारा उत्तर देंगे कि तदुपयुक्न निष्काम 
मौनके साथ उपासना करनेसे जोव परमेश्वरमें :प्रवेश “करता है | 
इससे ऐसा समभना होगा कि वेदोंका ते गुण्यविषयात्मक ( ब्रच्चा ) 
कम्रे्काडक दारा जुत् नहों हो सकता | 

संसारमें मौन किस प्रकार आचरित ;होता है, अर्थात्‌ ससोस- 
ज्द्रमानव"किस तरहसे मोन आचरण करके असोम परभमेश्वरमें 
सुसम्पन्न हो सकता है यहो पद्चम प्रश्न है। इसका उत्तर आचाये 
दिलोय झोकके द्वारा कहेंगे कि--जिस रूपसे साधक ब्रह्ममय होकर 
विराज है, अर्थात्‌ जिस प्रकारसे साधकका ईतभान सम्पूर्ण 
रूपसे निम ल ड्ो जाता है उसो प्रकारसे मौनका भो अनुडान करना 
चाहिए ॥ १॥ 


सनतसुजात उवाच । 
यतो न वेदा मनसा सहेन- 
मनुप्रविशन्ति ततोःथ मौनम्‌। 
यत्रीद्यिती वेदशब्दस्तथाएयं 
स तन्‍्मयत्र न विभाति राजनू॥२॥ 


श्दर सनतृसुजातोयमध्यातमशास्तम्‌ । [ ज्लो; २ 


अन्वथः । 

यतः ( यस्माद्‌ हेतो; ) मनसा सह बेदा एनं ( परमाक्मानं ) न 
अनुप्रयिगन्ति ( अनुकूलतया न विशन्ति ) ततः ( तस्मात्‌ ) अथ 
(कातृ स्ते) मौन (परमात्मा ) [ एव ]। राजन, यत्र वेदशब्द 
उल्थितः ( यस्मिन्‌ परमाक्नि शास्त्रार्थ उदिष्ट ) [ तब ] सौहय॑ 
( मोनो ) तन्मयल्लेंन ( भगवत्‌प्रधानलेन ) विभाति ( अशेषविशेष- 
भगवद्गुणविशिष्टो भाति )॥ २ ॥ 


शाइरभाषाम्‌ । 

एवं एृष्ट; प्राह भगवानू-यत द्ति। यतो यस्माददा मनसा 
सह एन॑ परमात्सानं नानुप्रविशन्ति। तथा च खुति:-- यतो वाची 
निवत्तन्तें”! इति। ततस्तस्मादेव कारणात्‌ स एव वाचामगोचरः 
परमातमा मौनम्‌। यद्यवं कि लचणस्तहिं परमात्मा तत्राइ- 
यब्ोत्ितो वेदशब्द -यस्मिन्रध' निमित्तभूते ससुद्यितो वेदशब्दः, 
शास्त्रादिकारण ब्रह्मेत्यथं:। अथवा यस्मिम्‌ संवेदनाख्ये डथितो 
वाचकल्वेन प्रयुक्षो वेदशब्द इत्यथ:। तथा च वेदशब्दप्रतियद्य, 
संविद्र पोईयं परमात्मा | यदि वाचासगो चर: परमात्मा, कधमैतदव- 
गम्यते संविद्र प: परमात्मे ति ?। तत्ाइ--स परमात्मा तन्मयलेन 
ज्योतिर्गयलेनेवास्माक विभाति राजन्‌। णएवमेवास्मदनुभवों नात्ा* 
विश्वास; कत्तंव्य इत्यर्थ:। अथवा अुतिस्मुतोतिहासपुराणादिषु 
ब्योतिकंयलेन प्रतोयते। तथा च खुति:--“तदंवा ज्योतिषाम्‌' 
इति। तथा च भ्गवान्‌ू--ज्योतिषाप्षपि तज्जप्रोतिस्ससस: णर- 
मुचतें इति॥ २॥ 


कालिका । 


एवं एइट्टो भगवान्‌ सनतृसुजातः पद्चानामपि प्रश्मानासुत्तर 
तन्ते जाइ--यत इति । यतो यस्माई तोरेन॑ परसात्मानं सनसा सह 
वेदा नाजुप्रविशान्ति। “यद्वाचानश्षुदितं येन वागभ्यू दते। तदेव 
ब्रह्म लव विदि नेदं यदिदंसंपासंतें | इत्येबमादियुते!!। “यतो- 


सो; २ ] दितोयोईध्यायः । श्८३ 
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:प्राप्य निवत्तंन्ते वाचच मसनसा सह” इत्येवमादिस्मुतेश। नानु- 
प्रविशनति कातृस्ग्रेनेति शेष: यथा टृष्टोएपि हिमालय: 
कात्‌ स््रे नादशनादद्ृष्टः कथ्यते। अन्यधा--तदेव ब््चत्व' विद्योति 
व्याकुप्पेत्‌! एषा हि चुतिदशयति यद्यपि बेदो नेदन्तया बच्चा 
विषयोकरोति तथापि स स्वश्नविषय ब्रह्मयात्मखरूपं॑ प्रतिपादयन्‌ 
मायाकल्पितन्नाढज्ेयविश्ाग निवत्तयतोति | वेदा एनसनुप्रविशनन्‍्तो- 
व्यक्त सति निदिध्यासनाख्ययोगादेव्यथंतावोधकत्वाद्‌ यावज्जोवमरं 
मोनोति वाक्यवदप्राम्ताण्यं स्थादिति नानुप्रविशन्‍तोत्यक्षमू। नेता- 
वला तु॒ वेदपाठविधेरानथक्यमू। खभावप्रहत्तविकल्पब॒ुद्िविमुखो- 
करणदारेण हि सत्याथावगतिप्रयोजनात्‌ । तत स्तस्मादे तोरथ 
कार्त्‌ सत्रे मनःशब्दयोरगोचर: स एवं परमात्मा मोनम्‌। एतेनेतत्‌ 
सिध्वति--वाड मनसातोतपदप्राप्तिमी नस्यविधेयत्वेन भवतोलि | 
मोनं बाल्यपाण्डित्यातिरिक्ञ श्रवणप्रतिष्ठाथमननाख्याटन्यत्‌ ततूसम- 
नियत॑ मनोवागादिवाह्य न्द्रियनिग्रहरूपं॑ निदिध्यासनसिति च। 
तदेव क्रमाद्‌ वाआ्माभ्यन्तरप्रपद्मययोरभानमिति च। लेगशुख्यविषया- 
त्मकवेदपरिकल्पितचित्तप्रविलग्रेन मोनो मोनसज्ञ॑ ब्रह्मभाव॑ यातोति 
च। अतः ज्ञोकाइतात्पय्थण प्रश्नवतुश्यस्थ प्रतिवचन सुछ् ज्ञम्‌। 
पद्ममप्रग्मस्थ प्रतिववनमाइ--यर्रे ति। तथा यत्र भूमब्रह्मात्मनि 
वेदशब्द: शास्त्राथ उद्यित उहिश्टस्तत्नेत्यध्याहार,, सोडषय॑ मोनो 
तञझयत्वेन विभ्षाति प्रकाशते। एतदुक्त भवति-गलिताखिलद त- 
भाने सोनो ब्रह्ममावमाचरन्‌ तिषतोति। तथाहि दक्षिणासृत्ति- 
स्तोतर-- चित्र वटतरोम ले धद्दा: शिव्या गुरुयु वा। गुरोस्तु सोन॑ 
व्याख्यान शिष्यास्त, चिछन्रसंशया: ।” इति॥ २॥ 


ज्वएवाद । 
जिस कारणसे वेदादिशासत्र मननके साथ- पढ़ जाकर ओत- 


प्रोतभावसे ) परमेश्व रमे प्रविष्ट नहों होते, वह कारण मोन है। 
है राजन। जिस प्रसर्मेशरके उहं शर्म स्वजनविदित वेदशब्द 


१८४ मनतृसुजातोयमध्यात्मशास्त्रम्‌ । [झ्लो;२ 


5 ५.ध5. 8५ १ तप 


प्रयुक्ष व्यवच्नत होता है, उसो परमेश्वरमें मौनो तन्मय होकर 
विराजता है॥ २॥ 
कालिकाभास । 

इस ज्ोकके: तात्ययंसे सब उत्तर समभना होगा। क्योंकि 
प्रशोंका उत्तर संच्षेपमें कहा गया है। वेद कहते हैं-जो वाक्यके 
ब्ारा उच्चारित नहों हो सकते, किक्तु जिनके द्वारा वाक्य छच्चारित 
हो रहे हैं, उनको हो ब्रह्म समझना | स्मतियां भो कहतो है,-- 
वाफ्बससूह मनके साथ जाकर भो जिसको ( ओतप्रोतभावसे ) नहीं 
प्राप्त कर सकते, और वेसा न पाकर जहांसे ( जिनके निकटसे ) 
लोट आते हैं, उन्होंकी ब्रह्म समझना ।/--इन तरहको अति स्मृति- 
योंका अभिप्राय यहो है कि केवल पारिष्टत्थ् अथवा केवल वाक्योंके 
बलसे:सुक्ति नहो' हो सकतो | इस लिये निविकव्यज्ञानमे उनकी 
उपासना करना परम आवश्यक है। इसो लिये आचायेने कहा 
है कि वेदादिशास्त्र परमेश्वरमें अनुप्रविष्ट नहों' होते, अर्थात्‌ ये 
सुज्लिप्रदान करनेमें पर्याप्त नहीं है। भगवान भो कहते है,-- 
“ब्वेगुस्थविषया वेदा निस्त्रगुस्यो भवाज्जु न” | वेद अनुप्रवेश नहीं 
करते अथात्‌ ओतप्रोतभावल्रे समग्र ब्रह्मविषयपर अधिकार नहीं 
करता, ऐसा मतलब समभकना होना। जिस प्रकार कोई 
हिमालयका अति सामान्य अंश देखने पर भो कहता है-- और 
क्या देखा है? कुछ तो नहों देखा” उसो प्रकार वेदादिशास्त् 
बच्यका सामान्य आभास देते है, अस्तु ऐसा कहा गया है। “वेद 
ब्रद्मविषयमं पहले अनुप्रवेश नहो' करते” इस प्रकारका अर्थ सह्नत 
नहों है, क्योंकि इस तरहका अर्थ करने पर “उनको ब्रह्म 
जानना इस चुतिसे विरोध होता है। यद्यपि बेदादि 
शास्तसमूह 'यहो ब्रह्म है” कहकर साचात्‌ भावसे किसी वस्तुको 
किसोके हाथमें समरपेण नहीं करते, तथापि उसके ज्ञात, ज्ञान, 
तथा च्ेयका मायाकल्पित अनित्य विभागको प्रतिपादनकर ब्रह्म- 
प्राप्तिका साग दिखला देते है, इसमें कोई सन्देह नहीं है। और 
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भो अनुप्रवेश करता है? ऐसा कचने पर भो योगादि शास्त्रको 
व्यथताके लिये प्रयुक्ष इस तरहके वाक्योका प्रमाण नहो रहता। 
यदि कोई कहे कि 'में यावत्‌ जोवन मौन रहता हू या रहूंगा 
तो जिस तरह उस मनुष्यको उक्ति असत्य बोध होतो है. उसो 
तरह .वेद अनुप्रवेश करते है” यह कथन भो मिध्याके समान 
हो ज्ञात होता है। क्योंकि लोग यहो सिद्दान्त करेगे कि 
केवल वेदादि शास्त्रोंका पढने हो मुक्ति होतो हो तो ज्ञानयोगादि 
प्रवत्तक श्ुतियोंका उल्लेख नहों रहता। इस प्रकारके विचार 
करने पर वेद पढ़नेको विधि अनरथंक होतो जान पडतो है, 
ऐसा भो शब्द कहनेको आवश्यकता नहीं । क्योंकि बुद्धि खभावतः 
बेकल्पिक है, इस लिए सह्ृल्पसें उसको दृटता सम्पादन करनेके 
लिए मत्यानुकूल वेदादिका पाठ आबश्यक कत्तब्य है, ऐसा नि््ौरित 
होता है | 

“वह कारण मोन है --अर्थात्‌ मं जित मोनको बात कहता ह' 
वह केवल य्वण प्रतिष्ठाथक मोन नहों है, ओर ऐसा कि वह् 
केवलमात् _ निदिध्यासन नामक मोन भो नहों। मेरे अभिलक्षित 
मोनमें निदिध्यासन इतना प्रमाठ होगा कि उससे बाह्य तथा 
आभ्यन्तरिक प्रयक्षसमूहका मान तिरोहित होकर एकमात्र ब्रह्मसे 
अभिन्न खोय इष्टदवताको हो उपलब्धि होगो | ज्लोकान्तगत तात्पयके 
दारा इस प्रकारसे चार प्रश्नोंका उत्तर दिया गया है। उसके 
बाद पञ्चम प्रश्बका उत्तर कहते हैं। जिस ब्रह्मका उहंश- 
मोनो तम्भय होकर करके वेदमन्तरादिका साधन किया जाता 
है, उसो ब्रह्ममें विराजता है। इससे यह ध्वनि निकाल़तो 
है कि देतज्ञानका। अपनयन:करके उपासक मौनभावका आचरण 
करे | 

दक्षिणामूर्तिस्तोत्को मौन प्रशंसा यहां उल्ले खयोग्य मालूम 
होतो हैं। उसमें संसारकोी वटद्बक्षके रूपमें कल्यना को गयो है। 
तथा जोवात्माकों अनादिकालसे भोग जजरित होनेके कारण द्वद्द 

२४ 
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कहा गया है। ओर परमेष्टि गुरु परमात्माको पड़भाव रहित होनेसे 
तथा योवनोचित सम्प णे बल सासर्थ्ध आदिसे युक्त रहनेके कारण 
युवा कहा गया है। जो मोन को सचहायतासे परमात्माको पहुचा- 
ननेको चेष्टा करते है--परमात्मा उनकी मोनभाव होमें सब तत्वोंको 
समभाकर ( दिखल क: ) संशयरहित कर देते है प्रककत पक्षमें भो 
हम लोग सोन अवलस्बन करके अन्तहिंत संशयसमूहोंको विचित्र 
मोमांसा करके जिस प्रकार श्आात्मनिष्ठ होते है--वेसे म्रकान्वित 
कोलाइलसे कभो नहीं हो सकते। इसोसे वेद कहते हैं-- नायमात्मा 
प्रवचनेन लभ्य:”--प्रवचन अर्थात बुद्दि जनित तक। 

प्रथम श्लोकमें पांच प्रश्भ किया गया है--उसका उत्तर द्वितोय 
झ्नोकके तात्ययकों सर्स्नानुसार समभनेसे सालुम होगा। थहां प्रश्न 
तथा उत्तरका संक्षिप्त विवरण दिया जाता है | 

१ प्रश्न :--वैदमें जो सुनि अथवा मीनशब्दका व्यवक्षर किया 
जाता है वह क्या विधि है अथवा पाण्डित्यका झे प्रशंसा- 
वाद है ? 

उत्तर :-पारिष्त्यातिशय हुए विना सुनि नहीं हो सकता, यह 
बात सच है, किन्तु सुनियोंकी मोनभावके विना--“सो5हं”-- 
ज्ञानादि नहों होता:इस लिये सुनि होना मोन अवलब्धन करना 
विधि रुपमें हो परिगणित किया है | 

२। प्रश्न :--आप किस सोनको बात कहते हैं १-- 

उत्तर :--जिस सोममें उपासक ब्रह्ममय हो जाता हहै, अर्थात 
जिससे उसको सो5हंआदि ज्ञान उत्पन्न- होता है, में उसे मोनको 
वात कहता हु ॥ 

३। प्रश्न :--मौनभाव कैसा होता है १ 

उत्तर :--जिस समय पाण्डित्यका अभिमान नहीं रुहता, जिस 
समय रूपरस आदि इन्द्रियकार्य भावनाके उत्कषके लिए खत'शान्त 
हो जांते हैं, उसो समय जान ले कि उस व्यक्तिको मोनभाव 
आया हे। 
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8 | प्रश्न :--मोनके द्वारा क्या सोनरूप परमेश्वर पाया जा 
सकता है? 

उत्तर :--मन सारे इन्द्रियोंका परिचालक है, इस लिए कोई भो 
इन्द्रिय अपना काय अपने आप नहों कर सकतो। उम्र मनके साथ 
हो वेदादि-शास्त्रका साधारण पांडित्य उसका दश्शन अथवा अनुभव 
नहीं कर खकता। कचनेका अभिप्राय यह है कि लोकपांडित्यके 
दारा उनका दर्शन नहों मिल सकता । इसो लिए मोन अवलस्बन- 
पूव्वेक निर्विचारादि ध्यानसे उनको आयत्त करना होता है। यह-- 
अस्त मस्त एशाम्यति” इस न्यायके उदाहरण खरूप है| नोतिसारमें 
कहा गया है--“ विषं विषेण व्यथते, वज्‌ वजुंण भिद्यते। गजेन्द्रो 
हृष्टसारेण गजेन्द्र गेव बध्यते!--जोग भो प्रचलित भाषामें कहते है-- 
“होेरेसे होरा कटता है!--उपासनासे ऐसा हो नियम समभना 
होगा। उनका अ्रनुकरण किए विना उनको नहों पा सकते है। 
वे निरिन्द्रिय, निगु य तथा मोन है, इस लिए उपासक भो द्वत्ति 
निरोधकरके गुणाधिकार प्राप्त करते हुए मोनको धद्ाायतासे उपा- 
सनामें उनके खभावका अनुशोलन करते है ॥ 

भू । प्रश्न :-:मोौन केसे आचरित होता है, अर्थात्‌ मोनका आच- 
रण केसे किया जाता है! 

उत्तर :--नोरव अर्थात्‌ निस्तब्ध वा एकान्त स्थानमें इंतज्ञानका 
उत्सादन करके मोनाचरण किया जाता हे । 

क्रमश: इन्हों पॉच प्रश्नोंके पॉँच उत्तर दिये गये हैं॥ २ ॥ 


धतराक्ष घवाच-- 
कचो यज घाधोते यः 
सामवेदज्व यो द्विजः । 
पापानि छुब्बन्‌ पापेन 
लिप्यते कि न लिप्यते ॥३॥ 
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अन्चयः । 
यो द्विज: पापानि ( दुःखफलानि व म्माणि ) कुव्वन्‌ ऋच: यज'एि 
सामवेद च ( समग्रान्‌ वेदान्‌ ) अधोते, [| स द्विजः ] पापेन ( कमी- 
फ़लेन ) लिप्यते, न कि वा लिप्यते ? ॥ ३॥ 


शाडरभाषाम । 


इटानों वेदसभावपरिज्ञाचाय प्राह छतराष्ट्र--ऋच इति। य 
पापानि कुर्खन्‌ ऋग्वेदादोनधोते स तेन वेदाध्ययनेन पूयते न वा? 
एतद्क् महसोत्यमिप्राय: ॥ ३ ॥ 


कालिका । 


वेदस्॒भावणरिज्ञानाय एच्छति छतराष्ट्, ऋ्च इति"! यो दिज' 
पापानि कुर्वन्‌ वेदानधोते स तदध्ययनेन पूयते न वेति प्रश्माभिप्राय: । 
ऋणगयजुःस|मरुपाणां लक्षणानि जेमिनि: सूतयामास--तेषारूग्‌ 
यवाथवशेन पादव्यवस्था, गोसिषुु स्तामाख्या, शेषे यजुःशव्द” इति। 
तद्दिषये विचारों न्यायविस्तरे/भिष्ठित:!।। ऋच इति। पादादोना- 
मसऊझ्लोण लक्षणलात्‌ 'पादब््घनाथन चोपैता दत्तबद्दा मन्ता ऋच:' | 
ऋगवेदस्य प्राथम्य' पुरुषसूक्त स्ष्टोक्तत॑--“अस्माद्‌ यज्ञात्‌ सर्व््हुत' 
इति। छन्दोगा अपि प्राथस्थेन मनत्कुमार प्रति नारदवाक्ममवं 
समासनन्ति-- ऋग्वेद! भगवोःध्येमि यजुब्वेद' सामत्रेदमायव्वैग' 
चे”ति। तेत्तिरोयाश्वाह;-- यद्‌ वे यज्ञस्थ साम्ता यजुषा क्रियते 
तच्छिथिलम्‌ । यद्टचा तहृद़मि”ति | 

यजषोति | दत्तगोतिवज्जितत्वेन “प्रश्निष्पठिता मन्ता यजषि। 
यजब्वदमन्त्र पु कानिचित्‌ यजप्ि काश्बन ऋचः। तत्न ऋचां 
नियताक्षरपादावसानानामावश्यक॑ छन्दः कात्यायनेनोक्तम। यजपषां 
पड़त्तरशताचरावसानानामैकाक्षरादोनां पिड्लेन “देवेपग्रकमि”'वत्या 
दिनोक्तम्‌ । तदथिकानां नास्ति छन्टःकल्पना | 

सामवेदअओंति । गोतिरूपा मन्ता; सामानि। सामवेंदे सहस' 
गोलुपाया:। उक्त च--“मौतिरनांम क्रिया आश्यन्तरप्रयत्नजन्या 


#57 /5/७ 


शा 


ज्लोः३ |] द्वितोयो(ध्याय । १८० 


जि ज,हत 3३, / 0०%» ख्जीच #ीपछ.. आग मा पक जा बे री 5 हब हा के 


खरविशेषेणा्िव्यल्जिका सामशव्दाभिलप्या सा नियतप्रसाणा ऋचि 
गोयते। तत्सस्पादनाथ: अयबूगक्षरविकारों विशज्लेषो विकर्षण- 
मभ्यासों विराम: स्तोभ” इत्येवसादयः सब्ब सामवेंदे समास्नायन्त 
एव। तच न्यायविस्तरे स्ष्टोक्ततम्‌ ॥ ३ ॥ 


मूलानुवाद । 
जो ब्राह्मण कक, यजु: तथा सामवेदकाश्अध्ययन करते हैं, क्या 
वे प्राप करने पर पापमे लिप्त होते है अर्थात्‌ पापके भागो 


होते है कि नहों ॥ ३ ॥ 
कालिकाभास । 


अब संजा वेदका सामध्य जाननेके लिए प्रश्न:-करते हैं कि जो 
व्यक्ति वेदादि शास्त्रोंकी पढता है, और पाप भो करता है, वच् 
पापमें लिप्त होता है कि नहो, यहो प्रश्नका तात्पर्य है। ऋक्‌ 
आदिका लक्षण पून्वे मोमांसामें इस प्रकार वर्णित हु-अर्थानुसार 
जिन सब'मन्त्रोंको पादक्रवस्था देखो जाती है, उनकी ऋक्‌ कहते 
है, ओर जो ऋकसमूह गानमे उपयुक्त है, वे हो साम हैं, और 
इनके अलावा सब सन्त्र यज नामसे प्रसिद्ध है। यह सब जेसिनि- 
सूत्रके न्यायमालामें आनुपूव्विक तथा विस्ताररुपसे वर्णित हुआ है। 

पुरुषसक्कमें देखा जाता हे कि पहले पहल ऋग्वेदका आविर्भाव 
होता है! छान्दोग्य उपनिषदका सनतकुमार-नारद-संवाद भी 
इसमें प्रमाण है। तेत्तिरोय सम्प्रदायवाले भो इसका समर्थन 
करते है | 

दत्तगोतिवज्जित गद्याम्मक मन्त्र हो यजु: है। यजवंदमें भो 
कऋरक्‌ हैं, किन्तु गद्यात्मक सन्त्रोंकी संख्या अधिक रहनेके कारण 
उसको यजवंद कहते हैं। ऋक यजः आदिका लक्षण वगेरह 
कात्यायनकऋषि तथा पिड़लाचाय दोनों होने विशेष रूुपसे वर्ण न 
किया है। 

जो गैय है क्हो साम है। सामवेदमें हजार तरहके गान- 


१८० सनत्‌मुजातोयमध्यात्मशास्त॒म्‌ | [ ज्ञोः ३ 


प्रयक्ष प्रदशंत है। वक्ताक आभ्यन्तराण प्रयज्ष वशषम ऋक 
आदि अभिवा्ञ होने होसे वह सामके नामसे प्रसिद्द होता है। 
गान करनेके लिए ऋकके किसो किसो अंश जो विकार, विश्व ष, 
विकर्षण, अभ्यास, विराम तथा स्तोभादि दिखलाई देते हैं, वे 
सब सामवैदमें प्रदर्शित हुए है। यधा,-- अग्न आयाह्ि वोतये 
ग्टणानो हव्यदातये निहोता सत्सि बहिषरि/-भरद्दाज ऋषि दृष्ट 
यह मन्त ऋग्वेदात्तगंत षष्ठ मण्डलको एक क़्टचा है। इसमें 
अष्टाक्रयु्ञ पादत्रयको वप्रवस्था हें, इस लिये इसका छन्द गायत्रो 
है। दशपूर्णमास यज्ञके सामिधेनों प्रकरणके आग्ने यक्रतुर्में यह 
आखिनशस्तरूपमें प्रयोग किया जाता है। गाहपत्थ तथा आहव- 
नोय इन्हों दोनों अग्निके सम्बन्ध कालमें भो पढे जाते है इन्हो' 
सब कारणोंसे इनको आग्नेयो ऋक कहते हैं। सामवेदमें वह 
ऋषक वहुत तरहसे गायो गयो हे । उसमें सामवेदके गेयगाननामक 
ग्रयमं इस कऋकका उच्चारण इस प्रकार वण विकारादिके साथ 
लिखा गया है। यथा,-ओग्नायथि। आयाहि बोई तोयाई। 
तोयाई। ग्टणानोह। व्रदातोयाई। तोयाई। नायि हो तासा। 
त्साई। वा ओ होवा। होषो ।”--औऔर सामवेदके आरण्थगान- 
नामक ग्रस्‍्थमें उनका अन्यरूप विकारादि दिखलाया गया है। 
मनन करना हो मन्त्रका उहंश्य हे, इस लिए मनन अवलबस्बन 
किए जाते हैं। अभो भो देखा जाता है कि अनेक साधक गानके 
द्वारा साधन करते हैं। किन्तु जो ज्ञानकांडमें विचार अथवा 
योगादिके दारा मनन प्रतिष्ठा करके ,निदिध्यासनका अवलमस्बन 
करनेमें समथ हैं, उसके लिए क्रियाकांडमें इन सब नियमोंका 
उल्लेख नहों किया गया हे । 

गद्यपद्य गानके इस वेदविभागमें स्मरणकर झोक लिखा 
गया है। इस लिए इससे अथवंवेदका प्रामास्य अखोकछत नहीं 


होता है। ऋक, यजु,, साम करनेसे वेदोंका चतुश्टयत्व व्याइत 
नहीं होता, इसके विषय पोछे कहा जायगा ॥ ३ ॥ 


स्लो; 8 ] दितोयो5ध्यांयः । १८.१ 


चीफ जी हक ही 5 हक कं आज अीफिआि ७.. #॥#* की अं ईे की नी “फ न आर बा, 


सनतृसुनात उवाच-- 
नेन॑ सामान्यचो वापि 
यजधि चाविचक्षणम्‌ । 
वायन्त कर््मेणगः पापान्न 


ते मिथ्या वृवीब्यहम ॥ ४ ॥ 
अन्चय; । 
ऋचो यजूषि सामानि वापि च एनसविचक्षण' ( मनोनिग्रहा- 
समथं ) पापात्‌ कम्मेण: न त्रायन्ते (न रक्षन्ति )। अहं ते न मिध्या 
ब्रवोमि ॥ 8 ॥ 
शाइुरभाषाम्‌ । 
एवं एट्ट: प्राह भगवानू-नेनमिति । यः पापानि कुर्व्वन्‌ ऋहटरवेदा- 
दोन्‌ अधोते ने> प्रतिषिदचारिणम्‌ ऋग्वे दादयों वेदाः पापात्‌ करम्मणः 
त्रायन्त न रचन्ति। न ते मिध्या ब्रवोस्थहम्‌, एवमेवेतत, नाता- 
विश्वास: कत्तब्य इत्यरथ: ॥ 8 ॥ 


कालिका | 
णवं पृष्टों भगवान्‌ प्रश्नोत्तमाह--नेनमिति | यः पापानि कुर्व्वन्‌ 
वेदादोनधीते तमविचचन्षण' निग्रहाससर्थ वेदाः पापात्‌ कर्मरणो न 
त्रायन्ते रक्नन्ति । अहं ते मिध्या न ब्रवोसि। अब विश्वास: कर्तव्य 
इत्यभिप्राय:। शेषमतिरोहिताधंम्‌ ॥ ४ ॥ 


मूलानुवाद । 
सनतूसुजात बोंले,--अविचक्षण पापाचारोको कक यजुः अथवा 
साम कभो उसको पापकर्मो'के फलभोगनेसे महों बचाते। और 
इस बातमें कभो कोई सनन्‍्देह नहों करना चाहिए ॥ ४ ॥ 
कालिकाभास | 
आचाय प्रश्नोंका उत्तर देते है। जो पाप करके वेदादि पाठ- 
रुप धर्म्रकाय करते हैं अथवा जो वेदादि पठनरूप धर्म्रकाय करके 


१८२ सनतृसुजातायवमध्यामंशास्त्रम्‌ । | झ्लो: ४ 


१४५०४/४० ८ कंटअीज+2 शीश शी ही न 


पाप करते है, वे दोनों हो अपने कर्म्का फल भोग करेंगे। किन्तु 
जिस अवस्थामें पापका संश्नष नहों होता वह पोछे कहा 
जायगा ॥ 8 ॥ 


न छच्दांसि इजिन तारयन्ति 
मायाविन मायया वत्त मानम्‌ । 


क़न्दांय ने प्रजहत्यन्तकाले 
नीडु शक॒न्ता इव जातपक्षा;॥॥५॥ 


अन्चयः | 

छन्दांसि ( वेदाः ) एनं ब्जिन ( पापकारिण' ) मसायाविनं ( धर्मी- 
घ्वजिनं ) मायया वत्तमानं (कपटाचारिण ) न तारयन्ति (न 
रक्षमश्ति )। [ कि करोतोति चेत्‌ ] जातपक्षा: शकुन्ता ( पक्षिण: ) 
नोड (स्राययम्‌) इव अन्तकाले छन्‍्दांसि एन॑ प्रजहवति (त्वजन्ति) ॥४॥ 

शाइरभाषाम्‌। 

कि कुब्वेन्ति चेतू, तब्राहइ--न छन्‍्दांसोति | छन्दांसि ऋगादयो 
वेदा एन बजिन :घम्रमनास्तिक' पापकारिणम्‌ ग्रधोनवेदवेद्राज्रमपि 
मायाविनं धर्मेध्वज मायया वत्तमानं सिथ्याचारिण न तारयन्ति न 
रक्षन्ति। कि करिष्यन्तोति चेतू-यथा शकुन्ता: पकच्षिणो जात- 
पत्ता: सन्‍तो नोड खायय॑ त्यजन्ति, एवं ऋून्दांसि अन्तकाले मरण- 
काले एन खाथयभूत प्रजहति परित्यजन्ति ॥ ५ ॥ 


कालिका । 


अधुना दाष्टोन्तिकेन योजयति। छन्दांसि बेदा एन॑ बजिनं 
पापकारिण मायाविनं घर्कध्वजिनं मायया वत्तमानं कपटचारिण' 
न तारयन्ति रक्षन्ति कि करिश्न्तोति चेत्‌ ? यथा शकुन्ता: पक्तिणो- 
जातपक्षा: सन्‍्तो नोड़' स्वाथ्रयं व्यजन्ति, तथा छन्‍्दांसि वेदा अन्त- 
काले मरणसमये तमधोतवरदं खाश्रयभ्रतं प्रजह्नति परित्यजन्ति न 


रू सन्घोत्यमिप्राय: ॥ ५ ॥ 


| झ्लो ६ द्वितोयोउध्याय: । १८१ 
मूलातुवाद । 
ऐसे कपटो धम्मिध्ध्जोको रक्षा वेद कनो नहों करते | जिस 
तरह पॉख उत्पन्न हो जाने पर जिस प्रकार पक्षी अपना घोंसला 
त्याग देते है, वेद भो उसको अन्तकालमें उसो तरह परित्याग 
करते हैं ॥ ६ ॥ 


कालिकाभास | 

पापाचरणको निन्‍दा लिखो जातो है। वेदका पाठ वा पढ़- 
नेका घर्यकाय्य पापकर्मों के फलभोग करनेते नहों वचाते। जो 
कहृदयमें कपट रखकर बाहर धर्मका भान करता उसको धम्मध्वजो 
कहते हैं। मूलके शेष भागमें आचायने दृष्टान्त तथा दाष्टान्तिकोंकों 
योजना को है। अन्तकालमें अर्थात्‌ मरने वखत अथवा भोगकाल 
आने पर ऐसा समभना चाहिए। घर्मका्य उसको ( कपटोको ) 
पॉख जनम गये हुए पक्तोके समान परिवत्याग कर देते है ॥ ५ ॥ 


छतराष्र उवाच । 
न चेहद्दा बदविदं लातु शक्ता विचलण। 
अथ कस्मात्‌ प्रलापोः्य ब्राज्मणानां सनातनः ॥ ६ ॥ 
अ्चय: । 
बेदा: चेद्‌ वेदवियं ब्रातु न शक्षाट, अभ्रथ कस्माद ब्राह्मणानां 
(ब्रह्मविदामू) अयं॑ सनातनः ( अनादिः ) प्रलाप: ( शास्त्र- 
कोलाइलः ) ॥ ६ ॥ 
शाइरभाषाम्‌ । 
एवसुक्न: प्राह् धुतराष्ट्र-“न चेदिति। करम्मोंदय इत्यादिना 
नित्यानां काम्यानां च पिढलोकादिप्रामिहेतुत्तेन संसारानथ्तेतुलस्य 
च्‌ दर्शितत्वात्‌ न वेदा बैदविदं त्रातु शक्ताय्वे तू, अध करमादे तोरयं॑ 


प्रताप: वेदाध्ययनादिरूप: । संसारानथहैतुलेंग बवेदाध्ययनतद्े- 
विचारतदर्थानुठानानि न कत्तव्यानि इत्यथ! ॥ ६ ॥ 


६८४ संनत्सुजातीयमर्धातमशेस्त्रम्‌ | [ जो: & 


कक १ री किन 30 हम). 0आध ९.८5 धध 0.८ 


कालिका । 

* ततन्न छतराष्ट्रथ प्रतिप्रश्मो थ चेदिति। यदि वेदा वेदविदं ब्ातु' 
न शक्ता',, कथं तहि अनादिकालादा रभ्य ब्राह्मणानां माहात्माप्रस्या- 
पको।नथंक “ ऋगयजु मामभ्रि' पूतो ब्रह्मलोके महोयत' इत्यादि- 
वाक्यंसनन्‍्दभ: प्रदत्त इति प्रग्नाभिप्राय:। प्रलापोी वाक्यसन्दर्भ; 
ब्राह्मणानां ब्रद्याविदाम । सनातनो$नादि; ॥ ६ ॥ 


मूलानुवाद । 
उतराइने कहा ,-हे वित्तक्षण ! वेदविद ब्राह्मणोंकों वेद यदि 
परिवाण कंरनेमें समथ नहीं हो, तो फिर किस लिए अनादि- 
कालसे ब्राह्मणोंके इस प्रकारका ( माहात्मा प्रस्यापक ) प्रलाप 
चलते हैं १ ॥ ६॥ 
कालिकाभास । 
राजा आचाण्यके उत्तरमें पुनः प्रतिप्रश्न करते है यदि वेद जानने 
वालाँको रक्षा वेद नहीं कर सकते, तो--कहगादिपूत ब्राह्मण ब्र्म- 
लोकमें पूजित होवे हैं?--इस प्रकार वेद माहात्मा प्रस्यापक वाक्य 
सन्दम क्यों प्रचलित हुए १॥ ६ ॥ 
सनतृसुजात उवाच । 
तस्मेव नामादिविशेषरूपै- 
रिदे जगद भाति महानुभाव। 
निद्धि श्य सब्यक्‌ प्रवदन्ति वेदा- 
स्तद्दिभ्ववेरुणमुदाहरन्ति ॥ ७ ॥ 
अन्चय; | 


है सहालुभावरी तस्य एव नामादिविशेषरुपेरिद' जगत्‌ भाति। 
( अतः ) वेदाः तद्विश्ववेरुप्य' प्रागुदाहरन्ति, ( पश्चाट्पिश्ववेरुष्य ) 
निहि श्य सम्यक्‌ प्रवदन्ति | ७ ॥ 


पे ४ र१आत९ 


[ झ्लोः ७ दितीयो5ध्याय: । रा] 
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शाड्रभाषत म । 
भवेदय' प्रलापो यद्यंष एव वेदार्थ: स्थातू, अन्य एवं खर्गादे: 
परमपुरुषार्थों मोक्षाख्यों वेदाथ:, इतरस्य च कम्मरशशेः उपा- 
सनायाच ततप्राप्िताधनज्ञानसाधनान्त:करणशुद्धिसाधनत्वेन पार- 
म्पय्य ण॒ पुरुषाथत्वादेव वेदप्रतिपाद्रवम्‌। तथाहि तमेव परमात्माम॑ 
परमसपुरुषाथ दश्यति वेद'--“अनन्दा नास ते लोका अच्धेन 
तमसाउव्वता: | तांस्त प्रेत्यामिगच्छन्ति अविद्यांसोएबुधा जनाः-- 
इत्यादिसन्दसण । अब खर्गादिलोकानाम्‌ अपुरुषाशत्वमनानन्दा- 
त्मकलम्‌ अविद्यावद्दिययलेन दशथित्वा--आत्मानं चेद्दिजानोयादय- 
मस्मोति पूरुष:। किसमिच्छन्‌ कस्य कामाय शरोरमनुसंज्वरेत्‌” 
इत्यात्मविद: क्ृताथल दशेयित्वा-इच्चेव सनन्‍्तोषय विश्यस्तदयं न 
चेदवेदोन्महती विनष्टि'प॥ य एतद्रिदुरमूतास्ते भवन्ति अथतरे 
दुःखमैवापि यन्ति ॥ इत्यालवेडोःछतत्वप्रािम अनात्मविदः आत्म- 
विनाशमनधथप्राप्ति' च दशयित्वा-- यटेतसनुपश्यत्यात्मानं देवमचसा । 
ईशान भूतभव्यस्य न ततो विजुगुप्सते” इत्यादिभिवांक्यें: तत्खरूप- 
तदर्थतदशनतत्फलानि भूयो भूयों दशेयित्वा, कघमेन' रागादिस्ि- 
रितस्ततः समाक्ृथमाणय विषयाभिषतक्त मोक्षयित्ता परमपदे पर- 
मात्मनि पूर्णानन्द खाराज्य मोक्षाख्य स्थापयिष्यामि'ं इति मत्वा 
ततूप्राभिसाघनज्ञानसाधनविविदिपामाधनत्वेन यज्ञदानादोनि दश्श- 
यति बवेद:-- तमेतं वेदानुवचनेन ब्राह्मणा विविदिषन्ति यज्ञेन दानेन 
तपसा(नाशकैन” इति। तम्मात्तदयल्वेनव यज्ञादोनां पुरुषार्थल्वम्‌ । 
इूतरत्न तु पुनः खर्गादी श्ये नवागादोनासिवापुरुषार्थ लम्‌ । संसारानर्थ॑- 
छतुलात्‌। तथा च खुति:-- बज्ववा ह्वते अध्ढ़ा यज्ञरुपा अद्या- 
'दशोक्षमवरं येघु कन्म। एतच्छू था यशमनन्‍दन्ति सूढ़ा जराख्त्य' ते 
पुनरेवापियन्ति” इति। यच्मादिव मोक्षततृसाधनप्रतिपादकत्वेम 
संसारानथ निव्त्तिहेतुत्व॑ वेदानाम्‌, तस्माईदा वेदविद' ब्ातु शक्ता 
एवेत्येततृसव्वैम्भिप्रेत्याइ--ब्लोकतथेण । तत्न प्रथमेन परम पुरुषाध 
परमाक्तान' दर्शवति-तस्ये येति। तस्थेव परमात्मनो मायापरि- 


१०६ मनत्मुज्नातायमध्यात्मगाम्तम्‌ | | झो: ७ 


कल्यितैर्नामादिविशेषरुपेरिद जगड्गाति। है महानुभाव। कथ- 
पमेतदवगस्यते तस्मेव नामादिविशेषरुपेरिद' जगड्जातोति ? “इन्द्र 
मायामिः पुरुरूप ईयते” इति मायानिर्भितं वहुरूपं निदिश्य तस्येव 
सम्यग्र पम्‌ तदेतद्ब्बह्मापृव्वमनपरमनन्तरमबाह्मम्‌” इत्यादिना प्रव- 

दन्ति वेदा।। “ई वाव ब्रह्मणे रुपे मृत्त चाम्रूत्त' च” इत्यादिना 
तस्वे व मूत्तामूर्त्तावमकम्‌ आत्मवज्जगत्‌खरूप॑ निरदि श्य तस्थव सस्य- 
ग्रपम “नेति नेति” इत्यादिना प्रवदन्ति वेदा;।। तथा “आत्मन 
भाकाश: सम्भत:” इति वियदादि धरिव्वान्त॑ तस्य व काथ्य निदिश्य 
कोशोपन्याससुखेन तस्येव सम्यग्र पम्‌ 'यतो वाची निवत्तन्ते” इत्या- 
दिन। प्रवदन्ति वेदा।। तथा--“अधोहि भगव” इत्यादिना नामादि- 
प्राण/न्तं जगन्निदि श्य “यत्र नान्यत्‌ पश्यति” इत्यादिना!| तस्थेव सस्य- 
ग्र॒प॑ भूमानं तमस: पर स्रे महिस्ति व्यवस्थितं प्रवदन्ति वेंदा:। न 
कैवलं वे दा अपि तु सुनयोषपि तद्ब्नह्मविश्ववें रूप्यं विश्रुपविपरोत- 
खरूपम्‌ उदाइरन्ति | तथा चाह भगवान्‌ पराशर:- 


प्रत्यस्तमितभेद' यत्सत्तामात्रमगोचरम्‌ ! 
बचप्तामात्मसंवेद्यं तजन्नानं ब्रद्यसंभितम्‌ ॥ इति । 
तच्च विष्यो; परं रूपमरूपा ख्यमनुत्तमम्‌ | 
विश्वखरूपवेरुप्यलक्षणं परमातव्मनः ॥ इति च॥ ७ ॥ 


कालिका । 


प्रत्यत्तमाह-तस्येवेति। भवेत्‌ खलु प्रलापो यदि स्थलं 
कर्मेंव केवलं वेदानां प्रतिपाद्यम। की हि तेषां न सुख्याथ:। 
मुख्याथस्तु ब्रद्चाज्ञानं येन मोच्च उपलभ्यते। मोजक्षप्रापिसाधनं ब्रह्म 
झान॑ ब्रच्चाज्ञानोत्पत्तिसाधनं चित्तशहिस्तदत्यत्तिसाधनं तप्आदि- 
कर्मी चेति पारम्पय्थण दर्शयन्ति वेदा जन्यजनकत्वादिसम्बन्ध' पुरु 
षार्धताया।। अतो मोचसाधनप्रतिपादकत्वेन संसारानथनिद्वत्ति- 
हतुल्ं वेदानासिति वेदा वेदविद त्रातु शक्ता:।। किच्च यग्रभवत्वेन 
बेदी मान्य स्तं वेदो:८८ ४ त्तशुब्विब्न्चज्ञानादिमारगोनुछ्ानेनाजानतो 


[ झीः ७ द्ितोयोधध्यायः | १६.७ 


बेदाध्ययनं निष्फलं भवति। एतदेव सर्वेमभिप्रेत्य श्लोकब्नय॑ प्राह 
भगवान्‌ सनतसुजातः । 

अयमेव झोकाथ: खाभिप्रेत:। है महानुभाव! “दे वाव 
ब्रह्मणो रूपे मूत्तञ्ञासूत्तेन्न ”ति खुति स्तस्यव पूर्व्व॑पर्य्यायविशेषित- 
स्येव नासादिविशेषरुपरित्य भूतेरिंटं जगदु वियदादिधरिवान्त' 
विश्वगोलक॑ भाति विराटपुरुषस्यावधव इव प्रतोयते। अतो वेदा- 
अध्यारोपप्रमड्टेन तदिश्ववेरुप्य' प्रागुदाहरन्ति, पश्चादपवादप्रसफ़ेन 
तदेव विश्ववेरुष्य' ब्रह्मण एकांशात्म कमिति निहि श्य “ह्रिपावस्थारुत॑ 
दिवो”ति चुते: सम्यक्‌ कोशोपन्याससुखेन प्रवदन्ति निर्दि शन्ति नेति 
नेतोतद्यादिना तस्यारतात्मकान्‌ त्रोनंशानिति शेषः। “अध्यारोया- 
पवादाभ्यां निष्पुपन्नः प्रपञ्माते? इतिन्यायात्‌ । इति ॥ ७ ॥ 


मूलानुवाद । 

सनतकुमा रने कच्दा,-है महानुभाव ' संसारमें जो कुछ नाम 
या रुपके विषयोभूत प्रतोयमान होते हैं, वे सब उनकी आंशिक 
सहिसा है। इस लिए वेद भो पहले विश्ववेरुप्य हो का उदा- 
हरण देकर पोछे उनका खरूप निहंश पूर्वक सम्यक्‌ तत्व बत- 
लाते हैं ॥ 9 ॥ 
कालिकाभास । 


राजाने प्रतिप्रश्न॒ किया था, उसोके प्रतिवचन ( उत्तर ) रुपमें 
सप्तमकश्षे लेकर दशम ज्ञोक तक लिखा गया है। आचायेका 
अभिप्राय इस प्रकारका हैं, स्थ लकर्मो के वेदोसे प्रतिपाद्य होने पर 
वेदगत सन्दर्भ निरर्थक तथा प्रलापवत्‌ हो जाते हैं, यह सच है, 
किन्तु खुल कम हो वेदोंके सुख्यार्थ नहीं है। जो ब्रह्नाज्ञान 
सोक्षका साधक है वहो वेदोंका मुख्याथ तथा प्रतिपाद्य विषय 
है। मोक्षके विना पुरुषाथताका साफल्य नहों' है, और मोक्ष 
लाभ करनेके लिए ब्रह्नज्ञानको आवश्यक है, ब्रह्मज्ञानके लिए 
चित्तशुद्दि६ को आवश्यका है, और फिर चित्तशुद्दिके लिए तपस्या 


श्ध्द़ सनतसुजातोयमध्याक्शाम्तम्‌ | | जो! ७ 
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आझादि कर्म आवश्यक हैं। इसो लिए वेदोंमें गोणा्थक कपम्े- 
समूहोंका जन्य-जनकत्व आदि सस्बन्ध दिखलाया है। वबेद- 
पाठ भो एक कमंविशेष है, इस लिए कर्भलाभ भो अवश्य होता 
है, किन्तु पापोंके ( विनाश करनेके ) उद्द श्यप्ते पाठ करनेसे वेद 
उसको पापोंसे रक्षा नहों करते। क्योंकि दोनों तरहप्ते फलभोग 
को होता है। इस लिए फलको आकांक्षा न करके जो वेद 
पाठादि शुत्त कम्त करते हैं, उनको वेद पाठादि कम भी चित्तशुद् 
करके पापते रक्षा करते हैं। क्योंकि निष्कांस होकर कर्म 
करनेसे पहले तो पापोंमें प्रद्कत्ति हो नहों होतो, उसके बाद 
अ्र्ञातभावसे पाप किए जाने पर भो संकल्पके अभाव तथा 
विद्यातिशयके कारण वच्च (पाप ) खत) विनष्ट हो जाता है। 
इन सब असलो तल्वोंके छद्दाटान करनेके कारण वेद 
धामिकोंके लिए निरतिशय मान्य है। अस्तु उसका रहस्य 
विना बृके जो वेद अध्ययन करते हैं, वे पापोंके फलभोगसे 
मुक्त नहीं हो सकते। और इसोसे डनका वेदाध्ययन 
निष्फल हो जाता है। हमारे आचाय भो मनमभें इन 
सब बातोंका पूणरूपसे विचार कर लेनेके बाद प्रल्युत्तर देनेमें 
प्रदत्त हुए हैं । 

ज्ञोकका तात्पय इस प्रकार है,-नय्ुतियां क्॒दतो हैं, मूर्त तथा 
अमूर्त भेदसे ब्रह्मको दो अवस्था बोधगम्य होतो है। उनके 
सूर्तावस्थाके प्रयुक्ष हम लोग भो आकाश आदिसे लेकर धरतो तक 
सम्पूर्ण वस्तुओंको विश्वव्नज्याण्डके अवयव रुपसे देखते हैं। किन्तु 
प्रकत पत्षमं यद्ध॒ सब पदाध ब्रह्मको छोड़करके और कुछ 
भी नहों इसोसे वेदोंने पहले पहल अध्यारोप प्रसद़में विश्व- 
सैदका उदाहरण दिखलाकर उसके बाद अपवाद प्रसड़में “नेति” 
नैति के द्वारा उसका मिथ्यात्व प्रतिपादन पूर्वक “एतद्‌ वेतत्‌” 
'शतद्‌ वेतरू” इत्यादि वाक्योंके हरा उनका असमूलेकारणरूप 
निषश किया है। अध्कारोपमें भो अपवादके विना निष्पुष् 
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प्रश्चित नहो' होता। इस लिए ब्रह्मनिरुपणमें यह न्याय 
प्रयुक्त होता है ॥ ७ ॥ 


तदथमुक्त' तप एतदिज्या 
ताभ्परामसो एण्थमुपैति विद्यन। 
एणोन पाएं विनिहत्य पश्चात्‌ 

स जायते ज्ञानविदोपितात्मा ॥ ८ ॥ 


अन्य; । 

तद॒थ ( भगवत्प्रोत्यथेम्‌ ) एतत्‌ तप छच्तम्‌। इज्या [ चीजक्ना ) | 
ताभ्यां ( भगवद्दिषियकतपोयज्ञाभ्याम्‌ू) असोौ विद्दान्‌ पुण्खभुपेति ! 
पुस्मेन ( विद्याप्रवर्तकनिष्कामकर्मणा ) पापं॑ विनिहत्य पश्चात्‌ स 
ज्ञानविदोपितात्मा जायते ॥ ८॥ 
शाडइरभाष्यम्‌ | 

इदानोमोश्वराथमनुछोयमानानां. ततृप्राप्तिमाधनज्ञानापेच्षित- 
शुद्धिदरेंण पारम्पय्थण पुरुषाथत्वमू, अन्धेषां संसारानथहतुत्वे- 
नापुरुषार्थलं दर्शयति श्लोकदयेन--तदर्थमिति | यदिश्वरुपविपरोत- 
रूप॑ ब्रह्म तदथथसुक्त वेटेन । किम्‌ ? तपः कच्छचान्द्रायणादि, इण्या 
ज्योतिष्टोमादि!! कि ततो भवतोति चेद्‌--ताभ्याम्‌ इज्यातपोभ्याम्‌ 
असी पूल्वोक्तविनियोभज्ञ ईश्वराथ कर्म्मानुतिष्ठन्‌ पुण्खसुपेति प्राप्नोति 
करीजन्यापूर्वसंयुक्तो भवति। तैन पुण्य न पाप॑ं विनिहत्य चपयिला 
पशग्मादत्तकाल॑ स॒चक्षपिताशेषकल्मषो जायते ज्ञानविदोपितात्मा 
ज्ञानप्रका शितचित्सदानन्दो5द्ितोयब्रह्मखरूपो भवति ॥ ८ ॥ 
कालिका । 

इदानीं परमेशखराथमनुछोयमानानां कर्म्रणं चित्तशद्धिद्दारेण 
भोक्षप्रासिसाधनत्व॑ दर्शति-तदर्थमिति ) तदर्थ' परमैश् रा मुत्ता 
प्रदतत्तमू। वेदाख्य' ब्रह्म यज्नञे प्रतिष्ठितमित्यवधारणात्‌। तप: 
कच्छचान्ट्राययसान्तपनादियजमान व्यापाररुप॑ चित्तशुद्दे: पृतव्वेह्त्त 
कर्मी। उत्तः च--विधिनोक्नेन मागंश छच्छचान्द्रायगादिभिः | 


२०० सनंतूसंजातीयमध्यात्मशास्तरमं । [ झञो; दं 


५.4 न्‍ बढ. ५.5 हैँ, 
जा. ९ /5५_ नददन्दम्शनक नस नर न्क कप सन की जम थे जज जज 32070" + री शीीीई जी शीलीशणीली 


शंरे्‌रशोषणं प्राहु स्तापसा स्तप उत्तमम्‌” । इति | इज्या ज्योति- 
छोसादियागकर्म। ताभ्यां तप इज्याभ्यामसी विद्यान्‌ पुमुप्रेति 
प्राभ्नेति। तप इन्याद्यनुडानात्‌ कर्माजन्याएग्वैसंयुक्ञो भवतोत्यमभि- 
प्रायः। वेतन पुण्णेन पाप॑ विनिहत्य क्षपयित्वा विपापूमा भूल्वेति 
यावत। पद्चादत्तरकालमेव स ज्ञानविदोपितात्मु जायते पुरुष- 
निशासन्यायेन ज्ञानप्रऊाशिता्तज्नों भवतोत्यथं:। आुतिरपि तप- 
आदिकमीणा विद्यासाधनत्व॑ प्रतिपादयति-- तमेत वेदानुवचनंन 
ब्राह्मण विविदिषन्तसि यज्ञेन दानेन तप्सा(नाशकेन”--इत्येवमाद्या । 
स्मतिय-- कषायपत्नि: कर््मांणि ज्ञानं तु परमा गतिः। कषाये 
कर्मीसि; पक्के ततो ज्ञान प्रवत्तते” | इति ॥ ८ ॥ 


मुलानुवाद | 
इसी लिए वेदोंमें तपस्या आदि कम बतलाये गए हैं। तपस्या 
इत्यादि कर्मके दारा विद्दान पुण्याजन करते हैं, ओर फिर उम्र 
पुण्णके द्वारा पाप संस्कार टूरकर आत्मततचन्न होते हैं ॥ ८ ॥ 


कालिकाभास । 


तपस्था आदि कम चित्तशुब्ित्रे लिए है, चित्तशब्ि ब्रह्मज्ञानके 
सिए है, ओर ब्रंद्धाज्ञान सुजझ्िले लिए है। इस प्रकारके क्रमबदइ 
सस्बन्धको जो जानते हैं, उन्हीं की तत्वन्ञ कहा गया है। इस प्रकार 
जो कर्मोंका अनुष्ठान करते हैं वहो निष्काप्त हैं। भग्वत्रे 
प्रेममें जो कुछ किया जाता है वह भो निष्काम है, क्योंकि उसमें 
कोई चित्तमल नहों रहता। कामनप्ृव्वेक पुण्यकर्म करनेसे 
पुस्यफलका भोग करना होगा ओर अनुद्चित अधवा अनुछोयमान 
पापका भी फल भोगना पड़ेगा। सकाम तथा निष्कामम यहो 
विभिन्नता है। 

इस लिये अथात्‌ भ्ोगके लिए नहीं, किन्तु ज्ञानोपयोगिनों 
चित्तशुद्द होगो इस लिए तपस्या, कच्छुचान्द्रायण तथा सान्त- 
प्रनादि चित्तशुद्धिकि लिए पूव्वेद्कत कर्मी हैं। इज्या अथोत्‌ याग, 


श्लो: ८ | द्वितोयोईघ्याय । ३० ९१ 


अन्‍५ जीप न्‍क अन्‍य हक... पी. कारक हक ही. अधि: बी. > न्टर 5 न्ो्च्छ पी 


यज्ञ तथा होसादि संमारमे कोई भो कम द्वथा नहीं है। सत्‌ अधवा 
असत्‌ चाहे जेसा भो कोई काम क्यों न हो, उसका संस्कार आत्मा- 
पर पड़ता हो है। ओर कभो न कभो उसका फल भो भोगना 
हो पड़ता है। निष्कामस कर्मोंके फल भोगनेमें प्रयुक्त हुए विना 
सोक्षको ओर बढ़नेसे उसका संस्कार पाप संस्कारका प्रतिबधक 
हो जाता है। जेसे एक दुव्व॑ च आन्तरिक साधुके सत्संग करनेसे 
अपनो दुवृत्तता को छोड देता है, क्योंकि प्रवल सुसंस्कार कुसंस्कार 
का उच्छेदन कर देता है। किन्तु जो दुवेत्त आन्तरिक भावसे 
साधुसड़' नहीं करता वह अपनो दुवत्तताका फल अवश्य 
भोगता है ओर साधुके सत्मद्नजनित क्षोण पुसख्यकर्मका भो 
फल भोग करता है, क्योंकि उसका सुसंस्कार उसके कुसंस्कारको 
अपेक्षा प्रबलतर नहों है। इसो तरह सकाम कर्मासंस्कार पाप 
संस्कारको अपेक्षा प्रबलतर नहों है, इस लिए वह पापभोगके 
प्रतिवधक न होकर खतस्‍न्त भावसे अपना हो फल प्रदान 
करते हैं । 

वेदने भो तपस्था आदि कर्मोंके विद्यासाधनत्व प्रतिपादन 
करनेके लिए कहा है-यज्ञ, दान, तपस्या आदि खचुतिविहित 
कमी कभो व्यथ होकर नाश नहीं होते, क्योंकि उनके दारा 
ब्राह्मणकोी ब्रह्मजिज्नासा अथांत्‌ ब्रह्मज्ञानमों पिपासा उत्पन्न 
होतो है। अर्थात्‌ कमके द्वारा चित्तशद्दि ओर चित्तशद्द होनेसे 
ब्रह्मकोी जाननेको इच्छा उत्पन्न होतो ह। स्मृतियां भो कहतो 
हैं,“ अग्नि जिस तरह जलाकर सोनेको कालिसा दूर करके 
विशुद्दता सम्पादन करता है, कम भो उसो तरह तपाकर 
( भोग कराकर ) पाप संस्कारको विनाश करके ज्ञानका उद्घाटन 
करता है ॥ ८॥ 


ज्ञानेन चात्मानमुपेति विद्ानू- 
अथान्यथा वर्गफलानुकांची । 
रद 
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अस्मिन्‌ कूत॑ तत्‌ परिगहय सब्व- 
ममुत्र भुड क्त पुनरेति मार्गस ॥ ६ ॥ 
अन्चयः | 
विद्दान्‌ ज्ञानेन आत्मानम्‌ उपेति। अथ अन्यथा वर्गफलानु- 
काड जो [ सन्‌ ] अस्मिन्‌ ( इच् संसारे ) कृतं तत्‌ सब्वें ( कम्म्रफलं ) 
परिग्यन्च असुब् ( परलोके ) भुडज्न | [ ततः | पुनर्मागम्‌ ( संसार- 
मार्गम्‌ ) एति ( प्राप्नीति )॥ ८ ॥ 


शाइरभाषाम्‌ । 

अथ ज्ञानेन चात्मानं परमात्मानमुपेति प्राप्रोति विद्ानात्मवित्‌। 
अन्यथा पुनरोश्वराथ कर्म्माननुष्ठानेनात्रपिताशेषकलमषो ज्ञानो न 
भवति। तदा वर्गफलानुकांक्ो इन्द्रियफलानुकाड ज्ञो खर्गादि- 
फलानुकाड क्षो सन्‌, अस्मिन्‌ लोके कृत॑ तद यज्ञादिकं परिर्टन्ा 
सर्वेसमुत॒ परलोके तत्फलसुपभुडज्ों । ततः कर्माशेषेण पुमरेति 
माग संसारसार्गम्‌। तथा च चुति:--“तस्मिन्‌ यावत्मम्पातमुषिला 
अथेतमेवाध्वानं पुननिवत्तेन्ते” इति ॥ ८ ॥ 
कालिका । 

सामान्यतचित्तशद्दों कम्मपेच्षाम॒ुक्ता इदानीं तत्फलप्राप्तिमाह-- 
आनेनेति । 'उपास्त र॒यं चरमक्रम, । 

अथ निष्कामेण कर्ण चित्तशद्धिस्तदनम्तरं ज्ञानेन विद्याम्‌ 
आत्मान॑ प्रत्यगात्मानसुपेति प्राप्रोति। अन्यथा पतक्षान्तरे च वर्ग 
फलानुकाड ज्ञो भोगामिलाषो सन्‌ ततक्ततं पुण्य पापं॑ वा परिग्ट्श्य 
ग्यहोत्वा से शभमशभ॑ वा असुत्र भवान्तरे भुडःज्ञ | ततः कमी 
शेषेण पुमर्माग संसारमार्गमेति प्राप्ोति। “तस्मिन्‌ यावत्‌ सम्पात- 
मुषित्वा अधेतमेवाध्वानं पुननिवत्तन्ते” इति चआुतेः ॥ ८ ॥ 

ध्यए पद । 

( निष्कामकमरहस्यवित्‌ ) विद्दान ज्ञानके हारा परसात्माको 

पाता है। ओर सकासकर्मों झोगप्रद अपूल्व लेकर सर्गादिमें 
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इन्ट्रियोंका ढप्तिसोौधम करते है, ओर उसके बाद फिर भो भोगके 
निरम्ित्त संसारमें प्रत्यावत्तन कराते है ॥ ८ ॥ 


कालिकाभास । 


चित्तशुब्ि कर्मों को अपेक्षा रखतो है, यह साधारणत या उल्लेख 
करके अब आचार्य उसके फल विचारमें प्रद्नत्त होते हैं। उपासनाको 
चरस सोसा भगवत्‌ प्राप्ति है यहो शारत्रोंमें कहा गया है। सकामस 
कर्म भो उपासना है, किन्तु उससे भगवत्‌ प्राप्तिकूप निर्शेयस साधित 
नहों होता । इस लिए निष्कामकम हो प्रशंसित होता है। निष्काम 
कमके दारा चित्त शुइ होनेपर ज्ञान प्रकत होता है, और ज्ञानके 
द्वारा विददान अरधात निष्कामकर्मरहस्यवित्‌ परमात्माको पाता है | 
और निष्काम कमको नहों करके यदि कोई सकामकम करता है 
वह पापपुण्य दोनीं हो को लिए हुए परलोकमें उनका फल भोग 
करता है। और भोगकी समाप्तिके बाद अपने कमका अवशिष्टांश 
लेकर पुनः इसो कर्मों संसारमें प्रवेश करता है। इसो लिए 
बेदोमें कहा गया है कि “कम्मफल भोग करनेके बाद कर्म्मों 
संसारमसार्गम आगसन करता है। गोतम प्रयोत घरम्मसत्रम यहे 
सब बातं विशेषरूपसे आलोचित को गई है ॥ ८ ॥ 

अस्मित्नीके तपस्तप्र फलमन्यत्र भज्यते। 

ब्राह्ययानां तपस्व॒द्ध मन्य पां तावदेव तत्‌ ॥ १० ॥ 

अन्चय । 

अस्मिन्‌ लोके ( कर्मभूमी ) तपः ( सकाम' कर्म ) तप्तम्‌ ( आच*« 
रितम्‌ ), फल ( तत्कमाफलम्‌ ) अन्यत ( लोकाम्तरे ) भुज्यते । ब्राह्म- 
खानां ( ब्रद्मविदां) तु ( किन्तु ) तप ऋद' ( सम्दद ) भवति । 
अन्येपाम्‌ ( अनात्मविदां ) तत्‌ृ (तप; ) सावदेव ( शास्त्रोक्नपुण्य- 
जनकमेव ) ॥ १० ॥ 

शाडुरभाषाम्‌ । 
इूदानीं विदददविद्ददपेत्षया कर्मराणां फलवेषस्यमाह--अस्पिन्रिति । 
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अस्मिन्‌ लोके यत्‌ तपस्तप्त तस्य फलम्‌ अन्यव, असुप्ति ज्लोके भुज्यत 
डति तावत्‌ सब्बषां समानम्‌। ब्राह्मणानां ब्रह्मविदां पुनरय॑ 
विशेष; | तप: लृद्म्‌ अतोव सम्दझ' फलहबिह्रेतुर्भवतोत्यथें:। तथा 
च जुतिः-- यदेव विद्यया करोति श्रद्ययोपनिषदा तदेव वोय्थंवत्तरं 
भवति” इति। अन्येषासनाकमविदां वेषयिकाणां तावदेव तन्न 
सह भवति , यस्य कर्मणो यतफल खचुतं तावन्मात्रफलसाधनं न 
फलसमदिहेतुभवतोत्यर्थ, ॥ १० ॥ 


कालिका । 


अधना विद्ददविद्दत्तसो: फलभेदमाह-अस्मित्रिति । लोके६स्पिन्‌ 
यत्‌ तप स्तप्त' तस्य फलसन्यत्र भवान्तरे भुज्यते। एतत्‌ सब्बषां 
ससानम्‌ | ब्राह्मणानां ब्रह्मज्ञानसम्पन्नानां पुनरय विशेष:। ऋद 
शुद्द तपो ब्राद्मणानामात्मविदां विदुषां वा समय भवतोत्यध्याहार: । 
जुतिख--यदेव विद्यया करोति श्रद्योपनिषदा तदेव वोष्यवत्तरं 
भवति” | इति। स्थाणुर॒यं भारहार: किलाभूदधोत्य वेद॑ न विजा- 
नाति योहर्थम्‌। योधथज्न इत्‌ सकल॑ भद्गमशनत नाकमेति ज्ञान- 
विधुतपाप्‌मा ॥ इति च | मोम्ांसकाश्व--टृष्टो हि तस्यार्थ: कर्म्माव- 
बोधन नामेंति। अन्धेषां वेषयिकाणासविदुषां वा ततू तप ऋषद्' 
तावदेव। अय॑ भाव:--यस्य तपसोी यत्‌ फल ञ्ुतं॑ तन्मात्रफलसाधनं 
न तु समइमिति। उक्त च तरिकाण्डमण्डने--“यदहाईध्ययनसंसिद्ध- 
विज्ञानरहितोदपि सन्‌ नातोवाधिक्रियाशूब्यो भत्तेयज्नादिदर्शनात्‌” 
इति; यदेव विद्यया करोतोतिश्वुतावपि बरपूप्रत्ययप्रयोगाद्‌ विद्या- 
होनस्य च तपसो वोय्येव्वावगसाहद्वत्व॑ गस्यते ॥ १० ॥ 


मूलानुवाद । 


इस लोकमें तपस्था करनेसे परलोकमें उसका फलभोग करना 
होता है, संसारका साधारण नियम यही है। किन्तु सकाम 
क़्ोंका तपस्याफल शास्त्रों जिस प्रकार उक्त इुआ है, उसको 
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भोग करना हो यड़ता है, और निष्कासम कर्मो का तपस्याफल सम्दद 
होता है, यहों भोगमे तारतम्यकों विशेषता है ॥ १० ॥ 
कालिकाभास । 

एक हो क्या विभिन्न भावसे आचरित होनेसे विभिन्न फल 
होता है, इस लिए विद्दान्‌ तथा अविद्दानकों तपस्याको फल वर्णन 
किया जाता है। अगर यहां कोई तपस्थाको जाय तो उसका 
फल परलोकरम अवश्य फलता है। यह पहले हो वर्णित साधारण 
नियम है, किन्तु जो साधक ब्रह्मवित्‌ होनेके लिए निष्काम भावसे 
तपस्या करता है, उसका तपस्याफल सम्दद होता है अथोंत्‌ उस 
तपस्याका जो फल वताया गया है, उसको अपेक्षा अनेक गुण 
अधिक बढ़ जाता है। वेद भो कहते हैं--“जो विद्या, अद्दा, तथा 
निष्काम ज्ञानके सहारे किया जाता है, वह वोयबवत्तर होता है 
अर्थात्‌ बलवान हो जाता है। विद्याके महारे कृत कमका जो 
फल है वह बढ जाता है--इसको मोसमांसक लोग भो सरोकार करते 
है। निरुक्तकार यास्क ने एक वेदसन्त्रको उड़्त करके दिखलाया 
है, कि--“वेदादि मन्त्रशासत्र पढ़कर जो उसका रहसप्र नहीं सममक 
सकते, वे केवल व्यथ डो पुस्तकका भार बच्चन करते है (ढ़ोते है ) 
ओऔर जो उसका रहसप्र जानकर कम्य करते हैं, वे ज्ञानके द्वारा 
पाप संस्कारको दूरकर चिरकालतक खग भोगते हैं, अर्थात्‌ सुक्त 
हो जाते हैं |” 

जो कामनाके साथ कर्म करते हैं, वे कोई फल न पावें ऐसो 
वात नहीं । क्योंकि जिन जिन तपस्या आदि कर्मों'का जो जो 
फल शास्त्रोमें विह्चित है, उनको वहो वहो फल मिलता है, इसमें 
कोई सनन्‍्दह नहों है। इस लिए ब्विकाण्डमण्डनमें कह्चा गया है 
कि विज्ञानहोन मसनुथका कम्रमें अधिकार नहों है , किन्तु ऐसो 
बात कभो युक्तिसज्गत नहों हो समतो | देखिए ऋत्विक्‌ तो यज्ञ 
करता है, ओर यजमान उसको दक्षिणा देकर यज्ञफलका भोग 
करता है। कचनेका तात्यये यह है कि सन्त्राथ अधवा धर्मरहस्य 
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न जानकर भो कमा करनेसे यजमान शास्त्रोत्त फल पाता है और 
यहो शासत्रमर्यादा है। भोर जुतियोंने जो कहा है कि मन्त्राथविद्‌ 
अथवा धर्मरहस्यविद्‌ को तपस्या वोयवत्तर होता है, इससे भो 
यह समभना होगा कि मम्ताथ अथवा धर्मारहसपत्र विना जाने भी 
कमी करमनेसे यजमान शास्त्रोत्ष फल पावेगा। “'यदेव विद्यया 
करोति” इत्यादि वेदोक्ल मम्व्रस्थित वोयवत्तर” शब्दका “तरप्‌” 
प्र्यय हो इस सतरहका प्रमाण दे रहा है॥ १० ॥ 


धतराष्र उवात्त । 
कर्थ ससद्धमपुरद्ध' तपो भवति केवलम्‌ | 
सनतसुजात ! तदृब्र हि कर्थ विदाम तदयम्‌॥ ११० 
अन्चय: । 
सनतृसुजात, कर्थ तप: कटडइमपि सम्बं ( सत्‌ ) केवल ( कवर, 
साधक ) भवति ? कर्था तद्दयं विदाम ? तत्‌ ( एतत्सर्व्' ) ब्रृहि ॥११ 
शाहुरभाषाम्‌ । 
आुत्वेवसाह उतराष्ट्र--क्थमिति ! ब्लोको5यं स्पष्टाथं:॥ ११॥ 
कालिका । 
तप एक कथ देविध्य॑ प्राप्नोतोति एच्छति--कथमिति | ऋई 
शुद्दभेक॑ सपस्त्त्‌ सम्दई सत्‌ कथसपि केवल भवति १ हे सनत्‌- 
चुजात ! तव्‌ कथ विदास वयमिति ब्रूष्टि । केवल्थसाधगलात्‌ 
वेवलमिद्चअते ॥ ११॥ 
छाबुवाद । 
छतराइने कक्न,--एक हो कम्य ज्ञानियोंके प्रति किस प्रकार 
सखद होता है ओर अज्ञानियोंके प्रति अन्यथा हो जाता है, यह 
सुभको समभ्काकर कहठें 8 ११ ॥ 
कालिकाभास ! 
एक हो कर्मका फल भिन्न भिन्न हो जाया करता है, यह किस 
प्रकार सम्तवपर हो सकता है, यहो यहां पूछा मया है। तपो 
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मात्र हो शुद्द हैं, किन्तु शुबतपसत्रा शब्॒तर क्ञोकर किस प्रकार 
कैवल्य साधक होतो है, यहो श्लोकका अभिप्राय है ॥ ११ ॥ 


उनतूसुजात उवाच । 


निष्कल्स्ं॑ तपस्वेतत्‌ केवल परिचचते। 
एतत्‌ समृद्मप्रद्ध तपी भवाति नास्यथा॥ १२॥ 
ग्न्चयः | 
त्‌ ( पादपूरणे ) निष्कलस्ष ( रागादिवज्जितम्‌ ) एतत्‌ तप! 
केवल परिचचते | एतत्‌ तप ऋषदम्‌ अपि सझदं ( ज्ञानोपेतं सत्‌ ) 
| केवल | भवति | अन्यथा म॥ १२॥ 


शाइरभाषाम_। 
एवं एृष्ट: प्रा भगवान्‌ सनत्सुजात:--निष्कलमषमिति | यदेतल- 
ब्रिष्कलूसषं॑ तप: तत्केवल परिचत्षते। केवल बोजमित्यज्षम्‌ ! 
सर्वस्थासय॒प्रपच्चसाय बोजं निमित्त यत्‌ सत्केवलमित्यक्रम्‌। आइ 
चोशना:-- 
गुण साम्य स्थिते तक्त्वं केवलं लिति कथ्यते | 
केवलादेतदुड्डूत जगत्‌ सदसदातव्मकम्‌ ॥ इति । 
तदेव केवल तपः सझदमणश्यदं भवति भान्यथा । यदा निष्कलमषं 
न भवति सकल्‌मषं सा्रात्तदा सम्दधसप्य नं जन भवति ॥ १२ ॥ 


कालिका । 

“ज्ानेन चात्मानसुपेति विद्दानि”ति पूर्व॑प्रतिज्ञा स्थ॒णानिखनन- 
न्यायेंन निच्चलोक्रियते | ज्ञानोपेत॑ रागादिवरत्जितं॑ निष्काम॑ तपः 
समझद्द सदात्मानं प्रायपति न तु तपः सकाम॑ 'वद्यादि औ>टति 
साभिप्रायमुद्घाटयन्न त्तमाह--निष्कलमपमिति | 

कलसष॑ कामादि विद्यादिराहित्यं च, तद्न्‍हितं मिष्कलमर्ण 
निष्कामं ज्ञानादुपेतमित्यथं;। एतत्‌ तपः केवल्यसाधनलात्‌ केवल- 
सित्यचते। एवंविधेन तपसा बुद्धि पुरुष इव शुद्या भवति! 
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यव्रोक्त-- स्व पुरुषयो: शुद्विसास्ये केवल्यमि”ति । ऋद' खभावतः 
शुब्मेतच्छास्रविह्ितं तप: केवल्यसाधनत्वेन सम्द्मप्य चते | समृद्वि- 
रतिगयविशेष: कश्वित्‌। अन्यथा यदा सकलमष॑ विद्याहोनं सका- 
मच्च तदा तप ऋऋद्वभेव स्थातू न तु सझद्म्‌ | तत्र छह्वि-- विद्यया , 
तदारोइन्ति यत्र कामा;: परागता;। न तत्र दक्षिणा यन्ति नावि- 
द्वांसस्तपखिन:” । इत्यय॑ श्लोकम्तप: सकाम॑ विद्यादिहोनचञ निन्दन्‌ 
निष्कामं विद्याद्य पैतं प्रसंशति। तप ऋद्वमपि शास्त्रविह्ििततत्तत्‌- 
फलभाक्‌ सरात्‌ू। तथा ह्ि--ते नोभी कुरुतो यश्वतदेव॑ बेद यश्च 
ल॒वेद। नानातु विद्या चाविद्या च यदेव विद्यया करोति श्रद्ययोपः 
निषदा तदेव वोय्यवत्तर भवतों”ति विदद्वविद्दपप्रयोगय्रो. एथक+ 
करणात्‌, वोय्यवत्तरमिति तरपप्रत्ययप्रयोगाच्च विद्याविहोनं तप्र- 
आदिकर्मा वोय्यवदिति ज्ञयते ॥ १२॥ 


मूलानुवाद । 

तपसग्रा निष्कलमष अर्थात्‌ अनुराग आदि मनोमलसे वर्जित 
हो तो उसको केवल कहते है। ऐसो हो विशुद्र तपसत्रा समंद 
होतो है। अन्यरूप तपस्प्रा सदर नहों होतो॥१२॥ 
कालिकाभारा | 


विद्वान ज्ञानके द्वारा परमातमाको पाता है, इस पूर्व्वोक्त प्रतिन्ना 
को स्थ॒णानिखननन्यायसे बद्रमूल किया जाता है। मन्त्रादिके 
रहसप्रकोी जाननेवाला वेराग्यके सहारे कर्म करे तो उसोका कम 
सझूद होता है, ओर वहो भगवत प्राप्तिमें साधक होता है, तथा 
तद्यतोत दूसरों तरह अनुष्ठित कर्म भोगजनक होना है। इसों 
अंभिप्रायका उद्घाटन करके आचार्य यहां उत्तर प्रदान करते हैं। 

अनुराग आदि मनोम॑ल हो कलमण हैं। ओर उनके अभाव को 
हो निष्कलमष कहते है। अस्तु निष्कलमष अर्थात निष्काम | 
इस प्रकारको तपस्या केवल्य साधक है | इस लिए उनको कैवल कहते 
है केवल एक पदार्थके अतिरिक्ष और कुछ नहीं है, इसलिए इस 


ठ 
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अवस्थाका नाम केवल्य पड़ा | ब्रह्नज्ञानमें कह कम्मादि कारक- 
ब्यापार नहों रहता--इस लिए वच् भो केवल कहा गया है | 

अस्तु योगका केवल्य तथा वेदान्तका ब्रह्म त्मेक्यज्ञान परमार्थतः 
विभिन्न नहीं है। ज्ञान तथा वेराग्यको सहायतासे तपस्या प्रादि 
कम करनेसे बुद्धि पुरुषके समान शुब्च॒तथा खच्छ होतो है यह 
सांख्यशासत्र प्रतिपादन करता है। इस लिए पतच्ञलि भगवान्‌ 
कहते हैं--“प्त्व अर्थात वुद्धि तथा पुरुषको शुद्दताके समान होनेसे 
केवस्य होता है!--क्योंकि उस समय और कोई परस्परका अध्यास 
नहीं होता । यदि दोनों वस्तु सम्पूर्ण रुपसे शद॒ तथा खच्छ हों तो 
फिर किसमें किसका प्रतिविब्ब पड़ेगा ? स्थ॒लजगतमें भो इस 
वातको ठेज्ञानिक सत्यता है। आकाशका प्रतिविम्ध आकाशपर 
नहों पडता, क्योंकि दोनों हो आकाश समानरुपमे शुद्ध तथा खच्छ 
हैं। तब जिस समय इन्द्र धनुष प्रद्वति देखे जाते है तो जानना 
चाहिए कि आकाशमें मलरूप मेष आदिका आविर्भाव हुआ है। 
वैदान्तद् पे भो देखनेपर इस बातमें हेरफेर न होगा क्योंकि 
अविद्या हो अध्यासका कारण होतो है, अस्तु अविद्याके हट जानेपर 
फिर ओर अध्यापको कोई सम्भावना न रह जायगी। इस प्रकारकी 
वस्तु गति मान लेनेपर अविद्या रहित पुरुष ब्रह्म सम्पन्न हो जाता 
हैं ऐस। वेदान्त सच्ग्रदावका मत है। शोर जब बुद्दि पुरुषके 
समान खच्छ तथा शुद्र हो जातो है, तो कंवल्य होता है--ऐसा 
योग सम्प्ररावका मत है। इससे इन दोनों झम्प्रदायोंमें किसी 
प्रकारका पाथक्य नहों देख पड़ता | 

शासत्र कहते है--/ विद्या आदिके सहारे जिस स्थानपर पहु'चा 
जा सकता है, वहां सकाम यागयन्ञादि कम तथा विद्याहोनको 
तपस्पा कभ्नो नहीं पहुंचा सकते। इस प्रकार शास्त्रवचन भी 
सकासको निनन्‍्दा करते हुए निष्काम हो को प्रशंसा करते हैं। 
विद्या आदिके साथ किए गये कम वोयवत्तर होते है, यह खुति- 
वचनोंमें भो पहले हो कहा जा चुका है ॥ १२॥ 


२७ 


२१० मनतूसुजातोयमध्यात्गस्त्रम्‌ | जो: १३ 


तपीमूलमिद॑ स्य यन्मा प्‌ क्लसि क्षत्रिय । 
तपसा वेदविद्वांसः परेल स्तमाप्न यु! ॥ १३ ॥ 
अनच्चयः; । 
इद सब्वे तपोलूलम्‌। वेदजिद्दांस स्तपसा परेत्य ( सत्योरन- 
न्तरम ) अझत॑ ( सुक्तिम्‌ (आप्रयुः' यदमां एच्छसि ( तदिदमिति- 
शेष! )॥ १३ ॥ 
भाडुरभाषाम्‌ । 
तदेव प्रश्तति--तपीमूलमिति । सपट्टाथं: ॥ १३ ॥ 
कालिका | 
अधोपासनतत्‌फलानुवादकभागाथ ; संग्शछ्मते तपः--इति। इ़् 
सर्व॑ तपोसूलम्‌ | एतावता जगव्प्रपञ्ञप्रतिपादकआुतिभागार्थ उक्त: । 
“्नेन यज्ञसयजन्त देवास्तानि धर्माणि प्रथमान्यासब्रि!ति खुते:! 
तपसा कैवल्यताधनेन ब्रह्यज्ञानेन वेदविद्ांसः परेत्य प्रेत्थ भवान्तरे 
अरूतं मुक्ति प्राप्त युः समवाप्तयुः। आखुतिब्य-- 'बेदाहमेत॑ पुरुष॑ 
महान्तमादिव्यव्ण, तससः परस्तातू। तमेव विद्वित्वातिसल्भिति 
नान्‍्यः पत्या विद्यरेनेयनाय” इति ॥ १३ ॥ 
मुलानुवाद । 
तपस्पा हो जगत्‌॒का मूल है। इसो लिए विद्यान्‌ ठपसताके 
द्वारा झत्यंके बाद अमतत्वका लाभ करते है। हे क्षत्रिय! यहो 
आपके प्रश्नबका उत्तर है ॥ १३ ॥ 
कालिकाभास | 
उपासना तथा उप्तका फलानुवाद संग्रह करके जोक लिखा 
गया है। तपसा हो संसारका जड है, इस बातके द्वारा जो सब 
औुतियां जगत्‌ प्रपद्चका निद श करती है, उसका लक्ष्य किया गया 
है। पुरुषसूक्त में कहा गया है कि,-- देवतागणने यज्ञके द्वारा यज्ञका 
सम्पादन किया था ओर उससे पहले पहल घरंका आविर्भाव 
शुआ |” यज्ञ ऋइनेसे केवल यागाइभू ग हवनादि कम हो नहीं 
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स्लो; १४ ] द्वितोयो5ध्याय: । २११ 


समक्ता जाता। यज्ञोंत भेद अनेक है, ओर वे सब भगवान 
वासुदेवने गातामें विशदरूपसे वर्णन किये है। ब्रह्ममें भवनको 
जो इच्छा होतो है, वह भो यज्ञविशेष हैं। उसो यज्ञके दारा 
उन्होंने हिरखण्यग्स नामक विराटपुरुषका सृष्टि सम्पादन क्या। 
इस विश्व्नह्माण्डमें जो कुक है, सब हो उस विराट पुरुषका अवयव 
है। यह विराटपुरुष सहत्तल अथवा मामान्याहुड्भार है। जिस 
समय विश्वको समग्र वस्तुओंको मन्भाव्यता उनमे निद्चित रह्वतो है, 
उस समय थे भी बहु-सवनका मंकन्परूण यज्ञ करके केवल विशे- 
षाहड्ूररूपमें बहुविध जोवोंमें परिणत होते हैं यहो नहीों बल्कि 
समस्त चिदचिदात्मक जगत्‌में विभक्त होकर स्टथ्टि यज्ञ सम्पादन 
करते हैं। कारणके विना काय नहों होता, अस्तु विश्वके समग्र 
जोव भो पुनः उनज्े अनुवत्तोी होकर अपने अपने प्रतिरुपमें अर्थात्‌ 
सगत ग्राक्षतिसें विभक्त हो जाते है। जुतियां भो कहती हैं,-- 
“अजामेकां लोहइतशक्तक्षणां बच्चो, प्रजा' स्जमानां सरूपा? |-- 
रूष्टि प्रपद्चका इप तरहका क्रम देखकर विद्दान्‌ भो प्रतिलोम 
क्रम चारा ज्ञानवेराग्यादि अवलब्बनपूजेक मोनावस्थामें विश्वको 
सभो वस्तुओंका प्रतिसज्यार करते है, ओर सतय॑ अंशांशि भावसे 
अधवा तादाव्मान्नानसे ब्रह्मचिन्तन करके सोक्ष पाते हैं। इन सब 
कारणके वश खुतियोंमें भो कहा है कि--“ज्ञानके विना सुक्त 
होनेका और दूसरा पन्य ( माग ) नहीं है ॥”? १३॥ 


धतराग् उवाच । 

कलमष तपसो व्रहि श्रुत॑ निब्कलमषं तपः | 

सनत्रुजात ! येनेद॑ विद्यां गृह्य सनातनम्‌॥ १४ ॥ 
अन्चयः । 

सनत्सुजात ! येन इद॑ सनातन गुद्चा (ब्रह्म ) विद्यां तत्‌ 
निष्कलमषं तप: आुतम्‌। ( इदानों ) तपसः कलसपं ब्रूहि ॥ १४ ॥ 


२१२ सनतृखुजातोयमध्यात्मशास्त्रम्‌ ! [ ज्ञो; १४ 


शाइरभाणम | 
जुल्ेवमाह राजा-+कल सषमिति। अस्यार्थ:-- निष्कल मर 
तपसेतत्‌ केवल' परिचच्षस' इति झुतसा्यर तपसलः कल मष ब्ूूहि हो 
सनतसुजात ! थेन निष्कल मषेण तपसेद गुह्य सनातन ब्रह्माईं 
विद्यामिति ॥ १४ ॥ 
कालिका । 
ननु निष्कल मर्ष तप: खूत॑ तत्र कि तत्‌ किल्विषं यद्रहितेन 
तपसा सनातन गुद्च ब्रह्म विद्यां जानोयामिति एच्छति--अल मष- 
समिति। झोक्रोप््रमनतिरोह्तितात् ॥ १४॥ 
मूलानुवाद । 
छतराष्रने कहा,-जो निष्कलमष तपसााके धारा इस गुझाय 
सनातन ब्रह्मको उपलब्धि करता है, वह तो हमने सुना। अब 
तपस्पामें कल मष क्या होता है, वह भो कछ्चिए ॥ १४ ॥ 
कालिकाभास । 
तपोमलका भेद पूछते हैं ॥ १४ ॥ 


सनतसुजात उवाच । 
क्रीधारयी दादश यद्य दोषा- 
स्तथा व्शंसानि च सप्र राजनू। 
ज्ञानादथोी दादश चाततानाः 
शास्त्र गुणा ये विदिता दिजानाम्‌ ॥ ९५ ॥ 
अन्वयः । 
राजन्‌ ! यस्य ( तपसः ) क्रोधादयः दादश दोषा स्तथा च सप्त 


नृशंसानि, ये च शास्त्र आतताना ज्ञानादयो गुणा द्विजानां विदिता: 
[ तान्‌ ब्रवोमोति शेष: ]॥ १४ ॥ 


शाइहरभाप्यन्न । 
शव एछ' प्रा भगवामू--क्रोधादय इति। क्रोधादयो यस्य 
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तपसो दादश दोषा: कल्‌मषा:, तथा वृशंसानि च सम्त है राजन, 
यस्य तपसो दोषा:, तथा ज्ञ/नादयों दादश चातताना: विस्तोय्येमाणा: 
शास्त्र वेदशास्त्र ये विदिता गुणा दिजानां तान्‌ गुणान्‌ दोषांस 
वच्यामोत्यप्मिप्रायः ॥ १३ ॥ 
कालिका । 
णवं इद्ठ: प्रह्व भगवानू--क्रोधादय इति | है राजन ! क्रीधादयों 
यस्य तपसो द्ादश दोषा न्टशंसानि च सप्त दोषास्तथा थे च शास्त्र 
आतताना विस्तोय्यंसाण ज्ञान'दयों दादश गुण दिजानां विदिता- 
स्तान्‌ ब्रवोमोति वाक्ाशिष: ॥ १४॥ 
मूलानुवाद । 
सनतृसुजात बोलेः--क्रोधादि दादश ढोष तथा नृशंसता आदि 
सात दोष तपसप्राके कल्लमध बताये गये है। और ज्ञान आदि जो 
१२ बारह तपोगुण शास्त्रोमें व्ति है और जिसको ब्राह्मण लोग 
जानते भो हैं-डउन सबको वतलाता हकू॥ १५ ॥ 
कालिकाभास । 
दोष तथा गुण दोनोंका उन्नेख करके प्रश्नको न्‍्य नता संशोधित 
को गयो है ॥ १५ ॥ 
क्रीधकामी छोभमोही विधितसा- 
छपासूये मानशोकीो स्पु हा च । 
देषों जुगुपसा च मनुप्यदोषा 
बजा: सदा द्ादशेंते नराणाम्‌ ॥ १६ ॥ 
अन्चरय: । 
क्रोधकामी लोभमी हो विधितृसा अक्ृपाईसये मानशोकौ स्म॒ हा 
ईर्षा जुगुसा चेते दादश सनुषदोषा नराणां सदा वर्ज्या: ॥ १६ ॥ 
शाडूरभाषम । 
क्रोधादीन्‌ू दर्शघति-क्रोध इति। क्रोधो नाम कामप्रति- 
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धातादुतूपद्यमानस्ताड़नाक्रोशनादिद्दतु,, कामहानिहेतुकच्चान्तःकरण 
विज्ञोभो गावस्े दकम्पनादिलिड़र: १, काम: स्थाद्मिलाष: २, लोभ! 
परद्रव्ये छा, न्यायाजितस्य सख्॒कीयस्य द्वव्यस्थ तोथविनियोगासामर्था' 
वा ३, मोह: छत्याकृत्यविवेकशून्यता 8, विधितृमा विषयरसान्‌ 
वेत्तमिच्छा ५, अक्षपा निष्ठ रता ६, असूया गुणेषु दोपातिप्वरगाम 
परगुणांदिष्वक्षमा वा ७, मान: आत्मबहुमानत्वम्‌ ८५, शोक: इष्टाथ- 
वियोगजो$अन्त:करणविज्ञोभोी रोदनचिन्तनादिलिड्रो5प्रतिकारविषय; 
&, सहा विषयभोगच्छा १०, ईषों परथ्ियामसहिष्णुता ११, जुगुपसा 
परगुणानपज्नोतुमिच्छा, वोभतूसा वा १२, णते क्रोधादयो द्ादश 
दोषा: तपसः कलमषरुपाः सदा वजयप्रो महागुण न ब्राह्मणन । मसहा- 
गुणो ब्रद्यप्राप्तिगुणम्तेन ब्रह्मप्राप्तिलक्षणेन महागुणसमन्वितेन वर्ज- 
नोया इत्यथ:। उल्का च नाममहोदधौ-- 

मचद्‌ ब्रह्म इति प्रोक्त:मचत्वान्मचह तामपि | 

ततप्रापिगुशसंयुक्ञो, महागुण इति स्मृत: ॥ इति | 

अथवा ब्रा /”«« मा #्ण '+े खभावसिद्द।। तथा चोक़ 

भगवता-शपम्तो दमश्तपः शोचं ज्ञान्तिराजवमिव च। ज्ञान विज्ञान- 
मास्तिका ब्रह्मकर्मा सभावजम्‌ । इति ॥ १६ ॥ 


कालिका । 


इदादश दोषानाइ--क्रोषकामाविति। दुःखाभिनज्नस्य दुःख- 
सरणात्‌ ततृमाक्ातृकारतो दुःखे तत्साधने च या जिह्ाप्ता स 
क्रोध: । मन!प्रचारतलवविदो विदन्ति कक्म एव केनचिद्देतुना प्रतिहवत' 
क्रोधल्लेन परिणमतेत्तः क्रोधोषरेष काम णएवेति। द्वरष इत्यस्य 
तान्व्रिको संज्ञा । 

सुद्धाभिज्ञस्य सुखस्मरणात्‌ ततसाक्षावकारादा मुखे ततृसाधने 
च सुखिविषयको य इच्छाविशेष: स कामः | राग इत्यस्य तान्त्रिको 
रंज्ञा। एतस्मिन्‌ महावेरिणि निवारिते विपर्य्यासप्रत्ययरूपा।- 
सखिलाकप्थ्योणि जोयन्त इति दिकू। लोभो धनव्ययभोरुल॑ पर- 


स्लो: १६ ] दितोयोी5घ्यायः । २१५ 
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द्रव्येच्छा वा। विधित्मा इदमदढः करियासोति वासना। डुधाज_ 
धारण इत्यसप्र रूपम्‌। विवितसेति पाठे विषयरसान्‌ वेत्तुमसिच्छा | 
अक्षपा निद यलम्‌। निवारितायामसप्रां मेबाह्रपलज्नितचित्तपरि- 
करम्म्ोपचय: सरात्‌। असूया परगुणस्तवामर्षण गुणिनां गुणेषु दोषा- 
विष्करणं वा। एषापि चित्तपरिकम्येयोंगं वार्थति। मान आत्मनि 
पूज्यता-वुद्दि। उत्त च--सम्मानाइ।ह्यणों नित्यसुद्दिजित विषा- 
दिवेति। शोक दइृष्टाधनाणे मनोवेक्तव्यम्‌ ! जुगुम्मा परनिन्दा 
बोभव्सता वा! एते द्ादश दोषा: केवल्यात्‌ पुरुष स्रशयन्ति। 
अतस्ते सदा नराणां वज्जयाः ॥ १६ ॥ 


मूलानुवाद । 
क्रोध, काम, लोभ, मोह, विधिव्मा, अक्षपा, असूया, मान, शोक, 


ईच्छा, ईषा तथा जगुसा ये हो बारह दोष मनुष्योंको सदा त्यागनों 
चाहिए ॥ १६ ॥ 


कालिकाभास । 


बारह तपम्पाते मल अथवा दोष गिनाये जाते है। दुखाभिन्ञ 
ब्यक्तिको दुखका स्मरण अथवा रुज्ञात्कार करानेके लिए दुःख 
अथवा दुःखप्ताधन परित्याग करनेके लिए जो इच्छा अथवा प्रयत्न 
देखा जाता है, उसे हो क्रोध कहते हैं। सन प्रचारतल वित्‌ 
परिडित लोग कहते हैं, कि काम हो किसो कारणसे प्रतित्वत होकर 
क्रोधके रूपमें परिणत हो जाता है। अस्तु क्रोध काम हो का 
रुपान्तर माव है। योगशास्तरमें उसका पारिभाषिक नाम इद्रेष रखा 
गया है। सुखाभिन्ञ व्यक्तिके सुखके स्मरणाथ प्रयुक्त अथवा सुखके 
साक्षात्काराथ प्रयुक्त उससे अथवा उसको साधनमें सुखविषयक 
जो इच्छा विशेष देखो जातो है उसको काम कहते हैं। योगशास्त्रमें 
इसका पारिभाषिक नास-- “राग/-नहै, ओर लोग इसको अनुराग 
कहते हैं। इन्हीं प्रधान शत्र ओंके निवारित हो जानेसे अच्सिका 
ज्ञोण होकर टुव्लत हो जातो है। व्ययक्तरता अथवा परद्रव्यका 


२१६ सनत्‌स॒जातोयसध्यामशास्त्रम्‌ | [ ज्लो; १७ 
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अयधाभावसे ( असत्य वा अन्यायभावसे ) ग्रहण करनेकी इच्छाको हो 
--“लोभ”--कइहते है । ऐसा करूगा बेसा करूगा इत्यादि ऐसो 
कुछ वासनाओंके उदय होनेसे डसको विधित्सा कहते है। विधित्माके 
स्थानमें विवित्मसा ऐसा पाठ रखनेसे अथमें सेद पड जाता है। क्योंकि 
रूप, रस, शब्द, गन्ध आदि विषय रसको ग्रहण करनेको इच्छाको 
विवित्ता कहते हैं। अक्रपाशव्दी निशह्व रता समझो जाता है। 
यह दोष निवारित होनेसे योगशास्त्रोक्त मेत्रादि नामक चित्तका 
परिकर्म उपचित होगा। दूसरेके गुण वा प्रशंसाको न सच सकने 
अथवा शुणोकते गुणमें दोष निकालनेका हो नाम असूया है। यह 
भो चित्न संस्कारका प्रतिबन्धक है। भ्रगवान्‌ मनुने भो कहा है कि 
--ब्राहृण सानको विषको समान त्याग करें ।?--अभोष्ट वस्तुके 
नाश हो जानेपर मनमें जो विकलता उत्पन्न होती है, उससोकी शोक 
कहते हैं रूप, रस, शब्द तथा गन्ध आदि विषयोंम जो आदर देखा 
जाय उच्चोको स्हा कहते है। चेत्तिक विषयमें ऐसा आदर देखने- 
पर उसको भो स्मृहा कहते हैं। अपने साथ दूसरेके गुण सामान्यको 
नहीं सह सकने हो का नाम रुपर्ा है। योभतना अथवा पर 
निनन्‍्दाकों जगुपूरा कहते है। ये हो बारह दोष सुक्तिके प्रति- 
बन्धक हैं ॥ १६ ॥ 

एकेकः पयु पास्त ह मनुष्यान्‌ मठुजषेभ । 

छिप्समानो/न्तरं तेषां सगाणामिव लुब्धकः ॥ २७ ॥ 

अच्यध; । 

मलुजषभ | लुब्यकः ( व्याध: ) झगाणासन्तरं (छिद्र') लिपस- 
मान इव तैषां ( दोषाणम्‌ ) एकेकः (य: कथन ) सनुआान्‌ पर्यग्रपास्ते 
( परिद्ावति ) हर ( पादपूरण ) ॥ १७॥ 

शाह्ररसाध्यम | 

तेषां सदा वच्य ले हेतुम।इ--एकेकमिति। यथा रूगाणाप्षन्तर 

छिंद्ध लिपससानो रखान्वेषणपरो लुख्धको रूगयुरनुवत्तेते। यथा 


स्लो: १७ ] द्वितोयोधध्यायः । २१७ 


च छिद्र लब्धा तान्‌ हन्ति, तथा तेषां मनुणाणां रख न्वेषणपरा 
एते क्रोधादय एकेक॑ मनुष्य पर्यपासते। अथवा, मनुष्यान्‌ पया- 
पासते, इति पाठ:। तस्मिन्‌ एकक एथक्‌ शथक्‌ मनुध्यान्‌ पर्यय- 
पासत इति योजना । तथा छिद्र लब्धूप तान्‌ धृन्ति। तस्मादेतेषु 
एको5पि दोषों विनाशकारणम्‌। यस्मादेव॑तस्मात्‌ धदा व्ज्यां 
इत्यथे! । उत्त' च हिरखगस-- 

यथा पान्यस कान्तारे सिंइव्याप्रस्भगादयः । 

उपद्रवक्राम्तदत्‌ क्रोधादा दुर्गसा उुणाम्‌ ॥ इति | १७॥ 

कालिका । 


एतेषां वर्ज्ने हेतुमाह-एकक इति , तेषामेकैक: यः कश्चनापि 
मनुथान्‌ नाशयितु समर्थ: कि नु कतिपयससुदाय: सब्ब॑समुदायो 
वेति झ्ोकाभिप्राय: । 

यथा न्टगाणामन्तरं छिद्रं लिपसमसानो रम्ान्वेषणपरो लुब्धको 
ब्याधो स्ूगयुव्वानुवत्तते छिट्र' च लब्धा तान्‌ हन्तोत्यध्याहार:, तथा 
तेषघामेकेक: यः कच्चन मनुष्यान्‌ पयुंत्रपास्ते परिधावति नाशयति 
वा। कि वा तत्न वचप्िि यत्र कतिपयससुद।यः सर्व्बससुदायों वा 
भवतोति ध्वनि: । मनुजषभेति सम्ब दो। हः प्रसिद्यो ॥ १७॥ 


मूलानुवाद । 


है राजन्द्र !--छिद्रान्वे षणकारो व्याध जिस तरह मझगोंको 
मारता है, उसो तरह इनमें.प्रत्य क ( दोष ) हो मनुथको विनाश 


करनेमें समथ है। अगर बारहों एकत्र हो जॉय तो फिर कहने 
को कोन बात है १? १७ ॥ 


कालिकाभास । 
दोष वज्ज नका कारण दिखलाया जाता है। व्याध रूगोंको 
अतकिंत अवशस्थामें खोज खोजकर मारता है। और उत्त बारह 


दोषोंमें से कोई एक दोष भी मनुष्यको विचार विकल देखते हो 
बे 


र्श्८ मनत्‌म॒ुजातोयमध्यात्म गास्त्रम्‌ । [ ञ्लो, १८ 


बस उसका अनिष्ट करता है। इस तरह दृष्टान्त तथा दाष्टान्तिकों 
को योजना समभानो पड़ेगा ॥ १७ ॥ 


सम्यीगसंविदविषमो/तिमानी 
दत्तानुतापी कपणो-बलीयान्‌ । 
वर्गप्रशंसी वनिताज्च इं ष्टा 


एतेपरे सप्त नशंसरूपाः ॥ ९८॥ 

अच्चय; । 

सम्भोगमंविदृतिप्त . अतिमानो, दत्तानुतापो, क्रपणः, अवब- 
लोयान्‌, वर्गप्रशंसो, वनितां चद्देष्टा, एते अपरे सप्त रशंसरूपा: 
[ भवन्ति ]॥ १८॥ 
शाडुरभाषाम्‌ । 

इदानों न्शंससप्तकमाह--सम्भोगसंविदिति। सम्भोगे विषय- 
सम्भोगे संविद्‌ वृद्दियस्थ वत्तते स सन्भोगसवित्‌ १, विषमिव परेषाम 
उपद्रवं छत्वा एधमानो वसानः, अथवा, दिषमेधमान इति पाठा- 
न्तरम्‌। दि इंप्य कम छल्वा प्राणिनां तद्द्दारेण एघधमान इति २, 
दत्तानुतापो दानं दत्वा अनुता५पं करोतीति दत्तानुतापो ३, कृपणः 
यत्किब्विदथलवनाभमावलोभात्‌ सब्बावमानं सहते यः स कृपणः ४, 
अबलोयान्‌ ज्ञानवलवर्जित: ५, वर्गप्रशंसी इन्द्रियवर्गप्रशंसो ६, वनिता 
इृष्टा अनन्यशरणां भायां यो इंड्टि सः ७, एते परे पूर्व्वोक्षभ्यः 
क्रोधादिभ्यः सप्त हशंसरुपाः ॥ १८ ॥ 
कं झका | 

अधुना नृशंसरुपानू दोषानाह--संभोगसंविद्विषम इति। 
विषयसब्भोगेषु संविदृबुद्धिस्तया विषमो दुर्वगरवस्थित:। अतिमानी 
अत्यन्त दपवान्‌। दत्तानुतापो दानं कृत्वापि लोभवशान सम धन 
नट्टमिति सनन्‍्तापवान्‌। कृपणो(नात्मवित्‌। य; खल्पामपि वित्त- 
चति न क्षमते स कृपण इति लोहे प्र पदस्तद्धिघल्वादनात्मविदप्राप्त- 


ञ्ञौः श्८ ] द्वितोयो5ध्यायः । २१८. 


पुरुषाथंतया क्ृपण उचते। आुतिश्बच-“यो वा एतदतक्षरं गाग्य॑- 
विदित्वाशस्मान्लोकात्‌ प्रेति स कृपण” इति। अबलोयान्‌ बलहोन:। 
“नायमात्मा बलहोनेन लभ्य” इति चुतेब्बलहोनत्व॑ टोषविशेष: | 
वर्गप्रशंसो इन्द्रिप्रशंशो । वनिताञ्व देष्टा परिणोतां भाग्यामनन्य- 
शरणां यो देष्टि स:। शेष सुगमम्‌ ॥ १८॥ 


मूलानुवाद । 

भोगासक्त, अत्यन्तमानों, दत्तानुतापो, क्ृपण, दुर्व्बल, इन्द्रिय- 
प्रशंशाकारो तथा वनिताई णषो यहो सात प्रकारके सनुथ रूशंस है। 
इनके आचरणको नृशंसता कहते है ओर यह न्हशंसता तपस्याके 
लिए प्रतिबन्धक खरुप है ॥ १८ ॥ 


कालिकाभास | 


रूप रस शब्द गनख्ध आदि विषयोंमें निगरतिशय आसक्त होकर जो 
मनुष्य दुर्वगवस्थित हो जाता है, वचद्ठ तपस्थाके लिए अनुपयुक्त है। 
अत्यन्त सानसे दप अथधात्‌ अहंकार उत्पन्न होता है। इस लिए 
यह भो तपस्यामें अन्तर य खरूप है। दान करके पोछे अनुताप 
वा पच्मात्ताप करनेसे जानना चाहिए कि दाता मनहोमन लोभके 
वशोभूत है। लोभ भो तपस्याके प्रतिकूल होनेके कारण वज्णनीय 
है। जो मनुष्य सामान्य धनत्याग नहों सचह्द सकता उसको लोग 
कृपण कहते हैं। पण्डित लोग तो संसारोको भो क्पण कहते हैं| 
क्योंकि कपण जिस प्रकार सामान्य धनसुखके लिए दान धम्मादिके 
सुखसे वच्धचित रहता है,--संसाराज्य ब्यक्ति भो सामान्य सोसा- 
रिक सुखके लिए परमाथ सुखसे वच्चित हो जाता है। इसोसे 
आुतियोंने कहा है :--भगवानका खरूप विना पचचाने हो जो 
इच्लोकका परित्याग करता है वच्दो कृपण है”--कृपणता वैराग्यके 
प्रतिकूल है। और वेराग्य तपस्याके अनुकूल है-अस्तु कृपणता 
तपस्याके प्रतिकूल हुई। दुर्व्ल शब्दसे शारोरिक तथा मानसिक 
ब्रलको लक्ष्य किया जाता है। जुतियां कच्दतों है--“बलहझोन कभो 
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परमात्माको नहीं पा सकता। क्योंकि देहस्थेय तथा चित्तस्थेयके 
विना योग आदि सिद्द नहों होते। इन्द्रियकार्योमें अत्यन्त अनुराग 
रहनेसे चित्तसंयम वगेरह दुल्ल भ हो जाता है। इस लिए वह भो 
बजनोय है। घरमापत्नोके प्रति विद्देष करनेसे ध्मको हानि होतो 
है। ग्यह्योक्त विवाहमन्व हो इसके प्रमाण हैं ॥ १८ ॥ 

ज्ञानं च सत्य च दमः श्रतज्च 

अमाद्सय्त ह्ोस्तितिक्षापनसूया। 

यज्षय् दानज्य धतिः शमच्च 

महाव्रता दादश ब्राह्मणसत्र ॥ ९० ॥ 


अन्चंय: । 
ज्ञानं सत्य दमः खुतम्‌ अमातृसस्थ हो: तितिज्षा अनसूया यज्ञ: 
दान॑ ४ति; शमः च एते [गुणा | ब्राह्मण्स्य दादश महात्रताः ॥१८॥ 
शाड्रभाषाम । 
इदानों ज्ञानादयों दादश उचनन्‍्त--ज्ञानं चेति। ज्ञानं तक््वाथ- 
संवेदनम्‌ (२), सत्य॑ यथार्थभाषणं भ्ूतह्चितं च (२, दसो मनसो- 
दम: (३), शुतम्‌ अध्यामशास्तझवणस्‌ (४), मात्सय्थ' सर्व्वभूतेष्वसह- 
मानता तदमभावो5मातूसर््थम्‌ (५), हो: अकाय्येकरण लस्‍्ना ( ६ ), 
तितिज्ञा बन्दसहिष्णुता (9), अनसूया परदोषानाविष्करण्म्‌ (८), 
यज्ञ: अग्निटोमादिमहायज्ञय (८), दान ब्राह्मगादिभ्यो धनादिपरि- 
त्याग: (१०), ध४ति: विषयसब्निधाविन्द्रियनिग्रह: (११), शसः अन्त: - 
करणोपरति:। बहच्चि:करणोपरतिरिति केचित्‌ (१२), एवे ज्ञानादयो 
महाव्रता; परसपुरुषाथंसाधनभूता ब्राह्मणस्थ वर्णिता, ये “ज्ञानादयो 
धादश चातताना:”' इति पूर्व प्रस्तुता;, ते वर्णिता: ॥ १० ॥ 
कालिका । । 
ब्रद्मसुखप्राप्तिसाधनानि प्राह ज्ञानमिति। ज्ञान नित्यानित्य- 
वंस्तुविविक:। तत्र पराशर आइ--“तत्‌ प्राप्तिहतुत्नानं च कमी चोज्ष' 
महसुने । आगसोल विवेकाश्व द्विधा ज्ञान सथोचर्तें' ॥ इति। 
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सत्य वाड मनसयोययथार्थत्व॑यत्‌ प्रागेव व्याख्यातस्‌। उत्त च-- 
“्यद्यार्थकवनं यञ्च॒सब्वैलोकसुखप्रदम्‌ । तत्सत्यमितिविज्ञेयससत्यं 
तद्दिपय्थंयम्‌ ॥ इति | कुत्‌सितात्‌ कम्मेणे बहिरिन्द्रियसंयमो दम: । 
ब्रह्मविविदिषायां जातायां ज्ञानोतृपत्ती शमदमादोंनामन्नरड्”ोपायतां 
जुतिरेवाइ--“शान्ती दान्त उपरतस्तितिक्षु: समाहिती भूला आत्म- 
न्येवात्मानं पश्येदिति। खुतं शास्त्रावधारणम्‌ यद्या वेदवेदान्तादि- 
मोचशास्तशबवणम्‌। अमात्सय्थ' सत्सरः परगुणासहिष्णुस्तद्भाव- 
राहित्यम्‌। ह्ोज गुसितकरण इहाज्ञताशडा। तितिज्षा इन्दसहनस्‌ | 
इन्द॑ च जिघतसा-पिपासे शोतोर्ण वा। यद्यपि शोतोणादिव- 
ज्जिघत्मापिपासयो; परस्पर न विरोधस्तथापि तत्र पारिभाषिक- 
इन्द्रता बोध्धा। अनसूयेति। असूया परगुणस्तवामषेणम्‌, गुणिनां 
गुण घु दोषाविष्करण वा तदभाव: | यज्ञ इति। चयज्ञो व विशु- 
रिति” जुरतेय॑ज्नशब्द आत्मनामस्‌ यास्कन पठितः। यज्ञ: परमेश्वर- 
स्तदाराधनाथ यदेव क्रियवे स च यज्ञ:। आराधनपरो यज्ञो 
द्विविध:--क ग्यज्ञो ज्ञानयज्नयति। तत कमायज्ञादयशित्तशब्े- 
रार्थका न तु साज्ञाजज्ञानस्थ | चित्तशुद्धिसग्तरेण ज्ञान न ॒प्रादुर- 
स्तोति नियमात्‌ ते गौथा उचन्ते। सुख्यास्तु ज्ञानयज्ञादयों ज्ञान- 
सेतवारम्भकत्वात। दशपूर्णमामचार्तुम्माग्थाग्निहो त्रगवामयनसब- 
वाजपेयज्योतिष्टोामादयः करम्रीयज्ञा! बहुविधा:  सन्ति, वेददारेणेव 
तेवगता: । द्वावुपायों ज्ञानयज्ञसा योगपूर्व्कोी विचारपूर्वक अचति। 
तदुक्तः वासिछे--“दी क्रमी चित्तनाशसत्र योगो ज्ञानं च राघव। 
योगो दत्तिनिरोधो हि ज्ञान सम्यगवेक्षणम्‌। अभमाध्य: कस्रचिद्‌ 
योग: कस्पचित्‌ तच्वनिश्रयः | प्रकारो दो ततो देवी जगाद परमः 
शिव: ॥” इति। तब विजातोयप्रत्यवान्तरित: सजातोयप्रत्ययप्रवाहों 
योग: प्रथम डपायो य॑ हिरखगर्भादयः प्रपेदिरे साछ्चिदशने तेषां 
निरोधातिरिक्रोपायासन्भवात्‌ ; दितोयस्तु साक्षिणि साकार सब्वं 
मायाविजश्ितं कल्पितल्वान्न विद्यत एव, विद्यते तु साच्षो परमार्थ- 
सत्य; केवल इति विचारों यमेव ब्रह्मविद उपेयु!। सुख्याव ब्रह्मविदो 
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गोलोकपतिप्रजापतिवशिष्ठ गज्षिपरा शरव्यासशुकगी ड़पा दगो विन्दशइ र- 
पद्मपादहस्तामलकबोटक्॒रेखग्प्रथतयों ये ब्र्नविद्यास'प्रदायकत्ते- 
सन्ञां लेसिरे | 

दानमिति। श्द्यया सत्पात्र द्वब्याणंं प्रतिपादन' दानम्‌। 
तदड्।नि च दाता प्रतिग्रहोता यद्दादियं धम्ग्मुक्‌ देशकानाविति। 
डपकारकरणरुपेण न तु दानप्रतिग्रहरुपेण दोयमान॑ ब्राह्मण्व्यति- 
रिह्वविषये ज्षत्रियादोी यत्तदेवानशंस्थसुचाते। यावन्मात्रमान्टशंस्य- 
क्तं फलं खुतं तब तावम्मात्रं नात्युतृक्षटम्‌। जातिमात्रोपजोविनि 
ब्राह्मण तु प्रतिग्रहरुपेण दतते प्रतिग्रहफल चान्ट्रशंसप्रफलञ | एवं 
प्रक्रान्ताध्ययने ब्राह्मप दानादेलचगुणफरन व्यवस्थापितम्‌। अध्या- 
पयितरि वेदान्तविदि ब्राह्मण दानफलस्र संख्याशुतिन वत्तेवे। 
तब सानव॑ वचनं-- सममसत्राह्मर्ण दान' दिगुण ब्राह्मणत्र वे। प्राधौते 
शतसाइम्रसनन्तं वेदपारगे ॥ इति। 

दान' पुनस्त्रिविध॑ साक्तिकं राजसिकं ताममिकर््रेति। इसां 
गुश्द ष्टमाथ्ित्य तत्र भगवान्‌ वासुदेवश्चाइ--दातव्यम्रिति यहान॑ 
दोयते।नुपकारिए । देशे काले च पात्र च तद्दान' साक्तिक॑ स्मृतम्‌। 
यत्तु प्रत्युपकाराथ फलसु द्ेश्य वा पुन।। दोयते च परिक्लिष्ट' तहान' 
राजस' स्मृतम्‌॥ अदेशकाले यहानमपात्तभ्यश्न दोयवे। असत्‌- 
कतमवन्नातं तत्‌ तामससुदाइतभ्‌” ॥ इति। 

दान पुनश्चतुन्विध नित्य॑ नेमित्तिकं काम्य विमलसिति पौरा- 
णिका;।। अहन्यहनि प्रयोजनसनपेक्षा यहानमनुपकारिगणे प्रदोयते 
तब्नित्यमू। तत्र प्रमाणमू- अच्न्यइनि यत्किल्विदु दोयतेउनुप- 
कारिए । अनुदिश्य फल तत्‌ स्राद्‌ ब्राह्मणाय च नित्यकम्‌ ॥ इति। 
दान जात्यवच्छित्र' चतुह श्यां पुण्य ६हनि दास्पामोति, देशावच्छिम्र' 
वाराणसां दासयामोति वा, यदा समाचरितं तत्रेमित्तिकम्‌। तथा 
हि धृदवशिष्ट:-- ग्रहणोद्ाहस क्रान्तियात्रादिप्रसवेषु च । दान नेप्ति- 
त्तिक॑ ज्ेयं रात्रावपि तदिधतें?॥ इति। खाभोष्टप्राप्तार्थ' प्रत्यप- 
काराथे वा यत्‌ प्रदोयते तत्‌ काम्यम्‌। परमेश्वरप्रोणनाथे' धर्मावद्धा 
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बेदान्तविदि ब्राह्मण यत्‌ प्रदोयते तद्दिमलम। “यदोश्वरप्रीणनाथ' 
ब्रह्मवित्स॒ प्रदोयते। चेतसा धर्म्रयुक्ञेन दान' तददिमल शिवम्‌” । 
इत्युत: | छतिरिति। अत्यन्तापद्यपि या शक्तिमेनःप्राणं न्द्रियक्रिया 
उच्छास्त्रप्रहत्ते नि रुणद्धि सा ४ति: | सेव ब्रविविधा साब्षिको राजसो 
तामसोति | इच्द ४तिः साच्चिको राजसो वा बीध्या । छतिलक्षण 
गोतायामुक्तमू-- धृत्या यया धारयते मनःप्राण ौैकिद्रियक्रिया: । योगेना- 
व्यभिचारिस्था धृति: रा पाथ सात्तिको॥ यया तु घम्कामार्थान्‌ 
धृत्या धारयतेःज्जु न। प्रसड्ेन फलाकाडचो घृति: सा पार्थ 
राजसो”? ॥ इति। अन्तरिन्द्रियसयस' शमः। शान्ती दान्त उप- 
रत इति खुते!। एते ज्ञानादयों महात्रताः पुमर्थशाधनभूताः शास्त्र 
ब्राह्मणसा वणि ता; ॥ १० ॥ 


मूलानुवाद । 

ज्ञान, सत्य, दस, .वेदवेद्ान्तादिगास्थ खवण, असात्सय, लस्‍्जा, 

तितिज्ञा, अनसूया, यज्ञ, दान, छति तथा शम येहो बारह ब्राचह्ा- 
णोंके लिए पुरुषाथ साधनके उपाय हैं ॥ १८ ॥ 


कालिकाभाप्त । 


ब्रह्मप्रातिका साधन कहते है। ज्ञान अर्थात्‌ नित्य तथा 
अनित्य वस्तुओंका विवेक । भगवान्‌ पराशरने कहा है--कि ज्ञान 
-तथा कम दोनों हो साज्ञात अथवा परस्परासे व्रह्मप्राप्तिक 
कारण हैं, ओर ज्ञान वेदादिशास्त्रोंसे तथा विवेकसे उत्पन्न होता है। 
सत्यशब्दको पहले हो व्याख्या हो चुको है। वहिरिन्द्रिय संयमका 
; नाम दस है, और अन्तरिन्द्रिय संयसका नाम शसम है। शम दम 
आदि जितने ज्ञानोत्पत्तिके अन्तरंग उपाय हैं वे सब वेदोंमें भो कहे 
गये हैं। यथा--शान्त, दान्‍्त, उपरत अर्थात्‌ वेराग्य युक्ञ तितिक्ष 
-समाहित होकर अपने अन्तःकरणमे प्रत्यगात्माका दशन करे। 
आुतियोंमें हो सद्ाका भो उल्लेख है--इस लिए वेदान्तमें पांचके 
जगह सम्पत्‌ छः बताये गये हैं। यहो छः ग्यत वेदान्तिक साधना 
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चतुष्टयक्ा ढ॒तोय साधन माना जाता है। शास्वावधारणका नाम 
अथवा वेद वेदान्तादि मीक्षशास्त्रोंकि खवबणका नाम खुत रखा गया 
है। दूसरोंके गुणकों सह सकनेका हो नाम अमात्तय हैं। घणित 
कार्य करनेपर-हम्तक लोग मूख कहे गे--इत्यादि आशंकाका 
हो नाम लज्जा है। तितिज्ञा अरधात इन्दसहिष्णुता। ज्षघा- 
ढणा अथवा शोत ग्रोझ्म ऐसे परस्पर विरोधो मिथनका नाम 
इन्द है। यद्यपि शोत ग्रोभ्षके समान चअुत्पिपासामें परस्पर विरु- 
इता नहीं देखो जातो तथापि उत्त दोनों शब्दसे हो पारिभाषिक 
इन्दता समभनो होगो। दूसरेके दोष अथवा दूसरेके छिद्गरका 
्रन्वेषण नहों करने हो का नास अनसूया है। यज्ञशब्दसे यज्ञपुरुष 
परमेशखर हो समझा जाता है। क्योंकि चुतियोंने कच्चा है। कि 
--विश्वात्मकॉविशा, हो यज्ञ है”-- । अचनापर यजन्न ज्ञान तथा 
करके भेदसे दो प्रशारका वतलाया गंया है। उनमें कम्यज्ञ चित्त- 
शुद्दिका आरन्मक है। चित्तशुद्दिके विना ज्ञानका प्राटुर्भाव नहीं 
होता इस लिए यह यज्ञ गौण है। और ज्ञान यज्ञपे साक्षात्‌ ज्ञानका 
प्रादुभाव होता है अस्तु :डसको सुख्य कहते हैं। दर्श, पूर्णमास, 
चातुर्मास्य, अग्निहोत्र, गवामयनमत्र षाजप्रैेय तथा ज्योतिष्टोम प्रादि 
बहुत तरहके कमयज्ञ वेदोंमें बताये गए हैं। ज्ञानयज्ञ योगपूर्व्वक 
अथवा विचाग्पूर्वक किया जाता है। भगवान्‌ वशिष्ठ कहते हैं-- 
“योग तथा ज्ञानके मेदसे चित्तनाशके दो उपाय हैं। हत्तिनिरोध 
हो का नाम योग है। तथा सम्यक्रुपसे अवेक्षण अथवा विचारका 
नास ज्ञान है। किसो किसोके लिये योग सरल है तथा किसो 
किसोके लिए तत्वनिश्रयथ॒ सरल है इस लिए परम शिवने इन 
दोनोंको हो ब्रह्म प्राप्तिता उपाय कहा हे।”'-योगमें विजातोय 
प्र्यय दूरोभूत होकर सजातोय प्रत्वयोंका प्रवाह चलता हे। 
योगीोकोी इश्भावना हो सजातीय प्रत्यय हे किन्तु उसमें अन्य 
भावनाके आनेसे हो उसमें विजातोय प्रत्यय बहने लगते है। यह 
हो ब्रह्मप्राप्तिका प्रथम उपाय कहा गया है। प्राचीन कालतमें 
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हि्रिस्यगभ आदिने योग हो का आश्रय लिया था, क्योंकि साक्ति- 
दशनमें निरोधकों छोडकर ग्रहण नहों करते थे। अस्तु यहो 
प्राचोन तथा प्रथम उपाय है | 

साचि खरूप आत्मासें कल्पित समस्तरूप रस आदि इन्द्रिय 
ग्राह्य वस्तु मिध्या तथा माया विजुन्मित है, अतएव उनको यथार्थ 
सत्ता हो नहीं हे , किन्तु साक्षो परमात्मा हो परमाथतः सत्य तथा 
केवल अर्थात्‌ अद्वितोय विराजमान है, ओर इम प्रकारका विचार 
करना हो द्वितोय उपाय है। ब्रह्मविद्‌ लोगोंने इस द्वितोय उपायका 
अवलम्वन करके ब्रह्म लाभ किया था। नारायण, प्रग्मभव अर्थात्‌ 
प्रजापति, वशिष्ठ,शक्ति, पराशर, व्यास, शुकदेव, साग्डक्यूडपनिपद्को 
गोड़पाद कारिकाके प्रणंता गोंडपाद, गोविन्द, तथा डनके शिष्य 
भगवान्‌ शहराचाय ओर उनके शिथ पद्मपाद, इस्तामलक, ब्रोटक 
तथा सुरेश्वराचार्य प्रद्धति ब्रह्मविद्‌ इसो सार्गके परिचित थे और 
ये हो अद्द त ब्रह्मविद्या मम्प्रदायके कर्ताके मामसे प्रसिदइ है। यह 
वात आज भो शाइर सठके शाब्तिमन्धर्म उच्चारित होती है। शान्ति- 
मन्त्र इस प्रकार है:-- नारायण, प्ममव॑ वशिष्ठः शक्ति च ततपुत्र 
पराशर च। व्यास शु्क गोडपद॑ महान्त गोडिन्द-टोंगोन्ट्रसथास्य 
शिक्षम्‌। स्ोशइगयालतद्माग प्मपाद च हस्तामलक॑ च शिप्यम्‌ । 
त॑ त्रोटक वा(त्तककारमसन्य दुगुरून्‌ सन्‍्ततमानतो$स्मि ॥”? 

यदाके साथ भप्यालऊः द्रव्य देनेकी दान कहते हैं। दाता, 
प्रतिग्रहोता, अरब्ा, देय वस्तु, देश तथा काल यहो छः दानके अड्ः 
है। ब्राह्मणके अतिरिक्त दूसरे व्यक्तिको उपकार निमित्त जो दिया 
जाता है उसकी आनृशंस्य कहते है। दान तथा आन्शंस्यमें इतना 
हो भेद है कि खखत्वका त्याग करनेसे शास्त्रोंमे जेसा फल बत- 
लाया गया है वह सब आन्टशसमें मिल जाते है किन्तु दानमें उससे 
कई गुने अधिक पाया जाता हैं। इसो लिए मनुने कहा है,-- 
“पममब्राह्मणे दान द्विगुण्ं ब्राह्मणत्र वे। प्राधोते शतमाहम्रमनन्त' 
बेदपारगे ॥” 


२२६ नतृत्तजात[थष््प्वाप्तगता तब | [. ला १८. 
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दान साक्षविक, राजसिक तथा तामसिक भेदसे तोन प्रकारका 
होता है। भगवान्‌ वासुदेवने गोतामें इन सभो दानोंका विशेष 
विवरण दिखलाया है। 

पोराणिक लोग कहते है कि दान नित्य, नेमित्तिक, काम्य 
तथा विमल भेद चार प्रकारका होता है। विना प्रयोजन हो 
अनुपकारो व्यक्तिको प्रतिदिन जो दिया जाता है वहो नित्य दान 
कह लाया है। जो दान देशगत अथवा पात्रगत हो उसे नेसरि- 
त्तिक दान कहते है। काशोच्षेबरमे अथवा हरदारमें दान करना 
देशगत नेमित्तिक दानका डदाहरण है। संक्रान्ति अथवा अमा- 
वस्माके समय दान करनेको कालगत नेभमित्तिक दान कहेंगे। 
हिन्दूको दू गा, यवनको नहो दू'गा अथवा ब्राह्मणको दूंगा ब्राह्मण 
तर व्यक्तिको न दूंगा इत्यादि ऐसे दानकोी पात्रगत नेमित्तिक दान 
कहे गे। दब वशिष्ठ कहते है,-ग्रहण, संक्रान्ति, विवाह अथवा 
यात्रा आदिके समय जो नेमित्तिक दान व्यवस्थापित किया गया है, 
वच्द रातमें भो किया जा सकता है । 

किसो अभोष्टसिद्धिके लिए अथवा प्रद्युपकारके लिए जो दान 
दिया जाता है डसको काम्य दान कहते हैं। इश्टप्रोतिके लिए 
धर्मवुद्धिसे ब्रह्मवित्‌ पण्डितको जो दान दिया जाय वहो विसल 
दान है। अत्यन्त आपतृकालमे भो मन प्राण तथा इन्द्रियादिको 
उन्मार्गम प्रहसि होनेसे रोककर साम्यभावमें रखनेके लिए जिस 
शक्षिका प्रयोग किया जाय उसकी ४ति कहते हैं। गोताम साक्त्विक, 
राजसिक तथा तामसिक भेदसे तौन प्रकार को घृति वर्णित है। 
ज्ञान आदि बारह गुण पुरुषाथ साधनके लिए महात्रतके नामसे 
शास्त्रोंमें बताए गये है। मानवजन्म पा कर जो कुछ सब्वों तक्कष्ट 
हितके लिए किया जाय वहो तो पुरुषथ है, एवं उसके अनुष्ठानके 
लिये जो उपाय अवलमस्बन किये जांय उनको पुरुषाथ-साधन कहते 
हैं। सोच हो तो पुरुषाथ है, ओर सोक्ष पानेके लिए जितने उपाय 
हैं उनकी उसका साधन कहा गया है ॥ १८ ॥ 
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झ्लो; २० ] दितोयो5ध्याय: । २२७ 
यस्लव तेभाउप्रवसेत दादशभाः 
सव्बोमिमा पृथिवों स प्रशिष्रात्‌। 
लिभिद्दोभ्गामिकतो वा/विसुक्ता: 
क्रमादिमुक्ता मौनभूता भवन्ति ॥ २० ॥ 
अच्चय: । 
एतेथ्य: दादशब्य: यः अप्रवसेत ( प्रवारन करोति ) स इसमां 
सब्वीं एथिवों प्रशिष्यत्‌ | [ उक्तगुरानां मध्य ये ] विपिः ( गुणेः ) 
द्वाभ्यां ( गुणाभ्याम) एकतो वा ( गुणेन ) अविसुक्ता: ( विशिष्टाः ) 
[ते] मोनभूताः (सन्तः) क्रम्ाद्‌ विसुक्ता: (संसारसुक्ता: ) 
भवन्ति ॥ २० ॥ 
भाड़रभाषाम । 
इदानीं गुणस्तुतिं करोति+यर्विति। यस्तव तेम्य: पूरव्वोक्तिभ्यः 
अप्रवस्तित्‌ प्रवामं न करोति तेरेव समच्वितों भवेत्‌, सरब्वोसिसां 
एथिवीं प्रशिष्यात्‌ प्रशास्ति, आत्मवशां करोति। य एतेषां मर्ध्य 
विश्निददाभ्याम्‌ एकत एकम्मादा, अविसु्ञा ए्जैपासन्यनमैनापि सम- 
न्विता,, त एते क्रमेण विसुज्ञा विशिष््ञानिनों भूत्वा मौनभूता 
ब्रद्मविदों भवन्ति ॥ २० ॥ 
कालिका । 
अधुना ब्रद्ममुखप्राभिमावन'नां गुणस्तुतिं करोति--थ इति। 
यस्तु एतेस्य: पूर्व्वोक्तिब्यः अप्रवसेत्‌ प्रवासं न करोति तेः समन्वितो 
भवतोति यावत्‌, स सर्व्वीमिमां शथिवों प्रशिष्ात्‌ प्रशास्ति आत्म- 
वर्शां करोतरीतिभाव: | झुतिब्र- यस्तमात्मानसनुविद्य विजानाति 
स सव्वाध लोकान्‌ प्राप्रीति सब्वींध कामानि/ति। कि वा वक्तव्य 
दाटशब्य', उत्तगुणानां सध्य विभिददोग्यामिकतों वा ये४विसुक्ता सम- 
न्विता स्ते ऋ्रमेण मोनभूता अचहमात्मा पर ब्रह्म न मत्तो:न्यदस्ति 
किचन इति मनसेवानुसखान मौन तद्भूता: सन्‍्तो विसुक्ताः छत- 
क़॒त्या भवन्ति । मौनेन नामानात्मविषयतिरस्करणस्य पय्येवसानादु 


श्श्८ पनतृस्तजातोय्मध्यात्मशास्तम्‌ । [ जो; २३ 


ब्रद्मेव सर्वमिति प्रत्यथ उपजायते ततो जोवन्मज्ञा भवन्तोत्यप्ि 
प्राय: । खुतिश्र--“अम्नौन च सौन॑ च निर्श्रिद्यात्र ब्राह्मण” दृति। 
ब्रिक॑ द्विकमेक वा ज्ञानादिम्रध्यवत्‌ खय बोदषव्यमिति स्फुटतया न 
दर्शितम्‌ ॥ २० ॥ 
मूलानुवाद । 

जो इन बारहों गुणोंसे चुत नहों होते वे सम्यकरुपसे सम्पूर्ण 
पृथ्वोका प्रशासन करते हैं। इन सब गुणोंमें तोन और दो भो ऐसे 
हैं कि उनमें एक गुणसे भो शोभित होनेसे सन॒ुष्य मोनावलम्बन 
धारण करके क्रमशः संसारधुक्त हो जाता है॥ २०॥ 

कालिकाभास 

पूर्वोक्त गुणों को प्रशंशा को जातो है। उक्त बारह गुणोंसे 
सुशोभित होनेसे सम्पू्ण एथ्वोका प्रशासन करते हैं, अर्थात्‌ शथ्वोको 
किपतो वस्तुसे वे उपहत नहीं होते, क्योंकि वे ब्रह्म भावापन्न हो 
जाते है। वहदारण्यकर्मं कहा गया है %ि+5सूथ चन्द्र आदि सब 
हो पदाथ ब्रड्के प्रशासन अधिष्ठित हैं। दान्‍्डोब्यउपनिपन्में 
भो कहा गया है कि-- “सब हो वस्तु ब्रह्मको खोय सहिसामें प्रति- 
छित होकर विराजते हैं। सूलके एथिवो शब्द लक्षणके द्वारा विश्वको 
सभो अचित्‌ वस्तुको भो प्रगट करता है | 

इस गुण समष्टिके यदि किसोको तोन अथवा दो अथवा एक 
भो गुण आयत्त हो जांय तो वह मौोनावलस्वन पूर्व्क क्रमशः 
स्सारसुक्त हो जाय ॥ २० ॥ 

दर्मीःणदशदोषः ख्यात प्रातिकल्य रूते भवेत । 

अहछूत॑ पशुन तृ शा प्रातिकल्य' तमो रतिः॥ २१ ॥ 

लोकद षो/भिमानञ्व विवाद! प्राणिपोड़नम । 

परिवादी/तिवादः ख्वात्‌ परितापो/ज्षमाःछति; ॥ २२ ॥ 

असिद्धिः पापठव्य॑ च॒ हिंसा चति प्रकीत्ति ता; 

एतेद्रेपिव्वि मुक्ती यः स दम! सद्भिरुचगते ॥ २३ ॥ 


न्नोः श्शे ] द्वितोयो६ध्याय: | २२०८. 
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अन्चवथः | 
दसः अट्टादशदोषः स्थात्‌ ( अष्टादश दोषा यस्येति )। [कि 
दोषत्वमिति चेत्‌ ) कृते ( एवेषासन्यतमे आचरिते) [ दमस्यथ ] 
प्रा/“हजशण (विरोध: ) भवेत्‌। [केते१] अन्ठत॑ ऐशनं दष्णा 
प्रातिकूल्य ( धम्मादो प्रतिझनल्ग ) तमो रति: लोकद्देष: अभिमानः 
विवाद: प्राणिपोडन॑ परिवादः अतिवाद: परिताप:ः अज्षमा अधत्ति 
असिद्धि: पापक्तत्य छिसा चेति प्रकोत्तिता!। य एते: दोषे: विसुक्तः 
( गुण! ) सद्निः दम डचप्रते ॥ २१--१३ ॥ 
शाड्ररभाष्यम्‌ | 
इदानीं दमदोषानाह ब्लोकत्येण-दम इति। दमो5ष्टादश- 
दोष:, अष्टांदशदोषसमन्वितो भवति | किमेतेषां दोषत्वमिति चेत्‌, 
प्रातिकूत्थ कृते भवैत्‌। एीपामन्चतर्म छते दमस्थ प्रातिकूल्य' क्त॑ 
भवेत्‌ । के ते-अब्तम्‌ अयधाथवचनम्‌ १, पैशनं परदूषणवचनम्‌ २, 
ढूणाा विषणशा ३, प्रातिकूल्य सब्बषां प्रतिकूलता 8, तसमः 
अज्ञानम्‌ ५, अरतिः यधालाभैनासन्तुष्टि, अथवा रतिः स्तोसभोगे- 
व्वभिरतिः ६ ! 
लोकद षो लोकानासुई गाचरणम्‌ ७, श्रभिमान: सर्वत्नाप्रणति- 
भाव: ८, विवाद: जनकलहाचरणम्‌ ८, प्राणिपोडनं खदेहपूरणाय 
प्राणिह्षिमा १०, परिवादः समचे परदटूषणाभिधानम्‌ ११, अतिवादः 
निरघको5तिप्रनाप: १२, परितापः हथा दुःखचिन्तनम्‌ १३, अक्षमा 
इन्टू [सहिष्णुता १४, अधृति; इन्द्रियाथपु चपलता १५ । 
असिद्दि: धम्यन्नानवेराग्याणाम्‌ १६, पायकत्यं प्रतिषिद्याचरणम्‌ 
१७, हिंसा अविहितहि सा १८, इति दमदोषाः प्रकोत्तिता:। 
ए्तेरन्डतादिभिदेषेविंसुत्ञो यो गुण/ स दम इति साइचिश्नोकैः 
रुचपते ॥ २१--२३ ॥ 
कालिका। 


इदूदानों ब्रद्मसुखप्राप्तिसाधनप्रतिरोधकदम दोषानाह ज्ोककयेण-- 
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२३० मनत्सुजाल यथध्यात्मश'स्त्रम्‌ ! [ जो! १३ 


दम दत्यादिना। दसोउष्टादशर्दपः स्थात्‌ दमोधष्टादशदोषसमसन्वितो 
भवैत्‌। दमसाधने अष्टादश दोषा ध्रन्तरायरुपा दृश्यन्त इति 
भावः। कि तब दोषफछ्मिति चेत्‌ ? तदहोषाणामन्यतमे छते 
दमस्य प्रातिकूल्य प्रतिकूलतः भवेत्‌ | क्षे ते ढोषा; ? अन्हतादि- 
हिसान्ता।। अन्त वितथं वच:। पेशन॑ गुणिनामविज्ञातदोषावि- 
प्करणम्‌। क्रोधजमैवेतत्‌ पापम्‌ | तदुक्न॑-- पेशुन्यं साहस द्रोह 
ईपररासयात्र टूपणस्‌ । वाग्दण्डकऊ च पारुषा क्रोधजोहपि गणो- 
(ष्टकः” ॥ इति। ढशा भोगलिप्सा। ततप्रतिबन्धापगमे चित्तसा 
साभाविकसत्ताधिक्यनिमित्ति जः सुखखन्नावता खत णएवाविर्भवति | 
“तेथे शर्त प्रजापतेरानन्दा: रू एको ब्रह्मण आनन्द गश्रोवियस्य 
चाकामहतस्थे'ति झुते!। तथाहि वचन शब्दाथचिन्तामणिष्ठतमू-- 
“बच्च कामसुखं लोके यच्च दिव्य महत्‌ सुखम्‌ | ढष्णाक्षयसुखस्य ते 
नाइतः षोडशों कलाम्‌ ॥” इति | उक्त' च ययातिना पूरी यौवन- 
मर्पयता--या दुष्ताजा दुर्शमतिभ्रि या न जोयति जोय॑ताम्‌। तां 
ढशशां संत्यजन्‌ प्राज्ञ: सुखेनेटाशि पूय्थत!” ॥ इति। प्रातिकूल्य॑ सब्बंषां 
धर्मादों विश्नाचरणम्‌। तमो5विद्या। रतिरिश्टाथसंयोगजा क्रोड़ा, 
अरतिरिति पाठे तु ततृप्रसद्निन इद्धवेयोगात्‌ मसनसि व्याकुलोभाव'। 

लोकद्देषो लोकानासुद्द गाचरणम्‌ । अभिमानो।हंकार:। मर्दर्था 
एव अमो विषया:, मत्तो नानन्‍्योउ्राधिक्षतः कश्विदस्त्रतोचह्षमम्प्ोति 
योपइिसमान: मोउमाधारणव्य्पारत्वादहकार:। तमुपजोच्य हि 
वुडिर्ध्यवस्यति कत्तव्यमेतक्थिति | अनात्मनि चामिसाने आत्म- 
ख्याति ने पुरुषाथंतेति स दमस्य 'दोषपज्षे निन्षिप्तः। विवादों 
वैरम। प्राणिपोड़न॑ खतुष्ये प्राणिद्रोह;।। परिवादों रहसि 
परदोषाविष्करणं राजद्वागदी वा खप्रगंसाथमदिष्टानामपि 
निन्‍्दा । स खलु क्रोध॑ विना रागसात्राज्जात इति कामजो दोष- 
विशेष;। तदुक्त-- रूगयाक्षो दिवासख॒प्ठ: परिवादः स्त्रियो मदः | 
तोय्यंतिक हधाटा च कामजो दशकों गण:” ॥ इति। अतिवादो 
निर्माग्योदं वचनम्, नातिवादी स्थादिति शास्त्रनिदेशात्‌। शास्त्र 


शो; २३ ] द्वितोयोद्ध्याय: । २३९१ 
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च--न निन्‍्दां न स्तुति कुष्योन्न कज्ित्मस्मेणि स्पशेत्‌। नातिवादो 
भवेत्‌ तद्वत्‌ सर्व्त्नेव समो भवेत्‌' ५ इति। परिताषोउतिदु.खिल्वम्‌ | 
अच्तमेति | क्षमा चान्ति यंतों बृहस्पतिराह-बाओ्ने चाध्यालिक्े 
चव दुःखे चोत्‌पादिते क्चित्‌। न कुप्पति न वा इन्ति सा क्षमा 
परिकोत्तिता ॥ इति | तत्न पोराणिक्ाबाहु -- आकर शोईमिहते यस्तु 
नाक्रोशि न च हन्ति वा। अदुष्टव्वाड मनःका्य स्तितिक्षा या ऋमभा 
स्मुता”। दरति। तदभावो$क्षमा ! अधृतिरिति। या शक्ति सैन*- 
प्राणेन्द्रिक्रिया उच्छास्तरमार्गप्रहत्ते निरुणद्दि सा धृति स्तद- 
भावोईध॒रति: । 

अपिब्ििरिति। सिद्देविरोधोईषमिद्धि!। सिद्दयश्चाष्टो, तत्न ब्विविध- 
दुख्ात्यन्तनिव्वनग्रे तिख: प्रमोदसुदितमोदमाना सुख्या स्तदुपायतया 
गोौण्य इतरा;। विहन्यमानस्र दःखसा विल्वात्‌ तदवधातास्त्रय इति 
पुरुषार्थतासाधनत्वेन तिस्रो सुख्याः . 

गौणोषु सिद्धिषु प्रथमा 'तावदध्यवनं वेदाढोंनां यामाचच्षते तार- 
मिति ! ततकाय्यं शब्दों यतस्तज्जनिर्त वेदाथेन्ञानं भवतोति काव्य 
कारणोपचारात्‌ सा सिद्धि द्वितोया सुतारसुच्मते। ऊह्स्तकों मनसि 
नित्या नित्बपन्तुतियेकरुपो या सिद्धि स्त तोया तारतारसुच्यते | मननेन 
हि खय॑ परोक्षितमपि सिद्दान्त' खइघते विनेव गुरुशिषात्रह्मचारिश्िः 
संवादमिति सुहृदां गुरुशिषाब्रद्म चारियां संवादकानां प्राप्तिः सुहृत्‌- 
प्राप्ति यो सिड्िश्वतुर्थों रस्थकसुअरते । दाने चित्तशद्दि स्ततो ज्ञान- 
समिति दानझ सिद्धि! सदा प्रत्ुदितमुअते। ब्राह्मण विवि 
दिषन्ति यज्ञेन दानेन तपनाउनामकैनेति चुतिः। ननुहादिभि- 
श्व कथं सिद्धचिस्वाते तप आदिभिरणिसाद्यष्टसिद्धे! सत्वेशास्तर- 
प्रसिदात्‌ * उऊहनादिभिम्नात्‌ तप आदे: कुत स्ताक्षिको सिद्धि, 
यतो विपर्थयस्थ हान॑ विनेव या सिद्धि भवति सा ससारा- 
परिपचन्थित्वात्‌ सिद्याभास इत्यवघारणातू। एता या सिद्यस्तासां 
विरुद्दा असिद्धि: । 

पापक्न॒त्यं प्रतिषिद्दावरणम्‌ | चच सेति। प्राणवियोगारिप्रयो जन - 


२३२ सनतृस जातोयम ध्याप्तगाखतन्‌ । ॥ शो! २३ 


व्यापारो हिंसा। सा च खय छता कुरु कुब्विति प्रयोजकव्यापारेण 
कारिता साधु साथित्यनुमोदिता चेति ब्विधा | त्रेविध्यमेतच्च॒ परस्पर- 
व्यामोहनिवारणाय शासत्रसुपदिशति । अन्यथा मन्दसतिरेवं मन्धेत 
न सया खय॑ निष्पादितेति नास्ति में पापमिति। तदुत्ञ --भोक्कानु- 
सन्‍्ता संस्कर्ता क्रयविक्रयिद्विंसका:। उपचत्तोीं घातयिता 
हिंसकायाटधाधमा:”? ॥ इति | तत एकेका हिंसा कारणभेदात्‌ 
पुनस्त्रिधा. भवति-धनमांसादिलोभेन, अपकृतमनेनेति क्रोधेन, 
यज्ञाद्र्धहिंसया निर्शोषो धर्मों मे भविष्यतोत्येवं मोहेन चेति। लोभ- 
क्रोधषमोह्ाथ झूदुमध्यतोव्रल्लेन तििप्रकारा:। खदुमध्यतोव्रा: पुन 
स्वप्रकारा:--खदुरूदुमंध्यरदुस्तोब्रसदु,.. रूदुमध्यो मध्यमध्यस्तोव्र- 
मध्य;, ग्यदुतोव्रो सध्यतोत्रस्तोव्रवोत्न इति। एवं लोभो नवविधस्तथा 
क्रोधमोह्वाविति ततपूलिका हिंसा: सप्तविशतिधा भवन्ति। अतः 
कता कारितानुमोदिता चेति प्रत्येक सप्तविंशतिधेति हिसाया 
एकाशोतिसेदा भवन्ति | ता; सब्वा: प्राणिनां वधबन्धक्ल शव्यापारत्वात्‌ 
दु्दूदिणाएणता। मनु, के तासां तत्फलकलमिति चेत्‌ | अधर्मत 
स्तम,ससुद्रेकादिंसक: प्रथम वध्यवोय्य॑ वलानियमयति ततः शस्त्रा- 
दिनिपातेन दुःखयति | इन्तापि ततस्तद्दियं दुःख प्राप्नीति | 
वध्यस्थ वोय्यक्षेपाइन्तुरसापि स्वोपुछ्धनादिक॑ काय्योक्षम॑ 
भवति, तथा वध्यस्थ शस्त्रपातादिना दुःखसनुभवति | अपि 
च्‌ वध्यसा प्राशवियोजनात्‌ कत्ताीं रोगमयीं मरणावस्थासापत्नो 
सरणमिच्छन्नपि विपाकभोग्यलातू_ तदलभमानः कर्थ कथ- 
मयि जोवति। स्मृतिरप्याइ--यावन्ति पशरोभाणि तावत्‌- 
कलो हु समारणम्‌। दथा पशुन्नः प्राप्तीति प्रेत. जन्मनि 
जन्मनि ॥ इति | 

ननु, विधात्रव भच्णाहों भच्षयितारश् निर्मिता' इति हिंसायां 
प्राणिनां कामचार, स्वाभाविक एवं। तथा हि प्राण्संवादोपनिषदि 
खुयते-- स होवाच कि मेइन्न भविष्यतोति। वत्‌क्रिज्िदिदमाशखभ्य 
आा शकुनिभ्य इति होच:”। स्मुतिथ्च तब--प्राणसगान्रभिद॑ सर्वे 


स्लो: २३ | द्वितोयीईध्यायः । २१३ 
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प्रजापतिरकल्पयत्‌ | स्थावरं जड्मं चेव सर्व प्राएसप भोजनम! ॥ 
इति | हिंसा च यावन्नाचरिता तावद्विहित॑ प्रायसत्र भोजनं नोप- 
पद्मत इति हिंताया अनिष्टानुवश्धित्वं न युक्तमिति चेत्‌ ? न, सेव 
जुति: मर्जभृतानां दत्ता्थसुहिा। विश्वसा भूतिसंवद्दनाय सब्ब 
प्राणिमों नित्य॑ मत्सगा इव परस्पर भच्तयन्तोत्यवत न हिंसादोषः, 
ग्रजापतेरेकत्वेन जगत्‌कल्पितत्वात्‌ | स्मुतिश्च॒ तब्न आुतिसीहार्डात्‌ 
प्राणसप्राश्नसिदं सर्वेमित्यनेन न्यायप्राप्रनर्थानवावमुदाहरति नतु 
प्राणिवर्ध चोदयति, हिंसाया अचोदितलात्‌ । 

हिंसाया; पापफलल्वात्‌ सर्व्वंदा सर्वथेव सा परिहार््या। योग- 
शास्त्र प्यहिंसा महाफलेति प्रतिपादनाय यमादयः प्रथम प्रति- 
पाद्ननम्न । ते पुनरहिंसानिम्धलोकरणाय योगिभिरुपादोयन्ते ! 
तदुत्न --  स खलूय ब्राह्मणो यथा यथा ब्रतानि वह्नि समादित्सते 
तथा तथा प्रमादक्षवैभ्यो हिपानिदानेभ्यो निवत्तमान स्तामेवाव- 
दातरुपामहिंसां करोतोी”ति। मोजक्षधस्म (पि--“यथा नागपदे- 
न्यानि पदानि पदगामिनाम्‌। एवं सर्वमहिसायां धर्माथमपि 
घोयते ॥” इति | 

अतः शरोरस्थिबिद्ेवथमल्यसत्ता हन्यन्त इति सितिविहित॑ 
विज्ञाय भूरिसच्वानां *उय्तामश्षिद्रेष्र! च विहाय सच्तवहुला ऊद- 
सत्रोतसो योगिनो व्रो हियवशाकादिना प्राणान्‌ विश्वति, तथा च भूतो- 
पधातभोरव स्ते भूरोष्टानुवन्धो यज्ञ! परपोडाइ#णेव मम्पादयितव्य 
इत्यतो5पि विरक्तास्तपःस्वाध्यायध्यानवन्त आत्मानमुपथन्ति। त आइ 
यद्रपि हिसा यज्ञाड़भूता ल्ेवानुठ्ानं तथापि साक्ष्विका स्ततो८पि 
निवत्त रत्निति। अतो हहन्मनुः प्राह--/ह्िसा चेव न॒करत्तव्या बेध- 
हिसा तु राजसो | ब्राह्मणे! सा न कत्तव्या यतस्त साह्विका 
मता। ॥? इति। ये तु मना रजोबहलास्तेषां शास्त्रोया हि'सा- 
प्रदत्तिरल्पखल्पा दृश्यते | झुतिश्व तान्‌ सत्वनिकायतत्वे समुश्निनोष्थ- 
तोति केवल क्रत्वर्थमेव तेषां हिंसा निबम्य प्रोच्चितपशवधमभ्यलु- 
जानाति। तक्वापि यस्य बुद्दो सक्तसचिवं रजो वत्तते स पशुवधोंप- 
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याचितकैन फलसम्पत्तिरिति सन्यसानः पिश्टमयीं पशुप्रतिक्ततिं छत्बा 
कूृप्मास्ड।दिक वानुकल्य॒विधाय देवताभ्य उपच्चरति, नतु प्राणिनां 
वधबखनक्क शादोन्‌ कदापि चिकोष॑ति। तत् हि आयन्वैशिकाः 
शिष्टानां सदाचाराश् प्रमाएम्‌। एवं दज्ञादेवादोशा तेषां भवति 
चित्तशडिस्ततो जिज्ञासा प्रवत्तते। तदनन्तरं ते भूतोपघातपरात्‌ 
कर्मरणो विरक्षा विद्यया योगिन वा तपःखाध्यायध्यानवन्त आल्न्धेवा- 
त्मान॑ पश्यन्ति। खुतिश्च-- ब्राह्मण विविदिषन्ति यज्ञेन दानेन 
तपसा(नाशकैने ति । 

ये तु मन॒ुया स्तमोवहला स्ते पिशाचा, शुतिविगदहिता आत्म- 
सुखेच्छया देवताद्यइ शं विनेव पशून्‌ व्यापाद्य तन्मांसभक्षणे प्रद्नत्ताः- 
वैधहि सातिरिक्तहिि साथा एव प्रतिषेधात्‌ वेषां वलवदनिष्टसाधनल 
भवति | 

ननु, अग्नोषोमोयं पशुमालभेत, वायब्यं श्वे तच्छागलमाललेत” 
“तस्मादुयज्ञे वधोधव्ध” इत्यादिश्वुतिस्मतिभिश्नो दिताया: कथ बेध- 
हिसाया अनिष्टानुबखित्वम्‌। अपि च विध्यथप्र रणया यज्ञाडभूत- 
ह्िसानामनिष्टनुवश्विलानाज्षेपात्‌_ तन्न  युक्तम्‌। “आततायिन- 
मायान्त॑ इन्यादेवाविचारयन्‌ । नातताथिव्धे दोष। इहन्तुभव्ति 
कथन” ॥ इत्यादिस्म॒ुतेग्कवाकातया वेधहि'माया अनिष्टानुबन्धित् 
कथमपि न ससुपपनत्र भवति | 

नेवम। सा हि'स्वात्‌ सब्बो भूतानोंति आुतिनिषेधेन हिसाया 
अनिश्साधनतं ज्ञाप्यात इति प्रभूतपुस्खप्रापककर्मणि पशुयागेपि 
पशुह्धि सनस्थय वलवदनिष्टानुवन्धित्यमुगपत्मगे। अनिश्टस्थ विशेषस्तु 
तब प्रधानकर्मण्यावापगसनम्‌। यथा धान्यबोजेः सहोतृपन्नानां 
ढणबोजानां ते! सह कुसूलप्राप्तिग, कुसूलस्थितानां तेषां धान्यबोजे, 
सहैवावापप्रासिन खातन्तप्र ण, तथा प्रधानकर्म्रणा यागादिना सहैव 
तदड्पशह्िि सादोनां खफलदानोन्म खत्म्‌ू। यद्यपि प्रधानोपकारो 
यागादोनां तदइ्ल्वेन विधानातू, तथापि “मा हिंसात्‌ सब्बों भूता- 
नो”ति निषेधादनथेसाधनल्मपि तत्कार्य्यसा। यत्रे दसुक्न भगवता 


स्नी: २३ ] द्वितोयोषध्यायः । २३४ 


$ 0 0 0 कक 0 आम आओ जी थी का ला आन आय आक औ भ औ भी बा 3 ट5 ल॥ 3२२क जन 6 अिज के, न्‍न्‍टन रन्क उन #>१ 2 मम 


पञ्मशिखेन-- स्व॒ल्य: सद्भर! सपरिहारः मप्रत्यवमर्श' कुशलसा नाप- 
कर्षायालम्‌ | कस्मात्‌ ? कुशल हि में बहन्यदस्ति यत्रायमावाप॑ 
गतः खग5प्यपकषमल्प॑ करिष्यती/ति। एतदुक्न' भवति+-पशु- 
वधादिपापेन ऋलपूब्वेसा खल्प एव सड्डरः सप्रात्‌। सो5पि खल्े- 
नेव प्रायच्ित्तेन परिदत्त' शब्य॒त्वात्‌ सुपरिहररः। प्रमादतः प्राय- 
श्ित्ताकरणेषपि सप्रत्यवप्रश:। वहुसुखमध्ये ल्यदुःखदत्वात्‌ सहन- 
योग्यो भोजनानन्तरोय कदःखवत्‌!' अतः कुशलस यागादेरपकर्षाय 
हैयलेन नाल॑ समर्थ'। कस्मादिति पञ्मे यजमानसा पुखवत 
उत्तरम्‌। कुशल यागादिजन्यं पुस्य मे बइस्ति यतायं सहूर: 
पुस्यमफले खग अल्यसपकर्षमल्यदुःखसंभेदं करियति खर्गादल्प' दुःख- 
मिल्यभिप्राय:। अतः प्रण्यावापगताया हिसाया अनिष्टह्नेतृत्वसुप- 
पद्मते। अपि च पुण्यावापगतहि साखपि युघिष्टिरादोनां प्रायशित्त- 
शवणादनिश्टहे तुल्लभेव युक़्म्‌। यश वधो:वध” इति तदेव वधा- 
भासतापर वोध्यम्‌ । 

यदुत्ता विध्यणप्े-प्या खुतों यज्ञाइभूतहिसानामनिष्टानुवन्धि- 
त्वानाक्षेप इति त<ः -शुहद्िसाया यागोपकारकत्वान्न तु पशुयागाना- 
मनिष्टानुबशिताभाव/।। | “आततायिनमायान्तमि”त्यादिक॑ नोति- 
शास्त्र राजधर्मप्रकरणोयत्वेब तच्च॒ मा हि स्थात्‌ स्चाभूतानो”त्य- 
ध्यामशास्त्राद्‌ दुर्वेलम्‌ । तदुकत्ञ थाज्ञवल्कों न-- अथशास्त्रात्त वल- 
वद्रशास्त्रमिति स्थिति:”?। इति। अध्यात्मशास्त्र तावदाततायि- 
वधे पापयोनितां स्यष्टमभिधत्ते। तथा हि. श्रोमद्भगवद्गोौता-- 
“पापमेवायत्रेदन्मान्‌ू हत्वेदानातताथिन:ः। तस्मान्नार्हा वयं हन्तु 
धात्तराष्ट्रन सवास्धवान्‌_ । इति। अत आततायिवधे हन्तुम राज- 
दण्डाइंता किन्तु दुरितोतृपत्तिरेवे। न च पशसमालस्धने श्ये नासि- 
चारप्रवत्तकवेदस्थ॒प्रमाख्खथमस्तीति बाचअम्‌ | “श्येनेनामिचरन्‌ 
यजैते” त्यत्र श्ये नस्य शत्र्‌ वधरुपेष्टसाधनल्वेषपि दुरितोत्पत्ती वेदस्था- 
प्रामाण्यापातादभिचारसाा मन्वादिभिरुषणकगण पठितलेन यज- 
भानसा बखवदनिष्टानुवन्धिल्वधौव्यात्‌ । 
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हर, अरीक. )+-पअरि2र3मीीत. तीर आर जी किक, 
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ननु, अपवादं परित्यज्य उत्सर्ग: प्रवत्तता इतिब्यायात्‌ “मा 
हि स्पात्‌ सर्वा भूतानों!ति सामान्यविधि 'रग्नोषोसोय पशुमाल- 
पैत” “वायव्य' घ्वेतच्छागलसालमैत” वेति विशेषविधिना बाध्यते 
यही व॑ कथ॑ तहिं वेघहि साया अनिष्टानुबन्धित्वम्‌ ? 

पा हिसप्रादिति निषेषेन हि साया अनिश्टसाधनलमवगस्यते न 
तु यागानामनुण्जारित्वमपि, पशमालभेतेति विधिना च॒ ह्विसाया 
यागोपकारिलवसुचाते न तु यागानासनिष्टसाधनत्वाभाव इति इयमेव 
जआोतविधिप्रत्यथार्थ। अतः पशसभालब्भन इष्टसाधनत्व॑ सदपि 
अनिष्टानुवखित्व॑ तेन च वाध्यते, न च सर्वभूतह्िि सनाभावे यदनिष्टा- 
ननुवस्धित्त तेन वलवदिष्टसाधनत्व॑ भवतोति विषयश्रेदप्रसड्भात्‌ तब 
नास्ति कश्िदपि विरोध: | विगेधे हि बलोयसा दुब्बलं बाध्यते किन्तु 
भिन्नविषयत्वात्‌ तदिषययो, को४पषि न विरोेध।। अतो हिसाहि 
यजमसानसार दोष्मुत्याद्यति, यागसत्र चोपकरोतोति झतिस्मृति- 
चोदिताया अपि वैधहिंसाया अनिष्टानुबन्धित युक्तसुज्ञम्‌। एतैर- 
नतादिहि सान्तेहोंणि व्विंसुल्ले यो गुण: स दस इति सन्निरुचते | 
दम इत्यपलज्षण तेन शमादे: संग्टहोत्वात्‌। शमदमादेज्ानोत्‌- 
पादनं च प्रसिदम्‌। तथा हि सुसुच्ुव्यवहारप्रकरणे-- गुणा: शमा- 
दयो ज्ञानाइमाटिब्यस्तथाज्ञता। परस्पर विवद्दन्त ते प्मसरसों 
इव” ॥ इति ॥ ११-२३ ॥ 

पूर्वपोठिका | इन बारह गुणोंको प्राप्ति दमके आयत्त हुए विना 
दुर्लभ है इसो लिए आचायने उनके अठारह विज्नोंका उल्लेख 
किया है| 


मूलानुवाद | 

दम साधन करनेमें अठारह प्रकारके बाधारुप दोष आ सकते 
है। इनमें कोई भो दो आ पडनेसे दम साधनमें विघ्न होगा 
शठारइ प्रकारके दोष निम्नलिखित हैं |--१--अन्ृत अथवा असत्य 
२-- पेंशन, ३--छप्या, ४-प्रातिकूल्य, ४०-तेम, &--रति, ७-- 
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सामाजिक दे ष, ८-अभिन्नान, “--विवाद, १०-प्राणिपोडन, ११ 
“-परिबाद १२-अतिवाद, १३०>परिताप, १४--अक्षमा, १४-- 
अधति, १६-असिद्धि, १७-पापक्ृत्य, १८--हिंसा,॥ विचच्षम 
साधुजन कहते हैं कि इन सब दोषोंसे मुक्त जो दम है वह्ो असलो 
दम है॥ २१-- २३१ ॥ 


का लकाभाप्त । 


गोविन्द्सट्के सताहुमार कुनल्न कभ्ट कहते ह--“सनको दमन 
करनेको दम कहते है ।? किन्तु यह लोकिक अथ है, --“शान्तो 
दान्त उपरत तितिच्षु: समाहितो भृत्वा”--इत्यादि शुतियोंसे क्रम 
आरोपित होकर लोकिक व्यवहारमें शान्त शब्दमे बाह्चन्द्रिय संयम 
तथा दान्त-शब्दसें सन अथवा अन्तरिन्द्रिय संयस, ऐसा अथ माना 
जाता है। किन्तु इस जुजिसे प्रक्ततपक्षमं कोई क्रम नहीं जाना 
जाता | अस्तु शम तथा दप्त शब्दोंका पार्थक्य निहश करने लिए 
शस शब्दते अन्तरिन्द्रिय संयस तथा दस शब्दसे वहिरिन्द्रिय संयम 
ऐसा अथ मानना पड़ेगः। क्यों कि यहो प्राचोन मत भो है। इसो 
लिये अप रोक्षानुभूति ग्रत्यमें शंइराचायने शम तथा दम शब्दोंका 
इस प्रकार खरूप निर्णय किया है।--“सदेव वासना-त्याम: 
शमोइदयमिति शब्दितः। निग्रमहों बाह्य हत्तोनां दमः इत्यमि 
धोयवे”--॥ वेदान्तसारमें सदानन्दने भो इसो मतका अनुसरण 
किया है। इस लिए हस लोग उक्त मतानुसार हो पछले दस शब्दका 
अथ करते है। 

दम अधात्‌ बहिरिन्द्रिय संयम किये विना अन्य गुणोंपर पोछे 
व्याघात पहुँ चता है। इस लिए निर्दोषभावसे दसानुशोलन उपदिष्ट 
हुआ है। अन्ठत अर्थात मिध्या कथन! गुणोंके चरितरमें अज्ञात 
दोषका आविष्कार करना हो पेशन है। मचहषि मनुने उसको 
क्रोधज पापोंमे गणना को है। छृशा अधात भोग लिपसा। रुणाके 
छूट जानेपर चित्तका ब्वाभाविक सत्वगुण तथा अनुसित सुख आवि- 
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भूत होता है। वेद कहते हैं--“निष्काप्त योत्रिय जो आनन्द 
भोगते है, यद्यपि वह ( आनन्द ) ब्रह्मानन्दका एक सामान्य अंश है, 
तथा वच्ठ प्रजापतिके सम्पूर्ण आनन्दोंसे तनिक भो न्यून नहों है।” 
शब्दाथे चिन्तामणिमें एक वचन उद्युत किया गया है, उसका 
भावाथे इस प्रकार है-- द्प्णाके नाश होनेपर जो सुख होता है, 
उसके सोलहवें भागसे भो सांसारिक काम सुख अथवा पारलोकिक 
दिव्य सुखको अपेक्षा बहुत अधिक है ।“-महाप्ारतके ययाति 
संवादमें इस प्रकार कहा गया है-- ढष्णाको जो मूर्ख नहों त्याग 
सकता, वह ढशश जो जोण शरोरमे रहकर जोण नहीं होतो,-- 
ब॒द्धिसान उसो तुष्णाकी परित्यागकर कितने हो सुखोंसे परिपूणे 
होकर आनन्द करते है ॥?-- 

प्रातिकूत्य-अर्थात धम्ग्रादिमि विन्च अथवा अन्तराय। तमः 
अर्थात्‌ अविद्या अथवा अज्ञान । रति अर्थात इष्टाथके लिए संयोग 
क्रोड़ा। अरति ऐसा पाठ रहनेपर भो इस प्रसंगपर इष्टवियोग 
निम्तित्त मनको व्याकुलताके भावको जन्माता है। उद्दगाचरण 
हो लोक द्ेष वा मामा जक दष है। अभिमान है अर्थात्‌ अहंकार | 
विश्वके रूप रस आदि विषय समूह हमारे हो भोग्य हैं क्योंकि 
दशन आदि व्यापारमें सुकको जो सुखभोग अथवा दुःखभोग होता 
है, उसमें किसो दूसरेका कोई अधिकार नहों रहता। अस्तु 
हमारों इधक सत्ता है ऐसे असाधारण अचहंकारका हो माम 
अमिसान है। इस अभिमान हो का आश्रय लेकर बद्धि कत्तेव्या- 
कत्तव्यके लिए प्रयत्न अथ वा निद्यारण करता है। अभिमान प्रयुक्त 
अनात्मवस्तु्में अख्याति होतो है इस लिए उसको दमगुणके दोष 
पत्तमें निशच्चिम किया है। क्योंकि जो तलज्ञानओ विरोधी हैं, 
उनको परमपुरुषाथकों माधनता हो हो नहीों सकतो | विवाद अधौ 
कलह वा कूगडा। अपने सन्तोषके लिए दूसरे जोबोंके प्रति निष्ठ 
व्यवहार करनेको हो प्राणिपोडन कहते हैं। किसोके पोछे उसके 
अज्ञात दोषोंके प्रचार करनेका नाम परिवाद है। प्रकारके 
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आचरण करनेवाला व्यक्ति सोचता है कि ऐसा करनेसे मेरे गुणको 
प्रशंसा होगो। खगुण प्रशंसाके लिए अनुरागके विना परिवादकों 
चेद्टा नहों होतीं इस लिए सनु सहाराजने उसको कासज दोष 
बतलाया है। दूसरे को मर्यादाको उल्ज्नन करके वाक्यप्रयोग 
करनेसे उसको अतिवाद कहैेगे। शास्त्रोने अतिवादों होनेका 
निषेध किया है। अत्यन्त दुःखित होनेको परिताप कहते है। 
ज्ञमा अर्थात्‌ चान्ति। बुहस्सति कहते हैं,--बाह्य अथवा आधा- 
स्लिक दुःखके उपस्थित होनेपर भो क्रोध आदिका उदय न हो तो ऐसो 
अवस्थाविशेषकोी क्षमा कहेंगे। शास्त्रोंने यह भो कहा है कि, 
“हुण्ड पानिपर सो जो व्यत्षि आक्र,ट नहों होता, अथ वा सन, वचन 
'अथवा शरोरसे प्रतिघात करनेको चेद्टा नहीं करता, उसो व्यक्तिको 
तितिच्चाकी सज्जन लोग क्षमा कहते हैं। इस तरह्को अवस्थाके 
विपय्थय होनेकी अक्षमा कहते हैं। धति को व्याख्या पहले हो 
हो चुको है। और उसके (उतिके) विपगेतकोी अति कहते हैं। 
जो सिद्धियोक विरुद हो वह्चो असिद्धि है। सिद्दिकों समझने 
हो से असिद्विकों भो सम सकते हैं। अस्तु सिद्धि हो का भेद 
शास्तानुसार वर्णन किया जाता है। सिद्वियां आठ प्रकार को हैं | 
उनमें आध्यात्मिक, आधिदेविक, तथा आधिभोतिक दुःखोंके अत्यन्त 
निवत्तिके लिए प्रमोद, सुदित तथा मीदमान नामक तोन योगज 
सिद्धि हो सुख्य हैं ओर उनके लाभ को सरलताके लिए जिन पांचको 
उपायखरुप ग्रहण करते है अथवा आश्रय लेते है वे गोण हैं | 
विहन्यमान दुःख तोन प्रवारते है, इस लिये योगशास्त्रोंमें सिद्धिके 
भी तीन भेद या क्रम बतलाये गये हैं। वे अनुभूतिसापेक्ष हैं। 
इन तोनोंको पानेके लिए जो पांच सिद्धियां उपायरुपसे ग्रहण को 
जातो है, उनमें वेद आदि शास्त्रोंके अध्ययनगत खाल विषयपरि- 
चयके हों--“ तार” नामक प्रथम सिद्धि कहते है। शब्दोंका 
अध्ययन तथा अध्यापन एक काय्येविशेष है, इस लिये तथा उसके 
ज्ञानके आरस्थक होनेके कारण कार््येमें कारणका उपचार होनेसे 
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दितोया शब्द-सिद्धि 'सुतार” नामसे प्रमिद्ठ है। शब्दजनित ज्ञानके 
आरस्म होने पर प्रतिज्ञाक्े लिए उदाहरण, उपनय, तथा निगमादि 
व्यायके दा श्रधोत विषयसमृह मन हो मन परोक्षा करके संशय 
निवारण करने हो को 'तारतार” नामक ढतोय सिद्धि कहते है। 
संशयाव्मक विषयोंके सिद्ान्तोंके मन हो मन स्थिर हो जाने पर भो 
दूसरोंसे समथेन किये जानेके विना अपने सिद्दान्तमें आस्था नहों 
होतो, अस्तु सुद्नत-प्राप्ति-झपष चौथे सिद्धिको 'रम्यक” कहते हैं। 
वस्तुतत्त विचार किए जाने पर उसको आधयत्त करनेके लिए चित्त 
की शुद्दि आवश्यक है। वेराग्यके विना चित्तशुद्दि नहों होतो, 
और दानमें कथज्ञित वैराग्य तथा आनन्द दोनों हो होता है, अस्तु 
दानविषयक सिद्धिको “सदाप्रसुदित” कहते हैं। 

यदि कोई कहे कि तपस्या आदिके दारा जिनसे अगणिप्ता-लघिमा 
आदि ऐशवय पाये जांय वे हो शास्त्रप्रसिद्त सिद्धियां है। अत एव 
पूर्वोिक्ता विषयसमूह सिद्विरूपसे बड़े नहों हो सकते, तो सुमे 
कहना हो पड़ेगा कि अध्ययन, शास्त्तज्ञान, सनन, सुद्नतृप्राप्ति तथा 
दानादिके विना तपस्था किये जानेपर प्रक्तत मोज्षोपयोगिनो 
सिद्विकी सम्भावना नहीं रहतो, क्योंकि तत्वनिश्रयके विना सिद्धिको 
कश्षो प्रकत सिद्धि अर्थात्‌ मोज्षोपयोगिनों सिद्धि नहों कह सकते। 
वच् तो सिद्चिका केवल आभास सात्र होगा। 

पापकतत्य अर्थात्‌ निषिद्यावरण । हिंसा शब्दसे जोवको पोड़ा 
देनेसे लेकर उसका करना प्राणनाश तक समभक्ता जाता है। 
किन्तु यहां उसका प्राणनाशाथ हो ,य॒क्तिनिष्यन्न ,है। क्योंकि 
पहले ज्लोक हो में “'प्राणिपोडन-दमगुणके दोषपन्षमें 
निनच्चिप हो चुका है। हिंसा खयंक्ृत हो सकतो है-- 
अथवा दूसरेंसे भो करायो जा सकतो है। अथवा दूसरेसे 
किए जाते हुए काममें उत्साह देकर अनुमोदित भो किया जा 
खकता है। इसने खयं इत्या नहीं को, दूसरेने साक्ञात्रुपसे 
क्रिया है, इत्यादि ऐसे ऐसे मोहोंके पोछे म्ूख लोग भ्रष्ट होते 
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है| इसो लिये शास्त्रोंने सूच्यातिसत्म रुपसे हिंसाको विश्नेषण करते 
हुए इन सब बातोंकी बतलाया है। हिंसाके पापमें कोन कोन लिप्त 
होता है, वह-- भोक्तानुमन्ता --इत्यादि स्लोकमें बताया जायगा | 

लोभ, क्रोध तथा मोहवश हरेक प्रकारोंकोी हिंसा ब्रिविध हो 
सकतो है। अस्थि मांस चमं आदिके बेचनेसे लाभ होगा ऐसो 
बुडिसे जोव हत्या करनेका लोभ हो हिंसाका कारण होगा। 
अपकार आदिको नहों सच सकनेपर जो हिंसाको जातो है 
वह क्रोधज हिंसा है। देवताजे उहंश्यसें पशुओंको बलि देनेसे 
शुक्वधम होता है-इस प्रकारका मोह भो हिंसाका कारण हो 
सकता हैं | 

लोभ क्रोध तथा मोह, रूदु, मध्य तथा तीव्र मेदसे पुनः तोन 
तोन प्रकारके होते है | मूठ, मधय तथा तोब्रतामें भी तोन तोौन 
भेद ऋरनेसे सब मिलाकर नो ( ८ ) भेद होते है। यधा--न्वदु रदु 
“-मधपस्टदु--तोब छदु | सझूद्मध्य, मधप्रसधा, तोव्रमधा। रूदुतोत्र 
--मधघातोत्र--तोबव्रतोत्र | अस्तु खयं को गयो,--करवायो गयो, तथा 
अनुमोदन को ग्यो हिंसासे लेकर अन्त तक ३+३+०“+८९१ 
अर्थात इक्यासो प्रकारको झिंसा हुई। हिंसा चाहे किसो प्रकारको 
क्यों न हो, किन्तु इसमें कोई संदेह नहों कि उसके लिये व्यूनाधिक 
कई पापोंका फल भोगना हो पड़ेगा । 

इस विषयमें कोई ऐसा भो पूर्व पत्षमं कह सकते हैं कि जब 
भच्तयिता तथा भच्षय दोनों हो विधाताके रचे है तो फिर जोव 
जीवका आहार करे यह एक' खाभाविक धर्म हुआ। छान्‍न्दोस्य- 
उपनिषद्‌के प्राण संवादमें भो सुना जाता है कि जोव मात्र डो एक 
दूसरेके परस्पर आहार हैं। स्मृतियां भो कहतो है--लोवके 
प्राणधारणके लिए प्रजापति ब्रह्माने स्थावर-जड् मात्मक पदार्थोकों 
रूष्टि की //-फल मूल बोज आदिमें भो जोवका मंयीग है। अत- 
एव जोवोंक्ना जीवन धारण जोवोंके 'उपर हो निर्भर करता हुआ 
देखा जाता है। अस्तु हिंसामें पापको कव्यना करना उचित 
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नहीं। ओर जब मच्त्तत्तननामक एक हो हिरस्खगर्भसे प्राणिससूह 
विभक्ञ हुए हैं तो फिर जोव जोवका भोजन करके उसका हो 
एकल्व प्रतिपादन करता है। अतणएव खुति-स्मृतियोंने साधारण 
वस्तुगतिका अर्थानुताद करके उसका हो उदाहरण दिखलाया है- 
ओर व्यथ प्राणिवधके लिए कभो उत्साह नहों दिलाया क्योंकि 
व्यथ हो प्राणियोंका वध करना कभो उद्माहित नहों किया 
जा सकता | 

यदितकोई पूर्वपत्त ऐसा करें तो कहना पडेगा कि हिंसा को 
व्ययताका निरूपण करना सर्वथा कत्तव्य है। व्यर्थ प्राणिवध यदि 
कभो उत्साहित नहीं किया जा सकता तो अपरिहाय जोव नाशको 
छोड़कर किसो दूसरो तरहको हिंसा न्यायविरुद्द तथा धमविरुद 
होगो इसमें कोई संदेह नहों हो सकता। इसो लिए योगशास्त्रोंने 
अहिंसाका सहाफल दिखलाकर पहले हो यम आदिका ग्रहण 
किया है। योगो भो अहिंसा मे परिसाज्जनके लिए यमादिको ग्रहण 
करते है। योगशास्त्रशे व्यासभाषने कहा गया है कि--“ब्राह्मण 
जितना हो अधिक व्रत आदिआा अनुष्ठान करते हैं उतना अधिक 
प्रभादक्तत हिसाचरणसे निव्तत्त होकर अहि'सा धमको निर्मलता 
साधन करते हैं?--महाभारतशी मोक्षधर्ममें भो बतलाया गया है 
कि--'जिस प्रकार हाथोके पांव ( पदचिन्ह ) तले सब जन्तओंका 
पदचिन्ह अन्तभू त हो जाता है, उस्ो प्रकारसे अछिसामें भो सब 
हो धरम आहित ( सम्मिलित ) रहता है। कहनेका अभिप्राय यह 
है कि जिस तरह हाथोका पांव सर्व जन्तुओंके पांवसे बड़ा होता 
है, अत एव हाथोके पद चिन्हके अन्दर सभो जानवरोंके पदचिन्ह 
समा जाते है, अधात बारह नहीं निकलते उसो तरह अहि'सा भो 
सब धर्मोसे श्रे्ठ धम है इस लिए इसमें सब धर्म अन्तभूत हो 
जाते हैं। लोभवश अथवा क्रोधवश हिंसा करना तो टूर रहे योगो 
लोग धमवश यज्ञाड़ छहिंसाको भो करना नहीं चाहते। अस्तु फल- 
सूल बोज आदिके रूपको सभो वस्तुत्ओमें नितान्त अल्प जैव विकाश 
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है, सिफ उन्होंके दारा अपने शरोरको परिस्थितिको सम्पादन करके 
जिनमे विशेष जेव विकाश है उनके प्रति कभो द्िसाका आचरण 
नहीं करते। इसो लिए योगशाखतने तपस्या, खाध्याय, तथा 
ध्यानादिके द्वारा आत्मदर्शनका उपदेश दिया है। योगो लोग कहते 
है, यद्यपि यज्ञाड़भूत पशु हिंसा देवताग्रोंके उद्द शसे विहित है, 
तथापि जिनको प्रकृति सालिक हो वे इस प्रकारके कार्योसे निद्वत्त 
रहगे। बहननुने भो कहा है-- दवा हिंसा कोई कत्तव्य नहों 
वेध हिंसा राजसिकधम है, किन्तु ब्रह्मवित्‌ किसो तरहको हिसा 
न करंगे क्योंकि वे सल्वगुणमें प्रतेष्ठित है ।“--ओऔर ऐसा भो 
कहा जाता है कि जब मनुश्यके समान घामिक जीव संसारमें और 
कोई नहीं है नो फिर उस मनुष्यके निकट भी यदि एक दुव्वल 
असहाय पशु दयाका पात्र न हो तो फिर वह दयाको भित्षा और 
किससे करे ? और ब्रह्मवित्‌ सर्वात्मक ब्रह्ममें प्रतंष्चित होकर किसके 
लिए तथा किसके प्रति दहिसाका आचरण करेंगे? जो मनुष्य 
रजोवहुल प्रकततिके होते है उनको शास्त्रोय हिसामें थधोडो बहुत 
प्र्त्तिा होतो है। जुतियां भो कछतो है-- साधारण हिमाध्ृत्तिको 
निवारण करके सत्वगुणमें आजानेपर कभो न कभी मनुष्य अवश्य 
समुन्नत हो सकता है। इस लिए यज्ञोय हिसा अनुन्नात हुई 
है। जिन सब रजोगुणान्वित पुरुषोंमें सत्वगुणगका कुछ कुछ प्राधान्य 
है, और इस प्रकारके पुरुष जब पशुबलिमें विशेष फल मानें तो वे 
देवोह शसे पशुवध न करके कूपझ्ाण्ड अथवा बकरेको पशुप्रऊति बना- 
कर वलि करते हैं। शिष्ट लोग कहते है कि यज्ञसे चित्तको 
शुद्धि होतो है और उसके वाद ब्रह्ममोी जाननेको इच्छा 
होतो है। इस प्रकारको ब्रह्म जिज्ञासा होनेपर पुरुष पशु- 
वधादिके समान यज्ञकसंसे विरक्त होकर निर्मल योगके द्वारा 
अपनो अन्तरात्माका साक्षात्कार करते है। वेदोमें भो कहा 
गया है कि यज्ञ, दान तथा तपस्या दारा ब्रह्म विविदिषा प्रवर्तित 
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जो लोग साधार्णतः तम्नोबहुल होते है वे आत्मसुखके लिए 
देवोह शक्क विना (अलावा हो ) प्शुवधमें प्रदत्त होते है ॥ वेधहि'साके 
विना टूसरो हिसाके प्रतियेघशे कारण उनको जवर्दस्तो हि'सासे 
उनका अनिष्ट हे ता है | 

योगियोंके सिद्वान्तके विश्वयमें सौमांसक लोग कहते है कि-- 
“अस्नि तथा चन्द्रमा ओे उदहदेशसे पश आलब्भन अधोत पशुकह्ननन करना” 
--वायुके उद्देशमे श्वेत बकरेकोीं हत्था करना!'-“उसो कारणसे 
यज्ञमें पशुवध वध नहों कहा जा सकता”-डवत्यादि खुतिस्मतियोंके 
द्वारा जो वेध डि सा अनुमोदित हुई है उसका अनिष्ट फल किस 
प्रकार सम्भवपर होगा ? ओर विधियोंसे जो हिंसा परारूष्ट हुई है, 
तथा जिस हिसासे प/पफल अथवा निन्‍्दावादका उनज्नेख नहों किया 
गया है, वह कभी किसो रुपमें पापजनक नहों हो सकतो। स्मृतियां 
जब ऐसा भी कहतो हैं कि आततायोको मारनेम दोष नहीं होता 
है अस्तु उसको देखते हो मारना, तो फिर वेध हिसा करनेसे क्या 
कोई पाप हो सकता है ? 

इसके उत्तरमें योगो लोग कहते है कि यह्ट सिद्धान्त समोचोन 
नहीं है। “किसो जोवको हिंसा न करना”--इस प्रकारका 
जुति निह श होनेपर हिंसाका अनिष्ट-साधन, ज्ञापित होता है। 
अस्तु अनन्त पुस्यजनक यज्ञोंमें पण हिसासे कितने हो अनिष्टफल 
होंगे। तो फिर अनिष्टफलमें विशेषता यहो है कि घानके साथ घासके 
वोजको तरह वह ( पाप वा अनिष्ट ) पुण्यके साथ सिश्वित रहता है। 

इसो लिए भगवान पदह्नशिखाचारयनु एक शत वाक्य उड्डत किया 
है। वाक्य इस प्रकार है--“थज्ञर्म जो पाप होता है वह अल्य, 
अमाह, प्रायश्चित्तादिके द्वारा परिहत होने लायक, तथा वह बहुतसे 
पुण्खके साथ सिश्वित रहकर भोजननान्तरोयक दुःखके समान यज- 
सानको कातर नहों कर सकता।” और “वधो5षयध” इत्यादि जो 
स्मृतियांसें दिखलाई गई हैं उनसे भो वधका आभास हो समभना 


होगा | 
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“विधियोंके दारा जो हिंसा पराशृष्ट हुई है --“स्मतियोंने 
ग्राततायोकी वध करनेका आदेश दिया ह”-दइत्यादि जो कुछ कहे 
गये हैं उनके विषयमें यों कद्दना है कि--यज्ञके द्वारा वहुत पुस्ख 
होता है, इस लिए ह्िसाजनित सामान्य णपका उल्ने ख नहीं किया 
गया, और आततायो-वध-विषय राजधमंगत रहनेके कारण अध्यात्म 
शास्त्रोंमे उपेच्चणोय है। आअध्पराग्गएस्गानर * आततायोके वध- 
करनेमें भी पाप होता है यह भगवत्‌ गौोतामे अजनको उद्तिक्ते हो 
पटनेसे ज्ञात हो जाता है। अस्तु आततायोका वध करने पर कोई 
राजदण्ड नहों होने पर भो उसमें पाप होता है ओर पापका फल 
होता है इसमें कोई सन्देह नहों। और श्येनयज्ञमें जोवचरत्या- 
विषयक झुतिके द्वारा भो हिंसा सुमथित नहीं होतो क्योंकि उससे 
जिस तरह श्र वधरुप्र इष्ट साधित होता है उसो तरह हि साजनित 
पाप भी अवश्य हो होता है! स्मतिशास्त्रॉमें उरकी उपपातक 
नामसे गणना को गई है | 

“किसो भूतको (जोवको) हिंसा न करना” “अग्नि तथा 
चन्द्रमाके उह्द शसे पशुरुत्या करना” दत्यादि विशेष आुतियोंके हारा 
बाधित हुआ है ऐसा भो नहों कच्ाा जा सकता। क्योंकि पशु- 
वलिके द्वारा थज्ञपूण क्षोगा, और हिसा करने होसे पाय होगा 
इत्यादि ऐसे विषयश्ेदप्रयुक्त दोनों डो आअतियोंमें कोई विरोध नहों 
होता। इससे यह जान पडता है फि यज्ञमंं पुरख होगा किन्तु 
हिसामें कुछ पाप भो होगा। यह् पापको अपेक्षा युख्य वहुत हो 
अधिक होगा। 

स्मार्त रघुनन्दन भद्याचाय्यने तिथित्वमें वेध हिंसाका विचार 
किया है तच्वकोसुदोमं वाचस्मति मिश्लने अद्विसाका हो समर्थन 
किया है। रघुनन्दन भटने वाचस्मतिको युक्तिका प्रणिधान करके 
वधहिसाका समर्थन किया। पर फिर भो वाचण्तिका मत 
खणिष्टत नहीं हुआ | “मा हिस्थात्‌” तथा--“अग्निषोसोय॑पशु- 
मालभेत” इत्यादि विरुद्द शुतियोंका सामच्जस्य करनेके लिए पहले- 
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को उत्सर्गविधि तथा शेषवालेक्नो विशेषविधि कह कर मोमांसा 
को गयो है, तथा वेध हिसाका पापराहित्य दिखलाया गया हैं। 
उसके अनुसार हो रघुनन्दनका सिद्धान्त भो युक्तियुक्त होता है। 
थज्ञादि कम्मोत्ति सुक्ति नहीं होतो वह केवल भोगप्रधान है, इसो 
लिये सांख्ययोगने प्रतिपाद्य विषयमें भिन्न दिखला कर विरुद्द 
शुतियोंका सामखच्य रखते हुए, यज्ञ तथा यज्ञाइभूत छहिसा दोनों 
हो का परित्याग किया है इस प्रकारके न्यायानुसार वाच- 
स्पतिका सिद्दान्त भो युक्तिनिष्पन्न होता है। शइ्राचाय्ये कहते 
हैं कि--जिस देशमें, जिस समयजिस कारणसे, जो कुछ घम्म कह 
कर अनुष्ठित होता है वह्ठो धर्म देशान्तर, कालान्तर, अथवा 
निम्तित्तान्तरते अधर्मा कहाकर परित्यत्ञ होता है ।” आचायका 
कथन जितना हो सारगभ है उतना हो ओदायमय भो है। 
भागवतम लिखा है-- भत्ञः सुराया विहितों न पानं॑ तथा पशोरा- 
लभन॑ न हिंसा। गोड़के तान्त्रिय लोग इसका इस तरह अध 
कहते हैं। “शास्त्रोय सुरापान अथवा सोमपान सामान्य पान कछ 
कर गण्य नहीं हो सकता, तथा बेद आदि शास्त्रविद्धित पशुघात 
हिंसापादवाच भो नहीं हो सकता ।/” दन्दावनके वेष्णवगण इसका 
आधे इस प्रकार कहते हैं-- शास्त्रोंमें जहां जहां मुगपानको विधि 
देखो जातो है, वहां वहां गलाध:करण ( निगलनेके ) के बदले 
आप्राणमात्र हो लेना ऐसा समझना चाहिए, तथा शास्त्रोंमें जहां 
जहां आलबम्भन आदि शब्दोंका प्रयोग किया गया है, वहां वहां 
इत्याके ( वदले ) स्थानमें त्यागमात्र हो लेना उचित है। अस्तु गौड़ 
देशका प्रचलित घर हन्दावनमें पापजनक समझता जाता है, किन्तु 
इतना हो होनेसे कोई किसोसे खण्ड़ित नहीं होता है ? यहां भी 
इस लोग यही कहेंगे, कि भोगमूलक प्रहत्ति धम्मेके लिये मोमांसा 
शास्त्रोंमें यज्ञ आदि कर्म तथा तत्कम्माइभूत बलिदान भो विहित 
हो माना गया है। और सोचमूलक निद्त्तिधम्रके लिए सांख्य- 
बोगादि दशेनोंमें वह परित्याग किया गया है। अस्तु एकके परि- 
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त्याग अथवा ग्रहण वा समर्थन करनेसे दूसरा खण्डित नहीं हो 
सकता | 

उत्तरमोमांसाके “अशुद्यमिति चेन्न शब्दात्‌” अधोत्‌ “शास्त्रानु- 
सार हिसासाध्य यज्ञोंमें पाप नहों होता” यच् सूत्र तथा उसका 
शाइरभाष्य पूर्चमोम्तांमाका समर्थन कहता है। क्योंकि पूर्व- 
मोमांसा अहिसाविषयक झखुतिकों उत्सगंविधि अर्थात्‌ साधारण 
नियम वतलाते हुए वेध हि सामें पाप नहों ऐसा कहा है। तदनु- 
सार रघुनन्दनका सिद्यान्त निर्दोष है इसमें फिर कुछ नहों कहा 
जा सकता। किन्तु यागादि कर्म भोगप्रद होते है, और भोगका 
अन्त होनेसे कर्म्मानुशयो जोव संसारमें पुन. प्रत्यावत्तन करता 
है इसमें भो कोई सन्देह नहीं । अस्तु योगोगणने यागादि कर्मोसे 
विरक्ष होकर पूर्व्वोक्त दो प्रकारको आुतियोंका बिषयभेद निरुपण 
किया है, इस लिए उसमे कोई दोष नहों होता । क्योंकि कर्मासे 
जिनको वैराग्य है, उनको कम्मराइभूत हिसामे किसो तरह अनु- 
राग हो हो नहीं सकता | इस लिये वाचस्पति मिश्रका सिद्धान्त 
तथा रघनन्दनका सिद्यान्त दोनों हो निर्दोष होते है ॥२१--२२॥ 


मदीःषाद्शदोीषः खात्‌ त्यागो भवति षड़ विधः । 
विपच्य याः सम ता एते मददोषा उदाहताः ॥ २४ ॥ 
अन्चयः । 
अष्टादशदोष: समदः स्थातू। षड्विध: त्याग: भवति | व्यागानां 
ये ] विपय्येया: स्मुता: | वे ] एते मदढीषा: उदाहता: ॥ २४ ॥ 
शाड्रभाषाम्‌ । 


इृदानीं मददोषानाह--मद इति।! णएवेन्टठतादिह्रिंसान्ता ये 
दमदोषल्वेन स्थिताः स्मुता,, त एते विपय्येयाः स्मुता: सत्यादिरूप- 
बेन स्मुताः समददोषा मदनाशकरा .उदाह्ता:। त एते सत्या- 
ऐेशन्याह्ष्णाप्रातिकूल्यातमी:रतिलोकाद घानभिमानाविवादाप्राणि-- 


१४८ मनत्सुजातोयमध्यात्मशास्तम्‌ । [ ज्लोः २४ 


हिंसा।परिवादानतिवादापरितापक्षमाष्टतिसिद्रपापलछत्याहिसा इत्येते 
मदनाशकरा उदाइता; ॥ २४ ॥ 
कालिका । 

दमस्य विरोधो दम्माभाव इच् मदशब्द नोक्त।। अतो ये मद- 
दोंषास्ते दमस्य गुणा इत्याइ-मद इति। अर्थ भाव:--अव्तादि- 
हिसान्ता ये मददोषत्वेन स्मृताः प्रोक्षा स्तेषां विपय्थया मददोषा 
मदनाशकरास्तथा वक्षाम|णस्य षड़विधत्यागस्य च विपय्थेया: षट ये 
खलु पुत्रेषणा धनेषणा इश्टादिदेवकार्य्याकरणं पूत्तोदिपिलकार्यया- 
करणं विषयेषणा सुखेषणा चेत्येते समददोषा उदाहता इति। ततः 
साकल्येन चतुखिंगतिमंद टोपा एते भवन्ति | 

ऋतमवितथं वच;।। अपशन्य' गुणिनां दोषे उपेक्षा । अढष्णा 
भोगे सरघहाशून्यता। अप्रादिआलमप्रतिकूलला पम्मोदी। अतमो 
विद्या निद्यानित्यवस्तुविवेक्रपूत्विका। रति: सतक्रियामिलाप' ' 
लोकाइषो लोकान्‌ प्रति सदाचार:। अभिमान अनात्मदशनम्‌ 
अविवाद; सोहाइम्‌। अप्राशणिपोडनं प्रणिनामनभिद्रोह्ट: | अपरि- 
वाद: परदोष उपेक्षा। अनतिवादः समर्य्यादं वच:। अपरितापी- 
नतिदु:खित्वमोर्षात्मागो वा। क्षमा, धरतिः, सिद्चिश्च॒प्रागैव 
व्याख्याता | अपापक्तत्य॑ ४ रतिणिद काव्य गा।स दागगस्‌।+ अहिंसा काय- 
वाड मनोभिः सर््वदा भूतानासनभिद्रोह्द;। इति + २४ ॥ 

मूलानुवाद । 

दम गुणके विरोधो जी अठारह दोष गिनाथे गये है उनको मद 
कहते है। अस्तु दम मदका विपरोत हुआ और अक्षरोंमें भो ठोक 
उलटा हो है। शास्त्रोत्त जो छः त्यागके छः विपय्यथेय है, उनको भो 
मद हो कचते है ॥ २४ ॥ 

कालिकाभास | पर झौके द्रष्टव्य | 


अयां सु षड़ विधस्तागस्त तीयो दुग्करो भवैत्‌ । 
तेन दुःखं त्रन्तेव भिन्‍न' तस्मिन जित॑ रूते ॥ २४ ॥ 
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अन्यय; । 
षड़विध; त्याग: श्ेयान्‌ ढतोयः तु दुष्करो भवैत्‌। तेन (ढतोयेन 
त्यागेन ) भिन्नम्‌ (आध्यात्मिकादिभेदधभिन्न ) दुःखं तरम्ति एवं। 
तस्मिन्‌ ( तृतोये त्यागे ) छ॒ते [ सति, सर्व | जित॑ [ भवति ]॥ २५॥ 


शाड्ररभाफाम । 

व्यागो भवति षड़विध' इत्यक्ञ तताह--्रेयानिति | षड्विषेशु 
त्यागेष॒ तृतोयत्यागों दुष्करः दुःखसम्पाद्यः। ततोयेन तैन त्यांगेन 
दुःखम्‌ आध्यात्मिकादिभेदभिन्न तरत्येव, तस्मिन्‌ त्यागे करते सब्बे 
जित॑ भवत्येव ॥ २४ ॥ 
कालिका । 

आत्मतत्तविदामिष्टत्वात्‌ त्याग लक्षयति श्रेयांस्विति! षड्विध 
एव त्याग: जेयान्‌ प्रशस्ततर:। तुतोयो वच्ष्यमाणस्तु त्याग: पद - 
विधेषु दुष्करो दुःसम्पाद्यः। तुतोयेन त्यागेन दुःखमाध्यात्मिकादि- 
भेदभित्र तरन्सलेष लोका इति शेष:। दुःखमिति। आध्यात्मिक- 
माधिभोतिकमाधिदेविकञ्च ति दुःखत्यम्‌। अध्यात्मशव्दन कर्मे- 
#द्रयपञ्मक प्राणादिवायुपत्बक॑ मनआद्यन्तःकरणचतुष्टयञ्व प्रोचते। 
त्रत आध्यात्मिक॑ दिविध॑ शारोरं मानसञ्ज ति। शारोरं वातपित्त- 
श्नमणं वेषस्थनिमित्त ज्वरातोसारविमआदिक, मानसं कामक्रोध- 
लोभसोहशोकादिनिबन्धनम्‌ । आन्तरोपायसाध्यत्वात्‌ू सत्वमाध्या- 
क्षिक॑ं दःखम्‌। वाह्योपायसाध्य' च दुःख॑ देघा--आधिभातिकसाधि- 
देविक॑ चेति। अधिभूतशब्झंनेन्द्रिगोचरसुययते । अतएवं पशु- 
पत्तिसनुथादिनिमित्त दुःखमाधिभौतिकम्‌।. अधिदेवशव्द न-- 
“दिग्वाताकं प्रचेतो 5शिवड्लोन्द्रोपेन्द्ठरमित्रका:। चन्द्रो विष्णुशतुवंक्त: 
शम्भूथ्॒ करणाधिपा: ॥” इति निहिष्टा इन्द्रियाधिदेवता उचान्ते। 
अत स्तत्सस्वन्धि दुःख शोतोष्णवातवर्षाग्रह्मदिनिमित्तमाधिदेविकम्‌ | 
कामत्यागन तेषां दुःखानां सभेदों भवति। चझुतिश्च--“यदा सब्ब 


प्रमुचपन्ते कासा येपस्‍्थ हुदि स्थिता।। अथ मत्तोंख्तो भवत्यत्र 
-: 


३२५० सनत्सुजातोयमध्यातश स्क्षम्‌ | [ झ्लो: २४ 
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ब्रह्म समश्न त” इति। तस्मिन्‌ त्यागे छते सब्बेँ जित॑ भवति। 
सरंस्कारकामत्यागेन सब्वैदःखनिव्च्चिरूपो मोक्ष: सिद्धाति इत्यम्रि- 
प्राय: ॥ २५ ॥ 


मूलानुवाद । 

दो दो करके तोन प्रकारके त्याग है। उनमें तुतोय त्यागइय 
अत्यन्त कठिन है। किन्तु उसोके द्वारा दुःखको आशध्यन्तरिक 
निद्त्ति होतो है ॥ २४॥ 


कालिकाभास । 


मिथ्या आदिसे लेकर हिंसा पय्थेन्त जितने दमदोष गिनाये 
गये है वे सब मद है , अस्तु दस दोषके विपयंय सव मद नाशक 
हैं। अतएव शब्दतः तथा अरथतः दमके विपरोत मद हो होता 
है। जिम प्रकार हिंसा एक मद दोष है, क्योंकि हिसा जिस 
तरह दम दोषका नाश करतो है अधिसा भो उसो तरह मद 
दोषोंका नाश करतो है। ओर वच्षमाण छः त्यागोंके जिस 
समय छः विपयेय होते है, उस समय वे भो मद नामसे हो पुकारे 
जाते है। षड़विध त्यागोंके विषयय इस प्रकारके होंगे -- 
१ | पुब्रको एपघणा अर्थात्‌ अभिलाषा अथवा अन्वेषण करना। 
बहंदारणकमें बतलाया गया है कि ब्रह्मलाभ दरनेके लिए पुत्रे- 
पणाका त्याग करना होगा। संसारमें ( सांसारक ) जितने प्रकारके 
सुख है, वे भाविदुःखके बोज है, इसो लिये अआुतियोंने सुखके 
अन्च षणका निषेध किया है। इस-लिए योगो लोग परवेराग्यके 
सहारे सुख तथा दुःख दोनों हो को त्यागकर मोक्ष पथके पथिके 
होते हैं। ५। धनको एषणा अर्थात्‌ धनरमें निरतिशय आसक्ति। 
हच्दारण्यकके चतुथ ब्राह्मणमें धनक्षे शिए एपणा वा अतिशय 
आसल्िको त्वाग फरनेका उपदेश दिया गया है। जो धनको 
क्षति नहीं सह सकते उनको कृपण कहते है। कृपण व्यक्ति 
धनरक्षाके लिए तथा चुद्र सुखलाभको आशामें दामजनित महान 
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सुखसे वज्चित रह जाते है, इस लिए शासत्रोने अतिशय नथा 
अनुचित धनरक्षाका वजन किया है। ३' इष्ट अर्थात्‌ यज्ञ 
आदि काय्य नहीं करना। धहद्‌ आरखकके चतुथ ब्राह्यणमें 
कहा गया है कि--थज्ञके द्वाग़ ब्राह्मणोंको चित्तशुद्दि होतो है। 
और चित्त शुद्ध होने पर वे मुनि होते हैं।” 8। पूत्ते आदि 
दान-कार्यय न करना। यद्दध भो हच्दारण्खकर्में कहा गया है कि 
दानके द्वारा ब्राह्मणोंकोी चित्तशद्दि होतो है । इत्यादि। ४-६-- 
कामत्याग अधात्‌ रूप, रम, शब्द, गन्ध, आदि स्थल विषयोंमें अनु- 
राग तथा इस अनुरागका सूत्म गस्स्काःा इन दोनोंका अभ्यास 
तथ्य वेराग्यके दाग नहीं त्याग करना , पद्चस तथा षष्ठ विषर्यव 
हैं। शेषके इन दोनों विषयों! अभ्यास तथा वेराग्य योग्के अव- 
लब्बन पूर्वक त्याग न कर सकनेपर फिर ब्रिविध दुःख नाशको 
सम्भावना नहों हो सकतो | 

व्रिविध दुःख अर्थात आध्यात्मिक, आधिभोतिक तथा आधि- 
देविक। अध्यात्मशब्दसे पद्म कम्यन्ट्रिय पद्च ज्ञानेन्द्रिय, प्राण आदि 
पञ्म वायु, सन, वुद्धि. चित्त तथा अच्चड्डनर आदि अन्तःकरण चतुदष्टय 
समभा जाता है; अत एव आध्यात्मिक दुःख शारोर तथा मानस 
भेदसे दो प्रकारके हो सकते है! वात पित्तादि वेषस्यके कारण जो 
दुःख होता है वचह् शारोरिक दुःख है,तथ! कास क्रोध आदिके कारण 
जो दुःख होता है वह मानसिक दुःख है। आन्तरोपाय साध्य होनेके 
कारण इनको आध्ध्यात्मिक दुःख कहते हैं । जो इन्द्रियगोचर हो वह 
अधिभूत है। अतएव पशुपक्षि मनुष्यादिजनित दुःखकों आधि- 
भीतिक दुःख कहेंगे! अधि देव शब्दमे शास्त्रोंमे दिगादिन्द्रिय 
देवतासमूइ निदिष्ट होता है। अतएव तत्सम्बन्धि शोतोशा, वातादि, 
निमित्त दुःखको आधिदेविक दुःख कहेंगे। पर वेराग्यके दारा 
कामविषय तथा उसका संस्कार त्याग कर सकनेसे इन सब दुःखोंका 
आत्यम्तिक नाश होला है। अधथात्‌ समस्त माया प्रपश्चको 
जोतकर योगो ब्रह्मलाभ करता है॥ २४-२४ ॥ 


है 


२५२ सनत्ृसुजातोयमध्यात्मशास्त्रम्‌ । [ झ्लो! २७ 
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अहते याचमानाय पएत्ान वित्त ददाति यः। 

दष्डरापूत्त' द्वितोय॑ स्थान्वित्यं बेराग्रयीगतः ॥ २६ । 

कामतद्यागय्व राजद स तृतीय इति स्मतः । 

अप्रमादी भवेदेते: स चाप्य ःगुणो महान्‌ ॥ २७ ॥ 

अन्चयः । 

राजेन्द्र' अचहते याचमानाय यः पुत्चान्‌ वित्त [ वा ] ददाति 
[ तस्य यद्दानं तत्‌ एकम्‌ ]| य इष्टापृत्तम्‌ ( इष्ट' पूर्त च ) |करोति 
तस्य दान ) द्वितोय॑ स्थात्‌) नित्य (सदा ) वैराग्ययोगतः काम- 
त्याग: ( प्राक्‌ यतमानादिवेराग्ययोगेन कामविषयत्याग: तत: काम- 
संस्का रत्याग: ) [ यः ] स तृतोय इति स्मुतः:। एते; अप्रमादो भवेत्‌। 
सः ( अप्रमाद: ) च महान्‌ अष्टगुणः [ स्थात्‌ | ॥ २६ । २७ ॥ 


शाहड्लभाष्यम्‌। 

व्यागषटक॑ दर्शयति-अर्ईत इति। अचहंते दानयोग्याय याच 
मानाय पुव्रान्‌ वित्त ददातोति यत्‌ तदेव व्यागद्दयं षसां मध्ये 
प्रथमम्‌। इष्टापूत्त द्वितोयं स्यात्‌। इष्ट' ज्ोते क्मीणि यहानम्‌। 
पूत्त स्मात्त कक्मणि । इष्ट' देवेभ्यो दत्तम्‌, पूर्त' पित॒भ्य इति कैचित्‌ | 
नित्य वेराग्ययोगतः विशुद्वस'्वस्यानित्यलादिदोषदर्शिनो विरक्ततया 
धनादिपरित्याग: कामत्यागश्र राजेन्द्र, स तुतोय इति स्मृतः' | 

किमेमिभवतोत्याइ--अप्रमादोति | य एते; षड़ भिस्तगागे: सस- 
ब्वितः सो5प्रमादोी भवेत्‌ू। सः अप्रमादो(धटगुण: अश्टभिगु णें! सम- 
स्वितो भवति ॥ २६ | २७ ॥ 


कालिका । 
$ र् (े (०७. 
व्यागषटक॑ दशयति--अचक्षत इति। अह ते दानयोग्याय याच- 
मानाय पुत्नान्‌ यो ददाति यथा दाताकण स्त॒स्य त्याग एक; | एवं 
यो वित्त ददाति यथा परशुरामो यत्रे दसुक्त-- 'व्याग:सप्तससुद्र॒मुद्वित- 
महो। २्-ल्रानावधिरि/ति तस्य त्यागोएपपर;। एतदेव त्यागदय॑ 
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शो: २७ | दितलोयी(एध्यायः । २५३ 


जी *आंकाओं 


षस्पां मध्य प्रथमम्‌! एवंविधे त्यागे उत्साह एव स्थायों भाव: । 
कर्णो वा परशरामी वा सर्वेखत्यागादिभिरनुभावेरनुभावितां हष्- 
धत्यादिभिः सद्चारिभिः पृष्टि' नोतां दानवोरतां भजते। इणच्टपूर्त् 
मसाहाग्दन्द' पृव्वपददोर्घय ! योंते कर्मणि दानमिष्ट' स्मात्त तु 
पृत्तम्‌। उक्त'ः च-वाषोकूपतडागादिदेवतायतनानि च। अन्न- 
प्रदानमाराम: पूत्तमित्यभिधोयते । एकाम्निकर्माहवनं त्नेतायां यज्च 
हयते। अन्तवद्याज्य यहानभमिष्ट तदमिधीयते ॥' इति। एतदेव 
त्यागदयं दितोयम्‌! तत्र युधिष्ठिरो धर्मवोरों दानवोरतामिसां 
भजते | ये दमुतक्न-- राज्य च वस देहश्व॒ भाव्यों ख्रातुसुताथ ये। 
यजच् लोके ममायत्त तड्त्माय मदोद्यतम्‌ ॥ इति। नित्य मदा 
वेराग्ययोगतः कामत्यागो यतसानादिवेरग्ययोगेन विषयत्याग 
स्ततः परवेराग्ययोगिन तन्‌संस्कारत्यागग्ने ति इय॑ त॒तोण्म्‌। 
षसां यत्‌ द्विकत्रयं तत्र न॒तोयद्विकत्वागो दुष्कर:। परवेरा- 
ग्येन तचन्ञाननिष्पत्त।। तथा हि वेदान्ताभिद्ठितो योग:-- 
“त्याग: प्रपञ्मनरुपस्थ चिदात्मलावलोकनात्‌ । त्यागों हकह्ि महतां 
पूज्य: सद्यो मोज्ममयों यतः”॥ इति। एतेः षड्मि स्ताागे: 
मनुय्योप्रमाटोी भवेत्‌। अप्रसादथ तथा महान अष्टभिगु णेयु क्तो 
भवति ॥ २६ । २७ | 


मूलानुवाद । 

तोनों त्यागद्दय प्रकाशित किये जाते हैं। यह सब सिलकर 
छः होते है । यथाः--१ जो पाद् विशेषकों पुत्र तथा धन दानकर 
सकते हैं-उसका ( शक्तिका ) त्याग सबसे प्रथम त्याग है। २-- 
जो इष्टकाये तथा पूर्त्तवाय करते हों उसका त्याग। ३-जो - सदा 
बैराग्यके सहारे काम तथा उसके संस्कारका वत्यागकर सकते है-- 
उस व्यागको हो पूरव्वोक्त छृतोय त्याग कहते है। इन त्यागोंका 
अनुशोलन करनेसे मनुष्य प्रसादरह्तित होकर निम्न लिखित आट 
शुभ गुणोंसे सुशोभित होता है ॥ २६ । २७ ॥ 


२३४ मनत्‌नुजातीयमध्यात्मशास्त॒म्‌ । [ जो; श्८ 
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कालिकाभास । 

प्रथम त्याग युगलम पुत्रेषण तथा वित्तेषणके वजनका उपदेश 
दिया गया है। यह पुत्रशच्द उपलक्षक है, क्योंकि लोकबलको 
वासना न रखे यहो इसका असलो अभिप्राय है। वित्तशब्दसे सब 
तरहकी धन सम्पत्ति समभो जःतो है । दाताकण तथा परशरासजो 
उसे त्यागत् उदाहरण हैं। क्योंकि दात” कणने पुत्र त्याग किया 
था, और परशुरामजोने राज्य आदिके भोगका त्याग कियाथा। 
अयोध्यापति रामचन्द्र तथा धर्मगज युधिष्टिरमें उत्त दोनों प्रकारके 
त्याग वत्तमान हैं । क्योंकि धमके लिए उन्होंने' सत्रो पुत्र राज्य 
आदि सर्व हो का परित्याग किथा था | वेराग्यशब्द्से यतमानादि 
ढतोय तथा वशोफारादि दोनों हो तरहके पर, अपर वेराग्य समभने 
चाहिए । क्यों कि कासशब्दसे रूप आदि स्थल विषय, कास तथा 
कामका संस्कार ऐसा अथ नहीं करनेसे उपरोक्त छहोंको पूर्ति दुर्घट 
होगो। काम अर्थात योगशास्त्रोझ्ञ पारिभाषिक ग़ग। इसका 
लौकिक अथ अनुराग है| यत मान आदि वेराग्यर्मं रूप रस आदि 
स्थ लविषयक्ञ काम परित्यक् होनेपर रो वशोकार वेराग्यके विना 
कामझे हेयत्व अथबा उपादेयलमें वुद्धिशून्यता नहों होतो, इस न्तिए 
सूलरे वेराग्यशब्द दोनों प्रकारके अपर-वेराग्यको लक्षय करता 
है। काम तथा काम संस्कारका नाश अत्यन्त कष्ट साध्य है। 
इस लिये पूर्व्नल्नोकमें आचायने उसके व्णागको अत्यन्त दुष्कर 
वतलाया है। 

पुत्र आदि छोक वासना, धन आदि श्वम्पत्ति वासना, याग यदज्न 
ब्रत आदिमें अथ्दा, दान अथवा यादादि कार्योमें श्रनिच्छा, भोगमें 
अनुराग तथा उसका संस्कार इन्हों छड्टोंका त्याग करसकनेसे मनुष्य 
वचामाण आठ शुभ गुणों मे सुशोभित होता है ॥ २७ ॥ 


- सत्यं ध्यान समाधान चोद' वेराग्रमेव च। 
अस्त य॑ ब्रह्मचय्यं ब्व तथाःसंग्रहमेव च ॥ र८ ॥ 


्राब न्‍न 


स्लो; श८ ] द्ितोयोदध्याय: । २३५ 


अच्चयः | 
सुगसव पटयोजना ॥ २८ ॥ 
शाइरभाषाम्‌ । 


के ते ? तान्‌ दर्शति-सत्यसिति | सत्य यथा्थंभाषण' (१)। 
ध्यानं चेतत: कम्मिंशित्‌ शुभाययें मण्डलपुरुषादी तेलघारावत्‌ 
संतताविच्छ दिनो प्रदत्त: ( २) समाघानं प्रणवेन विश्वाद्युपसंह्ारं 
छत्वा स्वाभाविक्चित्सटानन्दादितोयब्रह्मात्मनाउवस्थानम्‌ू (३)।। 
चोद्य को5चं कस्य कुत इत्यादि वा' 8४ )। वेगग्य दृष्टानुअविक- 
विषयविल्॒ष्यता (५)। अस्त यम अचोयम आत्मनों द्र॒व्यस्थ वा 
( ६ )। आत्मचौयसुक्तमू-- 

यो5न्यथा स्न्‍्तमात्मानमन्यथा प्रतिपादते ' 

कि तैन न कृत्यापं रच 5" # “5५5 ॥इति! 
ब्रद्मचय्यम्‌ अष्टाइसेथुनत्याग: ( ७) ' तथा चोक्तम-- 

दशनं स्पशनं केलिः कोन्ननं गुछमसाषणम्‌ । 

संकल्पोष्धावसायश्व॒ क्रियानिद्व त्तिरेव च ॥ 

एतन्म घुनसष्टाड़ु” प्रवदन्ति सनोषिण:ः । 

विपरोतं बव्रह्मचय्य मेतदेवाष्टलक्षणम्‌ ॥ इति । 

असंग्रह: अपरिग्रहः पुत्ददास्ग्टहादीनामू | ८)। एतत्परि- 
पालयेत्‌॥ २८ ॥ 


कालिका । 


अटो गुणान्‌ दशयति->सत्यमिति। सत्य प्रागव व्याख्यातम्‌। 
धय्रानं तेलादिधारावदविच्छिन्नस्मुतिसन्तानरूपा प्रुवा स्मुत्तिः | 
सम त्युपलन्भ सर्व्ग्रन्थोनां विप्रमोक्तः इति ततः समाधान प्रवत्तते | 
शास्त्र च विवेकादिभ्य एव भ्रवालुस्म॒त निष्पत्तिमाइ--तकब्बब्बिविवेक- 
विमोकाभ्यासक्रियाकल्याणानवमादानुद्धष भय इति। शास्त्र विवेका- 
दौनां खरूुपाणिचाह | सक्चशब्विरिव विवेक:। तत्र नि्बंचनस्‌ू-- 
“आहारशदो सक्तशडिः, मच्वशुद्दो प्रवा स्मृतिरि/ति! विसोकः 


२५६ सनतसुजातोयमध्यामशास्त्रम | | जो; २८ 


उन्‍भि कि. री5 


कामव्यागो यः प्राग व्याख्यातः । ' शान्त उपासोते”ति झुते: । अभ्यास: 
खितिनेश्वल्यम्‌। निवेचनं च स्मात्तसुदाइत खय॑ भगवता “सदा 
तद्भावभावित” इति | क्रिया यज्ञादोनामनुछानम्‌। “तमेत बेदानु- 
बचनेन ब्राह्मणा विविदिषन्ति यज्ञेन दानेन तपसाउनाशकैने”ति 
नितबंचनात्‌ | सत्याज्वेवदयादानाहिंसानभिध्या: कल्याणानि। प्रमाण 
च तब-- सत्येन लभ्य स्तेषामेवेष विरणों श्रद्मलोक” इत्येवमाद्याः 
चुतयः | शोकादिस्म॒ते दे न्‍्य मनसोउवसाद स्तद्दिपर्य्ययो5नवसाद:। 
नायमात्मा बलहोनेन लबभ्य” इति खुते!। सक्रिशापम्तपि:.ै , 
नुद्दषः | उद्दष: स्मुतिविरोधमाक्षिपतोत्यवधारणात्‌ ततृत्याग उक्त; | 

यमादिभिर्धानं निर्मल भवति, धा्रानेन सनो निम्मील॑ भवति। 
निमाले च मनसि ब्रह्मापरोक्षज्ञानफलं समराधानम्‌। “आत्मानमेव 
लोकसुपासोते”ति आुतिधेगानविषय हि नियोग दर्शवति । 

धाानञ्ञ सूत्रितं पतल्ललिना--“"तत्न प्रत्ययेकतानता ध्यान- 
मिति। एतदुक्त भवति-न्यत्र चित्त छत॑ं तत्र प्रत्ययस्य ज्ञानस्य 
चेकतानता विमहृशपरिणास्परिहारद्दाग्ग यदेव धारणायाम्‌ आल- 
म्बनोक्चत॑ तदालस्बनतया निरन्तरमेकप्रवाह: प्रत्ययान्तरेणापरारुष्टो 
ध्यानसिति। सच प्रवाहो४विच्छिदय जायमाना ध्यानं भवति। 
तदुक्क -- विलाप्य विक्षति छतृख्रां सम्भवप्रत्ययक्रमात्‌। परिशिष्ट' 
च सन्मात् चिदानन्द' विचिन्तथेत्‌ | इति | 

आरब्यकाय्योणां सुखदुःखमोहात्मिका या त्तय: सन्ति ता स्थ॒ला 
अभिव्यक्तावस्था ध्यानेन प्रतिवद्या भवन्ति, किन्तु या अना रव्यकार्य्याणां 
सूच्या अनभिव्यत्ञावस्था स्त!ः पुन, सभाधानेन हातव्या इत्यत 
आचाय्य: समाधानं लक्षयति। समाधिरेव समाधानम | ध्यानमेव 
घेयेकगोचरतया यंदा साक्षिणि निर्भासते, तथा चित्तस्यथ थोय- 
सरूपावेशेनाहमिद चिन्तयामोत्रेवंप्रकारद्तत्तान्तरानुदयात॒प्रत्य॑या- 
ककेन खरूपेण शून्यम्रिव भ्वति, तंदा समाधान सित्यचाते। 

समाधानस्य च दइ विध॑। सम्प्ज्नातमसम्प्ज्ञातसिति। तत्र सम्यगे- 
विपय्यशून्यल्वेन प्रकृष्ट' ज्ञायते भाव्यस्थ रूप॑ बेन तत्‌ सम्प्नज्ञातम्‌ | 
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तच्च व्रिविध ग्राह्मसानं ग्रहणभानं ग्रहोदभानमिति। तद्नः चित्त 
ग्राह्ग्रहणग्रह्ोढसमापत्रसुपाथय्मैदात्‌ स्फटिक इव तत्तदालसवनो- 
परक्ता “ लवूतम | »7 निर्भामते ग्राह्ममानं च चतुव्िध॑ 
सवितक निर्नितर्क' सविचारं निर््बिचारमिति | यदा स्थ॒लं विश्न- 
हादिकमाशथित्य पूव्वोपरानुसखानेन शब्दार्थोन्न खेन च भावना क्रियते 
तदा समप्ताधानं सवितकंम्‌। तदेव शच्दार्थज्ञानानां परस्परतादात्मय- 
गोचरा थे विकल्या स्ते: सहगेणे' भवति। विद्रद्नादिस्थ लावलस्बने 
तु॒पूृर्व्वापरासिमश्धानशब्दार्थोंत्न खराहित्येन भावना क्रियमाणा 
निर्वितरकम। तच् शब्दायसड्डेतस्मुते. प्रलये सति तत्‌ काय्यस्य 
विकल्पस्य प्रलयादर्थमावे णेव निर्भास्यमान भवति। व्यवसैयव्यव- 
सायकारणलेनानुगत॑ यत्‌ सच्म' तन्मातादिप्रकतिप्यन्त तब देश- 
कालधर्मावच्छूट्रन यदा भावना प्रवत्तते तदा मविचारम्‌ ' तदव- 
लस्बने तु देशकालघर््मावच्छ द॑ विना धर्म्मिमावावभामित्वन भावना 
क्रियमाणा निश्चिचारम्‌। एवं पस्यन्त' मप्ताधानं ग्राह्मभानमिति 
व्यपदिश्यते। यदा रजस्तमोलेशानुविद्यमन्त:करणसच्त्व भाव्यत तदा 
चितिशक्त: सत्मभूम्यारोह्ेण भाव्यसानस्य मधच्चस्थ साज्ञात्कार 
आनन्दविषयत्वाद/नन्दः प्रवत्ते। तदनुगतं॑ समाधान झरानन्दम्‌ | 
अत्र क्पपरितोषा: पुरुषादश नाद्‌ विदेहा उचचन्ते। ग्रहुणभानमिर्दं 
समाधानम्‌। ततःपरं रजस्तसोलेशेनानभिभूतं शुबसत्षप्रधानसह- 
त्तत्व॑ देहादिभिन्नोगम्मोत्येत.वस्सात्राकारमालस्वनोक्तत्य या भावना 
ग्राहसत सच्वसा न्यगृभावा चितिशक्त रद्वेकात्‌ प्रवत्तते तदनुगत॑ समा- 
धान॑ साम्मितमित्यचाते । अस्मिन्रव बबष्ठतयः पुरुषमपश्यन्त: प्रछतती 
लोनत्वात्‌ प्रकतिलया इत्युच)न्ते। ग्रहोद्भानसिद॑ समाधानम्‌ | 
अतो ग्रहोतढ्भानपूर्व्कमेव ग्रहणभानं. तत्‌ पूर्वक सक्तग्राह्मभानं, 
ततपूलेकञ्च स्थ॒ल-ग्राह्मभानमिति चतुरवस्थम्तिदं सम्प्ञातं सबोजं॑ 
बंदिवेस्तुबोजत्वात्‌। तत्र चित्तचाइब्यदंषापत्ते: पूर्ब्पृव्वोपामना- 
त्यागापत्तेच्व पृव्वपूर्वभूमिकात्यागैनोत्तरोत्तरभूम्यारोक्ष: सम्पन्नाते 
कार्य; । अतो वितकादिक्रम ओव्सशिक एकपदे वित्तल परम- 


श्ध्र्द सनतृ्‌सुजातोथमध्यात्मश स्तम्‌ । [ स्लो; २८५ 


सूक्त प्रवेशासम्वात्‌। तदुक्क--स्थले विनिज्जितं चित्त तत; 
सूच्म निवेशयेत्‌” ॥ इति | 

समाधानेन यदा विविधज्चेम्प्रतिलब्भकरागद षादिधम्गकालष्य' 
निवत्तते पापादिसंभिन्नलाच शुक्तो धर्म उपजायते, तदा रजस्तम:- 
क्ये पुरुषमाज्ञ'त्कारों य, खलु सेबप्रादिचतुष्योपलज्षित॑ तत्नन्ञानं 
जनयति | तच्चन्नान॑ दृश्यता मिध्यात्व हृगक्स्तुनस सत्यत्व वोधय- 
तोति तत्‌ प्रन्नारोहयमुच)्रते। तथा हि वेयासिको गाथा--प्रज्ञा- 
प्रात्ादमारुहो /ति। तक्त्सान्चातक्तचित्तसा येषा प्रज्ञा जायते 
तस्था ऋतम्परेति संज्ञा । सेव संस्कारनाशैन यत्‌ समाधान निर्बोज- 
सुत्यादयति तदसम्प ज्ञातम्‌ | 

धारणाध्वानादिव्य॑ यदेकविषय भवधति तदा प्रासिखिकसंतज्ञो- 
चारणसौकय्योत्‌ त्रयसप्र तान्तिको रुज्ञा रुयमा! इति। धारणा 
ध्यान समाधिरित्येतत्‌ त्रयसत्र फल योगो य ऐकाम्तिकात्यन्तिकदु:ख- 
निदत्तेशषाय:। खुतिरपि योगम्रार्ग' प्रतिपादयति “यच्छ द्‌ वाड - 
सनसो प्राज्ञस्तद्‌ यच्छेज ज्ञान आत्मनि | ज्ञानं नियच्छेन्‌ महति 
तंद्‌ यच्छ च्छान्त आत्मनि”॥ इति। वाकसंयमेन मनोद्वत्तिमाब- 
शेषों भवैत्‌, सनोच्यापारांध ज्ञातुलोपाधावहल्लपरे संयत्य विशेषाह- 
छ्वारे संयत्य विशेषाइड्डा।रमात्रो भवेत्‌ु, ततस्त' विशेष॑ सब्वानुसूतते 
हिरस्थगर्भाख्य सामान्ये नियस्य सहत्तत्तमात्र' परिशेषयेत्‌, ततस्त- 
मपि तत्कारणव्यत्ञ नियच्छेदेव॑ शेषतः कारणात्मकसव्यक्न'॑ शुद्द 
आत्मनि नियम्य योगो छतक्त्यो भवेदिति खुतितात्पय्थम्‌। ग्रोगाय 
सनो निरुद्यात्‌ निरोधे च द्यावुपायों भवतोहभ्यासो वेराग्य' चेति | 
इश्वरप्रणिधानाद्‌ योगसिद्धिः क्षेपोयसो भवति | प्रणवजपेन चेश्वरस्य 
भावनं तत्‌ प्रणिधानम्‌। तद्जावनं च द्विविधमेक॑ प्रक्नतिकाय्यभ्यो 
विविक्न ब्रह्मचेतन्थ आत्मतत्तचिन्तन॑ चापग्मंशांशिककार्य्य कारण- 
शक्तिशशिमदादिभिस्तप्ताय;पिण्डवदविभागलक्षणेनामेदेनाइं.. ब्रह्म 
“सब्वं खल्विदं ब्रद्मे/ति। योगपाटवैन चित्त निरुदध निब्वुत्तिकतया 
चेकाग्रतां त्यक्षा निरिखनार्निवदुपशास्यति, ततः शुद्रमस्वमात्र - 
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आफ जम. अशक राय 


णन्तःकरणन परमामाभिन्र प्रत्यकचेतन्य साक्षात्‌कुब्वन्‌ परमा- 
नन्‍्दघने तृथ्थति. विर्मति च देहन्द्रियमइपतात्‌ तड़ोग्यादा! 

निरूदे ह्लि चेतमि पुरुष: मब्बविकाशयोग्यत्वात्‌ खख्रूपभृत- 
व्रह्मात्म काज्ञाननेव. निखिलद तानुपरक्खप्रकाशपरमानन्दरुपाय 
अमूतत्वाय कल्यते। अपि च तदा सव्ववसिनिराधन झ्ाननिरोधो 
न शइनोय: पुरुषमसाबविषयत्वात्‌ू' षडभावापतन्न' सव वस्तुजात॑ 
पुरुषान्स नश्यति, पुरुषस्तु बड भावातिरिक्रतान विनश्यवति। खुतिश् 
““ पुरुषान्न पर किल्लितू सा काछ्ठा मा परा गतिरि/ति स्॑- 
बाधावधि परिशिनष्टि। >% च खब्यवहारे दोप इव स्वप्रकाशज्ञान- 
रूप: पुरुष: समाधों ज्ञानान्तरमपैच्नते। तथा हि थ्र॒यते--“न तत्र 
सूव्यों भाति न चन्द्रतारक नेसा विद्युतों भान्ति कुतोईदयमस्नि.। 
तभेव भान्तमनुभाति सर्ब तसप्र भामा सब्वेम्तिद बिभाति” ॥ इति। 
एतेनेतटुक्न'॑ भवति+पुसषो हि खप्तकाशज्ञानरूप: म््भामकमा च 
तमा खभमानाथ नान्यापेत्षा वत्तत इति | 

ननु वत्तिनिरोधेन खरूपप्रतिष्ठा भवितुमचताति चेतू, मूच्छि त- 
सप्रापि ततो न विशेष:। सेव वोच:। मरागद्वत्तिनिरोधः सढप- 
प्रतिष्ठाये न कब्पने ! सृक्तप्राणदेह्मस्वश्थावस्थि तिल च्ऊा | निमित्त 
च तस्या अभिवातादिनतु परमात्मसन्द्शनम्‌ ! नासति परमात्मदर्शने 
सरागद्त्ततछ दः स्रात्‌। अुतिब्र--मिद्यते इदयग्रन्थि स्किव्यन्से 
सव्वंसंशया: | चछोयन्ते चासा कम्मोणि तम्सिन्‌ इश्ट परावरे?॥ 
बूति | 

चोद्यमिति । को5इमासं कथमसचहमासं कुतोइमाममित्यतोतसा, 
तत्रेद॑ कि खिदिदं कथ॑ वेदमिति वत्तमानसा, को वा भविषद्यास्ि 
कथ॑ वा भविष्यामि कुब वा भविद्यामोति भाविनश्व जन्मादिकसा 
सरूपप्रकारयोजिज्ञात्ता खोग् चिता चोद्य यतः सो5$हमस्पमोत्यादि- 
लचंग ज्ञानमुदेति। यद्दा कस्व कमा कुतः कि नासत इत्यादि- 
रुपा जिज्ञासा मनस्येव चोद्य यत स्तन्ष्यममप्रादिमहावाजह्माथ 
ससुपपद्यते । तवापरोक्षानुभृतिब्र-- कोइ कथर्मिद जात॑ को 


२६० सनतृसुजातीयमध्यात्मशास्वम्‌ । | ज्लो: २८ 
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. वे कत्तीउमा विद्यते। उपादानं किम्नस्तोह विचार: सोधयसोहशः॥ 
इत्येवमाद्या:। “किमिहास्तोच् किंसात्सिदं किसयमेव च। कर्त॑ 
कोइ क एते वा लोका इति वदाशु भै?॥ इति स्मुते!! तब 
प्रतिवचनं तु-चिदिषास्तोह् चिह्मात्नसिद॑ चिन्मयमेव च। चिक्त 
चिदहमेते च लोकाशअदिति संग्रह: ॥ इति। ( उपशमप्र २६।११ ) 

वेराग्य दिविध॑ परमपरमिति | अपरं विवेकतारतम्येन यत- 
मानादिवेगग्यत्र्यं वशोकारथे ति चसजिधम्‌ | तब यतमानल॑ नाम 
निद्यानित्यवस्तुविवेकात्‌ प्रजायते। चित्तमतदोषाणां मध्ये विवेक 
नेतावन्तो जिता एतावन्तो जैतव्या इति विवेचन व्यतिरेकः। 
दृष्टान॒ुअविकविषयेषु दःखमिति विचाय्य मनसि रागदे षाद्यपसारण- 
मेकेन्ट्रियवम्‌। ए्तनच्चितयाभ्यासेन हि. विषयसंयोगेदपि दोषदशन- 
मप्रतिबद्द भवति। णएतच्यमेव न निरोधहैतु:। विषयसद्नि- 
धानेपि हेयोपादेयत्वबु बिशून्यता वशोकार: | तदिदआ्ञापर वेराग्य' 
योगप्रवर्तकत्वेन सम्पज्ञातस्यान्तरड्रममम्प ज्ञातस्थ तु बच्तिरद्रम | 
-तदनन्तरसपि सूच्यविषयसस्कारवशेन चित्तज्षोभात्‌ सीक्षर्य्यादे थोंगा- 
निष्पत्ते।। एतदइ राग्यमसातात्‌ पुकुपरुत्वानप्षिज्ञस। प्रलतिलयो भवति। 

परसपि दिविध विषयविषयं गुगविषयज्ञेति। तत् पूर्व 
विषयदोषदशनाद विषयेषु चित्तक्ञोभाइते यदेव वराग्य' तदू विषय- 
विषयमिति वक्तव्यमू। तदेव यथा लोक: कण्ठरवेण विज्ञाप्य 
सासिसतं वदति तथा भगवान्‌ पतच्ललिरथत आद्य' सूतरयन साक्षादु 
भावेन दितोयं सूत्रयति--'तत्परं॑ प्रुषख्यानेगणवेट'णलि/ति। 
विषयवराग्यपाटवैन गुणक्रयात्मकप्रधानादिरक्तसा पुरुषसा ख्याति 
साक्षात्कार उत्पद्यते यत्तो गुणविषय यद्‌ वेराग्य तत पर॑ या 
नान्तरोयक केवल भवतोति दिक्‌। अत: सूत्रे तत्यरमिति काक्ाक्ति 
वदुभयत: सम्बध्यते | 

स्तेयमशास्त्रपूर्वक॑ द्वव्याणां परतः खोकरणम्‌। तदभावो- 


5स्त यम्‌। यहा स्त यसामचोौय्य तदभाष: | उक्त' च--“चैरेणात्रा- 
पच्चरिणे'सि। 


झ्ोश्८] द्वितोयी(ध्याय! । २६१ 


ब्रह्मचर्य्यमुपस्थविषये सब्यन्ट्रियोपरसः । सेथनसत्र स्मरणकोत्तन- 
केलिप्रेक्षणगुद्डभाषणमड्ठ व्प ध्यवमायक्रिया निव त्तिरुपाष्ट' इ त्वात्‌ । तत्‌- 
सिद्दो निरतिशय॑ योगमासरध्य सवति। अमंग्रहः शरोंरस्थितिसात्र- 


ठढा + गर्लोीआमस घना का पाप अटुमगुग, एतल्मव्व परियालयरेदि- 
त्याशय, ॥ २८ ॥ 


मूलानुवाद 
मत्य, ध्यान, समाधि. चोद्य. वेगब्य अस्त य, ब्रदह्मचय, तथा 
असंग्रह यहो आठ प्रमादहोनताके गुण है॥ २८ ॥ 


कालिकाभारा । 


प्रसाद राहित्य अथवा प्रमाद ड्ोनतासे जो आठ गुण उत्पन्न 
होते हैं, यहां उनका वण न किया जाता है ! सत्य अस्त य, ब्रह्मचर्य, 
तथा असरू॑ग्रह यह्ो चार योगशासत्रके एच्चाइ--यमक्े अन्तर्गत हैं। 
सत्यशब्दको व्याख्या पहले हो हो चको है। तेलधाराक समान 
प्रविच्छिन्॒ सम तिसन्‍्ततिका नाम ध्रुव स्मृति है। इस प्रव स्मृतिको 
हो ध्यान कहते है। प्रवस्मतिका आविशांव होनेसे सब विघ्न- 
वाधाओंकोी पार करके चित्त समाहित ( एकाग्र ) होता है। शास्त्र 
कहते हैं:--विवेक विमोक, अभ्यास, क्रिया, कल्याण, अनवसाद 
तथा अनुद्दष इन्हीं सातोंसे प्र वा स्मृति उत्पन्न होतो है सत्वशुद्धिका 
परिणाम हो प्र॒वा स्मृति वा विवेक है। क्योकि शास्त्रोंमें कहा 
गया है--“आहइ्ार शुघ होनेसे सतलशुद होता है और सत्वशुद् 
होनेसे हो प्रवा स्म ति होतो है /--इसोसे शास्त्रान्तरोंमं भो आइार 
संयमको प्रशंसा को गई है। और कहा है--“हितमितमेध्याशनं 
तपः/--विम्नोक अधात कामत्याग | यत्र भो पहले हो व्याख्यात 
हो चुका है। इन्द्रिय संयसत करके उपासना किये विना ब्रद्यातत्व 
नहों समभा जा सकता, इस लिये श्ुुतियोंने कहा है--कि शान्त 
झोकर उपासना करनो चाहिये। निश्वला स्थितिका नामका 
अभ्यास है। अथोत ध्येय विषयमें क्यो चित्तको संलग्न रखनेका 
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नाप्त अभ्यास है। इसो अथंसे पतच्लञलि भगवानने भो कहा है 
कि- अभ्यास तथा वराग्यके द्वारा, दत्तियोका निरोध (रोक) 
करना चाहिये। भगवानने भो इसो अथरमें--“तदब्बलावश्षावित”-. 
शब्दोंका व्यवहार किया है। क्रिया अथौत्‌ यज्ञ ब्रतादिका 
अनुछान | यह्ठ भो चित्तशुद्दिका उपाय है। दया, दान, अहिंसा, 
ऋज्ता तथा सत्यादिको लक्षय करके ' कल्याण” शब्दका व्यवहार 
किया गया है । मनको अवसन्नता को अवसाद कहते हैं। अन- 
वसाद उसका ठोक उलटा है। जुति कहतो हे ,--“बलहोन 
व्यक्षि आत्माकों नहों पा सकता”। उत्कट आनन्दका 
नाम उद्दष है। उत्कट हइष होनेसे स्मृतिधारा विच्छिन्न हो 
जायगो अस्तु उसका त्याग करना श्रेय है। इन सब नियमोंके 
अनुसार प्रवा स्मुतिको रक्ता कर सकनेसे हो धयानमें उत्कर्ष 
लाभ होता है | 

यमादिके द्वारा धान निर्माल होता है तथा धारानके द्वारा मन 
निमल होता है। मन निसल होनेसे ब्रह्मविषयमें परोक्ष ज्ञान- 
जनक समाधि को सूचना होतो है। अपने हृदयमें आत्माको 
उपासना करूंगा ऐसा खझुतियोंने हो ध्यानका नियोग किया है। 
इसो लिये योगशास्त्रमे यह अड्वित पाया जाता है कि--प्रत्ययोंको 
एकताननता हो ध्यान है, प्रत्यथ अर्थात्‌ ज्ञान। विजातोय 
भावनाको रोकते हुये सजातोयभावना को धारणमे आरुढ़ अथवा 
बद होनेसे हो धान होता है। यह पातज्ञल सूत्रका अभिप्राय है। 
यह सजातोय भावनाप्रवाह पहले जलधाराके समान विच्छित्न २ 
होकर क्रमशः पुनः तेलधाराके समान अविच्छिन्न हो जाता है। 
और धारान जब जब अविच्छिन्न तथा घनोभूत होता है, तब 
हो धयरानो समग्र विक्तिमय जगत्‌को स्मृतिका परित्याग 
करके सत्‌, चित्‌ तथा आनन्दमय ब्रह्मको चिन्ता मात्रकों ग्रहण 
करता है। 

प्रारम्म किये गये कार्यमें सुखदुःखमोहात्मक द्वत्तियोंकी व्यक्ता- 
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वद्याप्त रहनेसे उनको धप्रानके दारा रोक दिया जाता है, किन्तु 
नहीं आरन्भ किये गये ऋयका सूद्ममस्कार सम्राधानओे विना नहीं 
जाता। इम लिये आचायने सम्ताधिका उल्लेख किया है। समाधि 
हो का टूमरा नाम समाधान है. वित्तविज्ञेपकक्ों छोडकर मम्यक 
रूपसे आह्ित होनेकी अवस्थाका नाम समाधि है। घाय वस्तु 
ओके एकमात्र गोचरताके लिये साज्ञामे जब वह भामसान होता 
हैं तथा ऐसा मानों-- मैं हो उनका धााता ह्ल” इस प्रकारका 
प्र्यय भो जब बोच बोचमें लुप्त हो जाता है तब हो समाधिकता 
आविभाव होता है। 

सम्प ज्ञात तथा अमम्मज्ञात भेंदसे समाधि भो दो प्रकारको है। 
चित्तमें जिस समय घेत्य वस्तुका खरूप भाससान रहता है, तथा 
“मं उनका धाता हूँ? ऐसा बोध भो रहता है,उम समय इस 
अवस्थाकोी मम्पज्ञात समाधि कहते हैं! ओर मम्पज्ञात ससाधि 
ग्राह्म, ग्रहण तथा ग्रहोढ भेदस तोन प्रकार की भो हो सकतो है। 
नोला, पोला तथा लाल आदि (रंग) निकटस्थ स्फटिक जिस प्रकार 
उपायय भेदमे उन उन रगोसे युक्ष मालम होता है, चित्त भो 
उसो तरह ग्राह्मत्ान, ग्रह एभान अथवा ग्रहातुपानके अवलस्बनपूव्वक 
तदाकरल प्राप्त करता है। सवितकं, निर्वितक सविचार तथा 
निविचार संदसे ग्राह्मतान भो चार प्रकारका हो सकता है | 

जिस समय पत्थरकों अथवा मसिट्टोको देवतासूत्तिका आश्रय 
करके तदत सन्त तया मन्त्रायक्रा उल्लेख करते हुए घेप्रयवस्तुका 
पूर्वापर ज्ञानके साथ साथ भावना को जातो है, उस समय 
उसको सवितकक समाधि कद्दते हैं। तक अर्थात्‌ अनाइत शब्द, 
अस्तु इस समाधिमें मानसिक जप तथा मन्त्रार्थ भावना वनो 
रहतो है। सव्वितर्क समाधिके उच्चाह़ समाधि नहों होनेका 
कारण यह है कि इसमें शब्द तथा अथंका वेकल्पिक ज्ञान भावनाओं 
साथ सझ्ोण ड्ोकर थोडो देरके बाद हो घप्राताका उत्यान कर 
देता है! किन्तु जब इशष्मृत्तिका आश्रय करके वाह लय सन्ज् 
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तथा धेय वस्तुका पूर्व पर ज्ञान वजन करते हुये केवल इश्टमन्वार्थ 
हो भावना होतो है, तव उसको निर्वितक समाधि कहते है। 
इसमें व्यक्तिगत मानसिक अनाइत शब्दका प्रलय (लोनता)के लिये 
बैकल्पिक ज्ञान नहीं रहता है, अस्तु केवल सन्त्राथके सहारे 
भावना प्रवाहित होतो है। सवितक समाधिके समान निवितक 
समाधिमें शब्द तथा अथंका घातप्रतिधात नहीं होता, इस लियें 
धावानमें धप्रानोकें उत्सुकता होतो है, तथा धय्रान भो देरतक 
स्थायो रहता है। 

इन्ट्रियादि व्यवसायात्मक पदार्थो का तथा जडादि व्यवसायाक्मक 
पंदार्धोंका :कारणरूप अनुगत रूप रस भअआादि ततमतनसे प्रकृति 
प्यन्त जितने सच्य पदाय् हैं, उनका देशगत कालगत तथा वस्तुगत 
धम्येका एथक्‌ एथक्‌ सत्ता अवलस्वगपूर्वक यदि भावना प्रवत्तित 
हो तो वह सविचार समाधि है ' और इन सब पदार्थोंका ध्म- 
समूह धर्मोंसे अनविच्छिन्न रहकर यदि भावनामें भाससान रहे 
तो उसका नास निविचार समाधि होगा। जसे हिरस्ख- 
गर्भका धारान करती समय धाता यदि उनका शरोरगत 
कुछ विशेष विशेष वस्तुओऑंकी धारण करके उनको भावना 
करे तो वह सविचार समाधि होगो। किन्तु ध्याता यदि 
उन सब विशेष विशेष वस्तुओंका अवच्छेद न करके एुण- 
भाव उनको भावना करें तो वह निर्विचार समाधि होगो। 
धर्मोति धर्माका अवच्छेद होने पर चित्तको विक्षिप्तताके कारण 
धानमें एकाग्रता वा गाढ़ता नहों होतो, अस्तु सविचारके अपेक्षा 
निर्विचार सस्राधि हो को थछता खोक्कत हुई है। किन्तु जिन 
सब समाधियोंत्ते धर्मों तथा धर्मका भावगत घातप्रतिधात नहीं होता 
उनको तुलनामें निरविचार समाधि भो अपक्षष्ट हो है ! 

जिन सब समाधियोंमें ग्राह्म वस्तुओं का भान अथवा प्रकाश रहता 
है, उनका क्णन किया गया। अब ग्रहण विषयक समाधिकां 
क्विरण दिया जाता है। जब अस्तःकरणमें प्राधान्य रहने पर भो 
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वह सामान्य रजझ्ोगुग अथवा तमोगुणम अनुयिद रहता है, उस समय 
चितिशक्ति सम्ताधिको सत्य भूमकापर आरोहणपूत्वेक भाव्यमान 
वस्तुका एक विशेष तत्व साज्ञात्‌ करके अलाक्िक ऊानन्दका अनुभव 
करता है | इस आनन्दका अवलम्बन करके पुरुषके साज्ञातकारका 
कारण भी ममाधको उच्चतर भूसिकापर आरोचह्ण न करनेसे घाता 
विदेहके नासमसे अभिह्ठित होता है। ममुद़्स हा वाष्पाय मेधोंके 
उठनेपर भो ममुद्रक साथ फिर उनका ओर कोई सम्बन्ध नहीं 
रह जाता. उसो तरह टेहस्थित चितिशक्तिम इस आनन्दकों उत्पत्ति 
इझोनपर भो प्रह्ारादिक साथ उसका काई सम्बन्ध नहों रहता, इस 
लिए तहत ध्याता विदेहपर वात हो जाता है और उसको 
हो ग्रह एभान समाधि कहते है , 

ग्रहणसभान समाधिको उच्चतर भमिकापर आरोहणकर समकनेसे 
ग्रहोढ्भान समाधि होतो है. यद्यपि ग्रह्नोद्शब्दका अथ आत्मा 
है तथापि आत्मामें सामान्य अचक्षद्रार भाससमान ग्हता है इस लिए 
उसको सास्मितसमाधि कहते हुँ। इमके रूच्य तथा सुतक्त्मतर 
अवस्थादयको लक्षप्र करके वायुपुराणम- ' बाद्दा:”--तथा--“अव्यक्त 
चिन्ताका >-यह दो शब्द व्यवद्चत किये गये है। सत्वगुणकों 
प्रवलताओ कारण अन्त! करण जिसमममय रजोगुण इथवा नमोगुणके 
द।रा विशेष उपच्त न होकर हिरस्यस्भक समान विश्वर्के सकल 
भावपदार्थोकों अपनेभ पिणडोभत करता है, उस मसय ग्राह्यविषयक 
अथवा ग्रहण विषयक सत्ताक्‌ तिरोहित होनेके कारण तथा चिति- 
शक्तिके समुद्रके वश--केवल से हो हू “-ऐसो हो सत्ता अवशिष्ट रह्ष 
जातो है । इस सत्तामात्को अवलस्ब॒न करनेसे चित्तके एकाग्र होने 
पर सास्सित समाधि हांतो है। पुरुषका साक्ष.त्‌ करनेके लिए ध्याता 
इस समाधिको उच्चतर भूमिकापर न चद्नेसे प्रकति लय 
नामसे अभिद्धित होता है। इस अवस्यथाम भो भाधमतान वस्तु 
प्रकतिको सोमाको अतिक्रम नहीं करतो, बसों लिए ध्याताका 
ऐसा नास ( प्रलतिक्थ । पड़ता है। इन सल भमाख्िधोव्शा 
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नाप्त सबोत्न समाधि है-क्योकि इनमें व्यत्यान संस्कार 
रहता है | 

अत एवं अबतक सम्पज्नात समाधिकों चार अवस्थाए' कहो गई | 
उनके ग्राह्ममानको दो अवश्या-स्थ ल विषयक सवितर्क तथा सूच््ा 
विषयक निवितक, और ग्रहणमानको एकमात्र अवस्था-सविचार, 
तथा ग्रहोतुभानको भो एकमात्र अवस्था--निविचार अवस्था देखो 
जा च॒को है। इनमें पहलो पहलो भूसिकाओंका जय किये विना 
उत्तरोत्तर भूमिकाग्रोपर अधिकार नहों होता |--क्योकि शास्त्र 
कहते है-- स्थल विषयोंसे चित्तको जोते विना सूच्स विषयोंम 
उसका प्रवेश असन्भव हो जाता है |” 

सम्प ज्ञात ससाधिमें घ्राता कुछ समयतक समाहित रहनेपर 
उद्दिन हो जाता है। यह उद्दिग्नता वा उच्चाढ निद्राभड़ के समान 
मालूम पडता है। 

समाधिकालम पापादिके सक्तयके लिये तथा कल्याणते अवरोधक 
राग बेच आदि कलुषताको निद्तत्तिक लिये विधाताकओ चित्तमें एक 
शुक्ष धर्म उत्पन्न होता है। शुक्त धर्मीमे रजोगुण अधवा तमोगुणका 
लेश मात्र भो नहों रहता इस लिये घ्राता पुरुषका साक्षात्कार लाभ 
करके तत्वज्ञानम_्न अधिकारो होते हैं। तत्वनज्ञानमें इ्श्यका 
मिथय्रात्र तथा द्रष्टाका सत्यल मालूम होता है | इसको हो प्रन्नारो- 
हण कहते है। दसो कारण व्यासदेवने योगियोंको एक गाधाकों 
उद्द त करके कहा है-- शेलस्थित व्यक्ति, जिसरुपमें समतल भूमि- 
पर के लोगोंको देखता है,--प्रज्ञारुप प्रासादपर चढ़कर योगोगण 
संसारव्यक्षिकों उसो प्रकार देखते हैं /” तत्व साज्ञात्‌ करनेसे 
चित्तमें जिस प्रज्नाका आविभोव होता है, उसको-“ऋतंभरा--- 
प्रज्ञा कहते हैं। इस अवस्यथामे ध्याताका सन सत्य परिपूर्ण रहता 
है, और उसमें सिष्याक्रा लेश मात्र भो नहीं रहता है। इस लिये 
इस प्रज्ञात नाम-- ऋतम्मरा?-प्रज्ञा पडा। जिस समय 
“चूस प्रकाश्का सप्ताण्षिका संधकार भो हट जाता है उच्च समय 
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सीफ 


धगाताके इस अवस्थाको असम्प ज्ञात मसाधि करते है। इम 
असस्प ज्ञात समाधिका निवरीज रहनेके कारण वे--' केवल -होकर 
विगाजते है ' 

धारणा, धान तथा समाधि मसविषयक अर्थात एक विषय गत 
दहोनेमे उनकी संयम कऋररी! धारणाधरान-ससाघानात्मक् सयसका 
फल ऐकान्तिक दु'खका निव्वत्षि है! खुतियोने भो दस प्रकार 
योगक्रा उपदेश दिया है “+ वाक्य, सन, मरूनसे विशेष अहकार 
विशेष अचह् कार, हिरण्यग्भ ख्य सहत्तल आदिमेजो महत्व है 
उसको परसात्मार्म नियसित करना --कचनेका तात्यय यह ह कि 
प्रथमतः मनमे वाक्योपलक्तित सम्पुण इन्द्रियोकी नियमित करेंगे. 
उसके बाद पिण्डोक्तत इस मन तथा इन्द्रियोंको विशेष अचडूारमें 
परिणत करेगा! उससे वाद इम प्रकार म्नन तथा इन्द्रिय 
समिलित विशेष अहंकार अवल्स्व॒ पपृर्चफ सहत्तक्तर्मं सम्मिलित 
होगा ओर अन्त परम त्मा इस महन्त्तकों विनोन करा 
कर केवल्याधिकारों हो जायगा 

इससे यह समझा जाता ऊँ जि प्रसाणादि चित्तद्धत्तिया हो हो 
अथवा रूप रस आदि इन्द्रिय संस्कार हां हों. किन्तु उनके निरोध 
किये विना समाधि को कोई सम्भावना नहों ! निरोधर्क लिए दो 
उपाय कहे गये है--“अश्यास तथा वेराग्य” । परन्तु फिर भी सिफ्फे 
ईश्वरमें प्रशिहित होनेथे अधथात्‌ विशेष भक्ति रहनेसे अनायास हो 
सब अभोष्ट सद हो जाता है। कायिक, सानसिक तथा वाचिक 
डपासनाका नास भक्ति है! गोतमोय तन्त्रमें तथा नारद पद्मरातमें 
अभिगमन, उपादान, इज्या स्वाध्याय तथा योग पांचोकी डपासनाएं 
कहीं है। पूजाके लिये प्र॒ष्पचयन आदि अन्यान्य इसो प्रकारके 
उद्योगोंका नाम उणदान है। पूजा, जप, होम, आदिका नाम 
इज्या है। वेद आदि मोक्ष शास्तरोंको पढना हो ख्ाध्याय है। 
मोक्ष शासख्तानुगर अध्ात्मिक उत्कर्ष को साधना हो योग है। 
ज्ञानके विना मुक्ति को सम्भावना नहों होने पर भो भक्ति विशेषसे 
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उपासना करनेसे परमेश्वर सन्तुश होकर ज्ञानके प्रतिबन्धकको 
हटाकर भक्तको सुक्षिप्रदान करते हैं। जिस प्रकारसे योगात्मक 
>पासनासे सुत्ति होतो है, उच्चतम ईश्वर भावना हो उसका रहस्य 
है। उच्चतम ईश्वर को भावना दो प्रकारसे को जातो है। उसमें 
जो लोग योग सम्पुदायमें है, वे प्रद्त्ति कायसे विजिक्न-ब्रह्मचेतन्यमें 
आत्मतत्त को चिन्ता करते हैं। ओर जो वेदान्त सम्पदायमें है, 
वे “अग्निसंयोगहे लाल किये गये लोहपरिण्डका कौन भाग लोहा है 
कोन भाग अग्नि है” यह जिपम्त प्रकार बताया नहठों जा सकता, 
उसो तरह ओर सब्वात्मक ब्रह्म इन दीनों को विभिन्नता को 
विना दिखलाये हो उनका अभैद चिन्तन करते हक्लै। इम 
प्रकारमेि योगमें घ्थिति प्राप्त कर लेने पर चित्तदत्तिशून्य 
होकर इन्धन विहोन अग्निके समान निश्वाणप्राप्त करतो 
है और योगो भो श॒द्द ज्ञानमें तक्वसाक्षात्कारपूर्वक आानन्द- 
नाभकरके देहेन्ट्रियमे भोगस मुक्त होते है। शास्त्रोंने इस सुक्तिको 
अमरूतल कहा है । 

समाधिमे सब द्त्तियोंके निरोध होने पर ज्ञानका भो निरोध हो 
जायगा ऐसो आशइग करना उचित नहीं क्योंकि परमात्मा हो ज्ञान 
है। सव वस्तुए षड़भावापन्न होनेके कारण नष्ट हो जातो हैं किन्तु 
परमात्मा अथवा ज्ञान षड़भावके परे रहनेके कारण कभो नाश 
नहीं होता । इसोसे झुतियां कहतो हैं,-- पुरुष हो सब वस्तुओं 
को काष्ठाप्राप्ती अथवा परम गति है ।” 

समाधिमें इन्द्रियज्ञान लुप्त हो जाता है, अतएव पुरुषके साक्षात्‌- 
कारके लिये दूसरे प्रकारके ज्ञान भो आवश्यक होते हैं ऐसा 
सिद्दान्त समोचोन नहीं हो सकता। क्योंकि पुरुष हो ज्ञानरूप 
तथा ख्प्रकाश है। अन्धकारवाले घरमें दोप जलानेसे हो सब देख 
सकता हूं किन्तु उस्र जलते हुए प्रदोपको देखनेके लिए जिस प्रकार 
दूसरे प्रदोप को आवश्यकता नहों होतो, उसो तरह ज्ञानमय पुरुष 
स॒व वस्तुओंकी दिखला देते हैं किन्तु उनको देखनेके लिये किसों 
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दूसरे ज्ञानान्तरकी आवशप्रकता नहों होता खहियां कहतीं है.-- 
वहां ( अश्यत्‌ परमसाझ तर पास | खच्य, चन्द्रमा. नक्षत्र विद्युत 
अथवा अग्नि कोई भ्ो प्रश्ञाग प्रदान नदों कर सकने क्योक्िवेतों 
उनके हो प्रक्ागमे सव॒ वस्तुओकों प्रकाशित करते है. इससे 
यह वतलायथा गया कि स्वप्रत्राश तथा ज्ञानरूप परमात्मा सब 
वस्तुओंके भामसक है ओर उनको अपने प्रक्रशके लिये दूसरे 
किमो वस्तु को आवश्यकता नहों उचहनो । 

समाधिमे उल्ियोंके निरोध होनेसे यटि खरूप प्रतिष्ठा ह्ञोनो है 
तो समाहित तथा भच्छिनमें कोई सेट नहों होना चाहिये, ऐसा 
सिद्दान्त भो सद़त नहों जान पडता क्योंकि हलियोके संस्कारके 
साथ निरूद रहनेमे खरूपप्रतिषा अर्थात्‌ सक्ति कभां नहीों होतो, 
ओर परमसात्मदशनके विना मंस्काश्का भो उच्छद नहीं होता। 
अभिधवातादिमे मच्छा होतो है. और परसात्मद्श्नके माथ 


यो 
कक 


उम्का ( सूच्छाका |! कोई सस्बश्ध नहों हे अस्तु इससे हत्ति 
संस्कार के उच्छ द नहों होनके कारण मूच्छि से साथ समाहितका 
किसो प्रकारम तुलना हो नज्नों जा सकतो। चुति कहतो है,-- 
“परसात्माका दर्शन होनेसे इदय को ग्रत्यथि रूल जातों है संशय- 
ससूह छिन्न हो जाता है ओर करम्ममसूद्र भो शिथिल पड़ 
जाता है ।” 

अब मूलझोकके “चोद्य” शब्द को व्याख्या को जातो है। कोन 
थे, क्यों थे, कहां से आये इत्यादि ऐमे ऐसे अतोत विषयक सरूपग्त 
प्रश्न, अभो मेरा अवशस्थान कहां है, अभो मेरो स्थिति क्या है; 
अभो किस प्रकार मेरा अवस्थान हूँ अर्थात्‌ में कहां हूं, को हू 
किममें हं-दइत्यादि ऐसे ऐसे वत्तसान विषयक खरूपगत प्रश्न 
साथ हो मे क्या हो ऊूंगा क्यों हो ऊंगा, कहां हो ऊंगा, 
ऐसे ऐसे भविष्यद्‌ विषयक स्रूपगत प्रश्न अपने मनमें उतद्यापन 
करके उनके उत्तर जाननेके योग्य है वह्ो चोद्य है। प्रश्न क्षो 


इसका पयौय शब्द है | 
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तुम कोन हो किसके हो, तुम्हारा कीन है, तुम्हारा नास क्या 
है, संसार क्या है, जगत्का सारामार क्या है, जगत्शे साथ तुम्हारा 
क्या मस्वन्ध है, इत्यादि ऐमे ऐसे मानमिक्र प्रशोको भो चोद्य कहते 
हैं, क्योंकि मे भो ऐमे हो ज्ञानके लिये प्रेरणा करते हैं| 

अपर ओर पर मैदमे वेराग्य दो प्रकारका है। पुनः अपर 
वेराग्य चतुविध है। उनमें यतमान, एक्रेन्द्रिय तथा व्यतिग्क्रका 
अभ्यास होनेसे रूप रस आदि विषयोंमें दोष देखकर थोगो उनको 
वजन करने लिये प्रयतज्ञ करने पर भो वह साज्ञात्‌ भावसे 
निरोधका कारण नहों हो सकता। ओर विषय सब्रिद्धित होने 
पर भो जब चित्त उम्से प्रवत्तित नहों होता तो ऐसे वेराग्य को 
वशोकार नामसे अभिद्ठित करते हैं। वह वशोकार नामक 
पेराग्य हो साज्ञात्‌ भावी निरोधज्षा कारण हो जाता है। इस 
अवस्थामें थोगोको हेयत्व ब॒ुचद्दि अथवा उपादेयत्व बुद्धि नहीं रहतो 
इस लिये राग आदि विषयोंमें उम्को बुद्धि आक्रष्ट नहीं होतो यह 
बात सत्य है, किन्तु सत्य मंस्कारजनित चित्तक्षोभ अपसारित 
नहों होता, इस लिये योगोका मसाधिभष् अवश्यम्भावो है। 
इसो लिये पह ते सोरप्ति प्रति सुनियोंका असस्प झञात योग निष्पन्न 
नहीं हुआ। इस वशोकार सन्नक वेराग्यके निरोधका कारण 
होने पर भो इस अवस्थमे देहपात होनेसे उसका प्रकृति लाभ 
हो जातो है। क्योंकि अभो तक भो पुरुषतत्वज्नानभें उसने 
अभिनज्ञता लाभ नहीं को। इस वेराग्यक्षे परिपक्रतावश जब स्॒म 
संस्क्ार-जनित चित्तक्ञोभ अपसारित होता है, तब यीगो विषय- 
विषय वेराग्य अवलम्बन पूर्वक चित्तविम्तुक्त हो जाता है। इसोको 
सनोनाश कहते है। ओर यह सब बातें पर वेराग्यत्रे लिए 
आलोच विषय है। 

भूसिका भदते परवेराग्य भो दो प्रकारक्ा है--विषय-विषय 
तथा गरुणविषय । रूपरस आदि ज्ञानका आधार जो चित्त हे, उसका 
उसका विषय अथात्‌ कार्य जब वैराग्यका विष्रथ हो जाता है, 


की: २८ | दिनायाउध्याय, । २३७९ 


तव उसको विघषय-विषय वेगाग्य अथवा परवराण्य का प्रथम भूमिका 
कह सकते ह। इसमांसे योग।कां चित्तविमुक्ति होता है । वशाकार 
वेराग्यमें सृच्ममंस्कारजनित चित्तक्ञोभ रह जानेके कारण उसको 
अपरवराग्य कहते हु कन्‍्तु विषय-विपय वेराग्यम वह | चित्तक्षोभ 
भो नहों रहता, इस लिये उसको परवराग्य कहने है। इस अवसच्मार्स 
योगो चित्तविमुक्त होने पर भो गुणविसुक्त नहों होता इस लिये 
उसकी परवराग्यकों प्रथम भूमिका कहते है। अस्तु सत्वरज- 
तम्ोगुण अथवा उनका काय जब वराग्यका विषय होता है, तव 
उम्ककों परव राग्यकों उत्तर भृमिका स्यष्टल: तो नहीं लिखा 
तथापि-- तत्परं पुरुषख्याते गुगव तशाप्रम्‌” इसम खतसे प्रथम 
भूमिकाके अनुषज्ञ वह मासमान होता है ऐसा माननेमे छोई 
सनन्‍्दं ह नहो रहता ' 

घरमे कोन है ? मह्त, क्यों क्या कोई प्रयोजन है? इन 
वाक्योमि एक ग्टहस्थित व्यक्तने जिस प्रकार गलेका आवाजसे 
आत्मपरिचय टेकर प्रश्नकत्ताजे खाम्रिमत को जिनज्ञामा को, 
पतजञ्ञलिने भो उनो तरह साज्षञाड्रावसे गुणविषयके सूब बनाकर 
अथंत'ः उससे विषय-विषय व राग्यका समन्वय दिखलाया हे। 
सूत्रका अर्थ इम तःह हें  तत्यरम्‌)। विषयविषयर्मं बराग्यमें 
पटुता होनेसे ( पुरुषख्याते: / पुरुषमाक्षात्कारके वाद (गुणवेल्ष्णयम्‌ ) 
गुगविषयम वेगग्य होता ह। श्ंष्ठ कहनेका उद्देश यहो हंँ कि 
उसके अव्यवह्िित होनेके वाद हो कंवल्य होता है। कीएको 
आँख जिस तरह दोनों ओर देख घकतो है उसां तरह सूब- 
व्याख्याम “तत्परम” शब्द भो दोनो अथ लक्षत्र करेगा . अर्थात्‌ 
“पत्पयर” शब्दम “चित्तविमुक्तिक वाद एकवार ऐसा अथ करना 
होगा ओर 'गुणपिमुक्ति श्रेष्ठ है|! इसो वार ऐसा अथ भो करना 
होगा । 

पहले जिन चार वे राग्योका परिचय दिया गया है, वह पुरुष 


२७२ सनंत्सुजातों यमध्यात्मशास्त्रमू । [ झ्रोः रद 


है, उनमें पुरुषाथंता को कोई वात नहों है। व्योंकि वशोकार- 
संत्ञक वराग्यप्तों अवश्यात्रे परिपाक्र होने पर योगो जोवन्म क्ञ को 
जाते है, ओर जोवन्म ज्ञा होनेसे परव राग्य खत: उत्पन्न होता है। 

0 2 ढाः कद ३ 
पुरुषाथता ब॒बिशून्य योगोका विपय-विपय वराग्य परिपक्ष होनेसे 
गुणवित॒णा नाम्रक वे राग्यक्षा उदय होता है, ओर गुणवित॒शाका 
परिपाक भाव हो केवल्य है | 


स्तेय शब्दते चोर वत्ति समभो जातो है। अस्तु उप्तका 
अभाव हो अम्तय है। साधारणतः उपस्थ विषयर्में कुछ इन्द्रिय- 
बत्तियोंत्े निरोध (डप्शमोकों ब्रह्मच्य कहते है। कुछ इन्ट्रिय- 
व्त्तियोंते कहनेक्रा तात्यथ यह है कि-स्मरण, कोत्तन, केलि, 
प्रेन्‍्ण, गुह्भाषण, सद्बःल्य, अध्यवसाय सदा क्रिशनिव्रत्ति इन 
आठोंको धर्मशास्त्र प्रयोजक्ष दक्षादिमुनियोंने मेधनका अछ्ढ वा भेद 
कहा है। वास्तव उक्त सब प्रकारक्षे प्रय्ष मेधुन है, इसमें 
कोई सन्देह नहों है। सेयन-प्रयक्षल न रहने पर योगमासर्ध्य 
निरतिशय वढ़ता है, इस लिये तथा योगमामध्य के बढ जानेसे 
ब्रह्ममाक्षात्कार होता है इसपे ब्रह्मचय्यका इस प्रकारका लोकिक 
अथ कहा गया है। शरोरमें स्थिति-मम्पादन करनेके लिये जितनः 
योग आवश्यक्र है, उसको अपेक्षा अधिक भोग साधन खोकार न 
करनेका नाम असंग्रह है | 

इनके साथ प्रमादके न रहनेसे यहो आठ गुण हो जाते हैं-- 
यह पहले हो कहा गया है। इससे यह समभाना चाहिये कि 
“अप्रमादो” होनेके लिये इन आठ गुणोंका अनुशोलन करना 
होगा ॥ २८॥ 


एवं दोषा दमलोक्ता- 
स्तान्‌ दोषान्‌ परिवब्येत्‌। 
दोषत्यागः्र भादः ल्यात्‌ 
सचाप्यट्रगुणो सतः॥ २६ ॥ 


ञ्नीः ३० ] दितोयो(ध्याय: । २७२ 


अन्चयः । 

खवं दीषा: दसस्य उत्ता:! तान्‌ दोषान्‌ परिवज्जयेत्‌। दोष- 
त्याग अप्रमादः स्थातू;। सः अप्रमाद;) च अपि अष्टगुणों 
मतः॥ २० ॥ 
शाडरभाषाम । 

दोषानू._ व्येदित्याह-एवमिति। “दमोड5ष्टादशदोष:स्यात!' 
इति ये दोषा उक्तास्तान्‌ू वजयेदिति | कर्मादित्यवाह--दढोषत्यागे3- 
प्रमादः स्थात्‌ तेषु दोषेषु त्यक्नेषु प्रमादी न स्थादित्यथः! सोपप्य- 
प्रमादोष्टगुगो सतः। सत्य ध्यानम” इडत्यादिना प्रवमेवो- 
पदिष्टमित्यथ: ॥ २० ॥ 


कालिका | 


अन्ठतादिदोषा ये तान्‌ वज्जयेत्‌। करमादिति प्रश्न आचार्य्य- 
स्योत्तरं दोषत्याग इति। स चाप्यट्टगुण:। ते चाश्टो 'स्व्य॑ ध्यानसिँ- 
व्यादिना पूर्व पऐ्ेव वर्ििता: ॥ २८ ॥ 
मूलानुवाद । 
दमगुणके दोष कहे गये, इन दोषोंको छोड़ना हो उचित है। 
ढोष होन व्यक्ति प्रसाद रहित होकर आठगुणोंदारा मुक्त हो 
जाता है ॥ २८ ॥ 


काठिकाभास । 
अन्त आदि दोष तथ/ अत्याग आदि दोषको त्याग देना 
धरम कत्तव्य है क्योंकि दोष मुक्न हो जानेसे सत्य ध्यान आदि 
गुणोंका उदय होता है ॥ २८ ॥ 
सतात्मा भव राजद ! सत्ये छोकाः प्रतिष्ठि ताः । 
तांसु सतामुखानाहुः सतेत हार तमाहितस्‌ ॥ ३० ॥ 
अन्चयः । 
राजेन्द्र' मत्यात्मा भव ' क्वि( यत' ) सत्ये असते | मसशारफ्क्ि- 


२७४ मनतृसुजातोयमध्यामशास्त्रम्‌ | ( जो; ३० 


वन्‌ / आहितम्‌। सत्ये लोकाः प्रतिष्ठिता;। तान्‌ सत्यसुखान्‌ 
आहवदा इति शेष; ॥ ३० ॥ ह 
शाइरभाषाम । 

इदानीं सत्यस्तुति: क्रियते--सत्येति ॥ सत्यात्मा सत्यस्तरूपो भव 
है राजेन्द्र। सत्ये लोका: प्रतिष्ठिता), तांस्तु सत्यमुखान्‌ सत्य- 
प्रधानान्‌ सत्याधोनाव्मलाभान्‌ आह) | सत्येदड्डि अम्गतम्‌ आहितम, 
अरूतें मोक्त) ॥ ३० ॥ 
कालिका | 

सत्यस्य माहात्मा प्रस्याययति । सत्ये समदशनात्मके ब्रह्नाज्ञाने 
आत्मा प्रवत्तना यस्थ स सत्यात्मा! सत्यात्मा भव ब्रद्याज्ञ'नमस्पन्नो 
भवेति भाव: | कस्मादिति प्रश्न कुमारस्थोत्तर सत्ये होति। हि 
यत: सत्येख्त॑ मरणधर्मराहित्यमाहितं संहितं प्रतिष्ठितमिताथ; | 
कि पुनः सत्यस्य स्वरूपम्‌ ? सत्य ब्रह्म तद्बह्ाय तत्सत्यमि तिखुते: । 
तस्मिनज्ञोका भू भुवः ख्र मेहो जन स्तपः सत्यश्वेति सप्तते प्रति- 
छिता;। ब्रह्मस्थ व लोकानां स्थिति दशयन्तो शुतिश्--तस्सिन्नोका: 
जिता; स्व तदु नात्येति कश्वने”ति । बाढ़मिह्द सब्ब प्रतिष्ठिता: 
किन्तु कुतस्त आसन्‌ कुतो वा गन्तार:? तान्‌ लोकान्‌ सत्य- 
सुखानाइुवंदा इत्वध्याहार: | सत्याद्‌ ब्रह्मणे सुखं निःसरणमाग 
उद्भव इत्यथों यद्दा सत्ये ब्रह्मणि सु प्रवेशमार्गों लय इत्यर्थों येषां ते 
सत्यमुखा इति व्यधिकग्गवहुव्रोहि' | अत सुखशब्दः प्रवेशमागोथत्वा- 
ब्रिःसरणसागाधत्वाच *"* * ५ उभयत्र संवध्यते। अत 
आचाय्येण सत्यात्मक्षे ब्रह्मणि जगतो जत्मस्थितिभज्गान्‌ प्रदश्य 
सत्यात्मकस्य ब्रह्मणः खरूप॑ प्रदशितम्‌। “यतो वा इमानि भूतानि 
जायन्त येन जातानि जोवन्ति यत्‌ प्रवन्तप्रभिमविगन्ति तद्नि- 
जिज्ञासस तद्‌ व्रद्दो /तिश्वुते:। ऋग्वेदीएपि लोकिकप्रग्मप्रतिवचन- 
न्यायेन ब्रह्मणि जगतो जन्मस्थितिभड्रगना ह -- 
पके खिद्वनं क उ स दक्ष आसोद यतो द्यावाषथिवो निश्टतक्ष) । 
सनोणिशों सनसा एच्छतेदुतद्‌ यदध्यतिष्ठद्‌ भुवनानि धारयन्‌ ॥ 


क्लोः ३० ] द्वितोयीघध्याय: । २्छ५ 


ब्रह्मवनं ब्रह्म स हज्ञष आसोद यतो द्यावएथिया निश्टतक्ष: । 
मनोषिणों मनसा विद्रवोसि वो व्रह्माध्यतिउद भुवनानि घारयन्‌” ॥ 
ड्ति। 
अयमेव झोकनिप्कप:-ह४ गराजन्ड्र. प्रद्म वेद ' ब्रह्मणि विदिते 
सति सर्वात्मकलं भवति वेदेलरि यतस्तस्यथ सक्ममरणादिधर्माभ्राव 
एकविज्ञानयुतिरिलि ॥ ३० ॥ 
मूलानुवाद । 
है राजेन्द्र! तुम मत्यात्मा हो क्योजशि सत्य हो में अस्त 
निहित है। सत्य हो में लोकमसह प्रतिष्ठित हु, ओर इमको 
( चारो वेदोंकों ) सत्यमुख कहा है ॥ ३५ ॥ 
कालिकाभास | 


सत्बका माहात्मा वजन किया जाता हु सत्यात्मा होते है--- 
अर्थात्‌ ब्रह्मज्ञानमम्पन्न होते हैं। जिसको सत्यमें अर्थात्‌ ममदशनमें 
आत्मा अथात्‌ प्रवत्तना हो वह्चो सत्यात्मा अथवा ब्रह्मज्ञानसम्पन्न 
है। ब्रह्मज्नानसम्पन्न किस लिये होव' ऐसे प्रश्न को आशडब्ा करके 
कहते है--सत्यात्मक् ब्रह्ममें असत निश्चित है. आपने जिज्ञासा को 
है कि झत्यु है कि नहों ? मेने उत्तरमें कहा था कि ब्रह्कममें प्रति- 
छित होने पर मरण वा झूत्य नामक कोई वस्तु नहों है। माना कि 
सत्यमें अमूत है, किन्तु वह सत्य कहां है--ऐसे प्रश्न॒ को आशडूग 
करके कहते है। सत्यमें लोकसमूह प्रतिष्ठित हैं, अर्थात्‌ विश्वमें 
जो कुछ देखा जाता है वह सब ब्रह्ममें हो प्रतिष्ठित है। शस्त्र 
भू', सुव,, खः महः जनः तपः सत्य, इन सातोंकी 'लोक' 
कहते है। इस लिये विशके सभी पद'र्थोंकी इसके अन्तगंत 
समभना चाहिये। अच्छा सत्यमें अधांत्‌ ब्रक्ममें समस्त लोक प्रति- 
छित है, किन्तु इन सब लोकींने कहांसे आकर यहां प्रतिष्ठा लाभ 
को है तथा थे क्या चिरकाल तक प्रतिष्ठित रहेंगे अथवा भवि- 
में” कहीं चले जाय॑गे ? यटि चले जायंगे तो कहां चले जाय॑ंगे ? 


२७६ सनत्सुजातोयमध्यात्मगास्त्रम्‌ । | श्ोः ३९ 


इत्यादि ऐसे ऐसे प्रश्ों को आएड्रागसे कहते हैं--वेदोंने इन लोकोंको 
सत्यमुख कहा है। सत्यात्मक ब्रह्मसे सुख वा नि:सरण पथ अर्थान्‌ 
जन्म हुआ हो जिनका उनको सत्यसुख कहते हैं और भो जिनका 
सत्यात्मक ब्रद्यमें मुख अथवा प्रवेशणथ अथवा लय होगा उनदो भो 
सत्यमुख कहेंगे। इस प्रकारसे बरुब्रोड्डि सपरास करनेसे सत्यमुख 
शब्द'लोकशब्दका विशेषण होता है, किन्तु षछ्ोतत्परुष करनेसे वह 
व्याकरण दोषसे दूषित हो जाता है। आने का रास्ता तथा जाने 
का रास्ता दोनों हो पर्थोंको सुख कहा गया है, इस लिये सुखशब्द 
काकचच्त न्यायसे सृष्टि तथा प्रलय दोनो हो अर्थों में प्रयुक्त होता 
है। “सत्यमें लोक प्रतिष्ठित हैं? “लोकका सत्यमुख कहते है” 
इन दों वाक्योंसे आचायने जगत्‌॒का जन्म, स्थिति, तथा भट्ट वा 
नाश दिखलाकर सत्यका खरूप निहश किया है। तैत्तिरोय 
उपनिषद्को वूगुवज्लोमें कहा गया है कि जिससे ये लोक उत्पन्न 
हुए हैं, जिसपर ये अवस्थित है, एवं जिसमें ये प्रवेश करेंगे उसको 
ब्रह्म समभना।” ऋग्वेदमें भो लोकिक प्रश्न तथा उत्तरकी 
रोतिका अनुसरण करके ब्रह्ममें जगतको सरूष्टि, स्थिति तथा लय 
दिखलानेके लिये जो कहा गया है उसका तात्पर्य इस प्रकार 
है :--किस जहलके किस धक्षसे इस विश्वगोलकको निर्म्मास 
करके कोन कहां, इसको धारण किये हे ? ब्रह्माने इस गोलकको 
निग्माण कर ब्रह्म हो इसे धारण किये हैं ।” 

मूल झोकका तात्पय इस प्रकार हे--हे राजेन्द्र! ब्रह्म कौन 
वस्तु हें उसको जानो, ब्रह्म कोन वस्तु है, यह जो जान सकते हैं 
वे स्वातमक हो जाते हैं। एक विज्ञान खुतिसे जाना जाता हो 
कि सर्वात्मक पुरुष ब्रह्मनिष्पन्न होनेके कारण जन्ममरणादि धर्मभाव 
वर्जित होकर रहते है ॥ ३० ॥ 


निहत नेव दोषेण तपोव्॒तमिहाच रेत्‌ । 
एतद्घाठृकत इृत्त सतामेव सतां व्रतम॥ ३२९ ॥ 


सो! ३१ | दितोयोध्याय' ' २७७ 


अच्चयः । 
निद्त्तनेव दोषेण तपोव्रतमिद्याचर्त्‌ ! | टोपनिद्वत्तेयव ] सत्य- 
सेव सता व्रत [| भव ले |, एतत्‌ घालक़त॑ त्तम्‌॥ ३२१ ॥ 
थाड्रभाषाम्‌ | 
निदत्तेनेति। निछत्तनेव दोषेण क्रोवादय' 'अः + स्तोः १५) 
इत्यादिना पूर्वजो क्दोषरहितं तपोत्रतर्मिहनाचरेत्‌। एतब्ात्रा परमे- 
श्रेय छतं दत्त सत्यमेव सतां प्र बत्रतम ॥ ३१ ॥ 
कालिका। 
इदानीं प्रक्मृत्मथसुपमंहरति--निहत्त नेवेति। पूव्वेक्तिदोष- 
रहित! सन्‌ तप एव व्रत॑ तदिहाचरेत्‌, अतप्रसखिनों न ब्रह्मप्राप्ति- 
रिति तपस उपादानम्‌। सतां विद्॒षां योगिनान्च | शेषम- 
वदालम्‌ ॥ ३१ ॥ 
मूलानुवाद । 
दोषको नाशकर संसारमे सभ।के लिए उपाप्तना रूप ब्रनका 
आचरण करना परम कतञ्य है! दोष निश्नत्त होनेपर विद्ान 
अथवा योगोके निकट सत्यात्मक ब्रह्म हो आश्रयखरूप व्रन होकर 
रहते है। यह विधाताका नियम है ॥ ३१ ॥ 
कालिकाभास । 
मिध्या बात कहने अधवा सिथ्या आचरण करनेसे और परमेश्वर 
विषयक चिन्ता नहों करनेसे, अथवा चोरो आदि नोच दत्तिका 
अभ्यास करनेसे चित्त कभो निमल नहीं रहता ; तथा चित्त निर्मल 
न होनेसे परमेश्वरको कभो कोई नहीं पा सकता। इस लिये 
आचाय्य कहते है-कि पूर्वोक्त दोषोंकी निवारणकर सत्यभाषण, 
ध्यान तथा अस्ते यादिगुगगीकोी तपस्या अथवा आराधना करना अर्थात्‌ 
उनका अनुशोलन करना, और ऐसो तपस्याओंका त्रत रूपसे पालन 
करना अधोंत्‌ सदा इन सब गुणींके अनुशोलनमें निरत रहनां। 
इदूसका अभिप्राय यह है कि इस प्रकारका आचरण करनेसे चित्त 


श्द्८ सनत्‌सुजातीयमध्यातश स्व॒म्‌ । | जी ३२ 
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शुद्ध होता है, ओर चित्तशुद्द होनेसे परमेश्वरका सखरूप जाना जा 
सकता है। जो एकवार सत्यात्मक परमेशरका खरूप जानकर 
विद्दान हो जाते हैं--वे सत्यात्मक परमेश्वरकी ब्रतकों तरह घधारण- 
करते हैं। कहनेका अभिप्राय यहो है कि ब्रह्म हो आनन्दका 
करना हैं अस्तु एक वार उ्लद्यानन्दमा आखाद पा लेनेपर और 
किसो आनन्‍्दमें स्प॒ हा नहों होतो इस लिये विद्यानके लिए ब्रह्म 
हो एकसात्र अवलस्बन हो जाते हैं। तेत्तिरोध उपनिषद्ने इस 
प्रकारके आनन्दकी मोमांसा दिखलायो है--एक इृठ्काय, बलिछ्ठ, 
निरोग सवशाम्बजिशारद युवक समस्त एथिवोकी पाकर जो आनन्द 
अनुभव करता है वहो सनु्के लिये एक पूर्ण आनन्द है। मनुष्य 
आननन्‍्दके सोगुण आनन्द एक गश्धर्वका पूण आनन्द है। और 
उसके सोगुणा आनन्द अग्निष्वात्तादि पिढलोगोंका एक पूण आनन्द 
है पुनः उसके सो गुन आनन्द देवताओंका एक पूण आनन्द है, 
देवताओंश सोगुना आनन्द इन्द्रका एक पूण आनन्द है, इन्द्रके 
सोगुना आनन्द धहस्मतिवा एक पूणण आनन्द है, दच्स्मतिके सोगुना 
आनन्द ते लोकाशरोर हिरसगर्भका एक पूर्ण आनन्द है और इस 
बेलोक्गरोर हिर्यगर्भका सोगुना आनन्द निष्काम श्रोह्नियके 
सिर्फ एक छोटेसे आनन्दके समान होता है ॥ ३१ ॥ 


दोष ते व्विसुक्त' तु गुण रेतेः समन्वितम्‌। 
एतत समद्धमपत्र दर तपी भवति केवछम्‌॥ ३९ ॥ 
अन्यय । 
णतेः दोषें: विसुक्त तु ( तथा च ) एते; गुण: समन्बितम्‌ एतत्‌ 
ऋद्सपि तपः सझद्ध [ सत्‌ | केवल भवति ॥ ३२ ॥ 
शाड्लरभाष्यम्‌ | 
इदानों कथ्थ समद्रम! इत्यादिनोपक्रान्तं प्रकरणार्थसुपसंचरति-- 
दोषेरिति। दोषेरेतेः 'क्रोधादय: इत्यादिना पूर्व्वोक्नेविसुक्त' गुणेरेते: 
च्ञानादिश्विः ससन्वितं यत्‌ एतत्‌ समडसण्यद' तपो भवति केवलम्‌ ॥३२ 


श्री; ३३ | दिनोयोध्यायः । २७८ 


कातलका । 
प्रश्नव्यास्य नमुपसंहर सि--दोषेरिति ,.. प्रक॒लमबदाल॑ निगद- 
व्याख्यानेन व्याख्यातं च ॥ ६२ ॥ 
मूलानुवाद । 
पूव्वोक्त दोषसे विमुक्त होकर जो सत्यध्यान आदि गुणोंसे युक्त 
होते है, उनका शुद्र तप शब्रतर होकर केव्रल्यका कारण हो 
जाता है ॥ ३२ ॥ 
कालकाभापत । 
प्रश्नोत्तर उपसंद्रत होता है . प्रहने जो व्याख्या का गई है वच्दो 
व्याख्या इस झ्लोकका भो व्याख्यान करतों है ॥ २ ॥ 
यत्मां पकसि राजन्द्र ' संक्ष पात्‌ प्रत्रवोमि ते । 
एतन पापहर शुद्ध जरासतुय॒जरापहम ॥ ३३ ॥ 
अन्चय: । 
सुगसव योजना ॥ ३३ ॥ 
शाह्ररभाषाम । 
कि बहुन--यन्मामिति है राजेन्द्र! यत्मां एच्छसि तत्‌ 
संच्षेपात्‌ समासतों ब्रवोमि ते, एतत्‌ पापहरं शुद्ध फलाभिकाड ज्षा- 
रहित॑ तपोत्रतं जन्म मृत्युजरापइ्म्‌ ॥ ३३ ॥ 
कालिका | 
है राजन्द्र !' कि बहुना, यत्मां एच्छमि तत्‌ समासतस्ते प्रन्न- 


वोमि ! एतत्‌ तपः सम्मब' पापहरं शुद्द' निष्कास जन्मसत्युजरापह- 
मिति॥ ३३ ॥ 


मूलानुवाद 

है राजेन्द्र' आपने जो जिज्ञासा को उसका उत्तर मैने दिया । 
अब ओर अधिक क्या कहक्त' इस प्रकारके शद्द निष्कास कमी जगा-जन्म 
पाप-रूत्यु प्रति सबोका विनाश करते हे ॥ ३३ ॥ 


२८० मनतमुजातो यम ध्यात्मग स्त्रम्‌ । [ ज्रो; ३४ 


कालिकाभास | 
कर्मी शुद्ध तथा निष्काम भावसे आचरित होनेसे वह ( कमी) 
ज्ञानका कारण हो जाता है यहो इस ज्लोकका तात्पय्थे है ॥ ३३ ॥ 


इन्द्रियेभाय पत्चभगो मनसभ व भारत । 
अतोतानागतेभाश्व मुक्तश्त्‌ स सुखी भवेत्‌ ॥ ३४ ॥ 


अन्चय: । 
भारत ! पञ्नभ्य! इन्ट्रियेभ्थ:ःच सनसः च अतोतानागतैश्य: च 
मुक्त: चेत्‌ ( यदि को5पि सुक्तः स्थात्‌ू ) स सुखो भवेत्‌ ( यदा सब्ब 
प्रसुचान्ते कामा येसा हृदि स्थिता' इत्यादिश्युते: ) ॥ ३४ ॥ 
शाडुरभाषाम । 
कि तदिति चेत्‌ तबाह-इन्द्रियेभ्यव इति। हे भारत! यो 
विषयेभ्य: पतञ्मश्यः इन्द्रियेभ्यों वर्त्तमानेभ्यो मनसश्चेव तथाउतोतिभ्यो- 
(नागतेभ्यथ्व सुक्तथ्वेत्‌ स खुखो भवेत्‌, मु्न एब भवतीत्यर्थ: ॥ ३४ ॥ 
कालिका । 
अतिरोहिताथः जोक: ॥ ३२४ ॥ 
मूलानुवाद । 
सविस्मयात्मक पॉच इन्द्रिय, सन तथा मनको भूतभविष्य चिन्ता, 
इन आठ प्रमादोस जो उत्तोण हो जाते हैं, वे हो सुखो अर्थात्‌ 
सुक्त है॥ ३४ ॥ 
कालिकाभास | 
काल तथा विषयसे मुक्व्यक्ति अमरत्का लाभ करता है। 
अर्थात्‌ संसारमें जोवन्मूक्ञ होकर शरोरत्यागपूर्वक मुक्त 
होता है ॥ ३४ ॥ 
बतरा हू उवाच । 
आख्यानपच्चमे व्वं देभूं यिष्ठ' कथ्यते जनः । 
तथा चान्य चत॒व्ब दा स्त्रवेदाय तथापपरे ॥ ३५ ॥ 


श्लो; ३६ । द्वितीयीध्याय: । २८१ 
द्िवेदा थे कवेदाय अबूचच तथापपर। 
एतेषु मेएधिक व्र हि यमह वेद ब्राह्मणम । २६ ॥ 
अन्चयः । 
आख्यानपत्चम' वेदें: जनः भूयिष्ठ कष्यते। तथा च॑ अन्धे 
चतुव्वदा: त्रिवेदाब [ कथ्यन्त),. तथाउपरे दिवेदाः एकवेदा: च 
( कथ्यन्ते ) तथाउपरे अनचच्च ( कध्यन्त )! एतेष्ठ ( सध्ये ) यम अहम्‌ 
अधिक वेद ( जानोयाम्‌ ) [ तम्‌ | ब्राह्मण में ब्रृद्धि । ३४३६ ॥ 


शाड्रभाषाम । 

एवसुक़ प्राह उतराष्ट्र--आख्यानेति। आख्यान॑ पुराणं पन्चम॑ 
येषां वेदानां ते आख्यानपञ्मसा: | श्व॒यते च छान्‍्दोग्ये-- डदतिहास- 
पुराण च पञ्ममो वेदानां वेद” इति। तेगख्यानपत्नमेबद: भूयिष्ठम्‌ 
अभ्यथ कथ्यते झ्ाध्यते बहु मन्यते! सर्व॑स्मादधिको:हमिति कथ्यते 
इति केचित्‌ पठन्‍न्ति ! आख्यानपञ्ममब्ब द: कशथ्चिज्जनः पत्रमवेदोति 
कथ्यते इत्यथ:। तथा चान्‍्ये चत॒ब्व॑दास्विवेदा!ः अपरे दिवेदा: 
एकवेदास अन्टच तथाउपरे । एतेघषु सनुथ्ंषु अधिक ख्ेष्ठ ब्रूह्ि 
यमहं ब्राह्मणं वेद विद्याम्‌ ॥ ३५।३६ ! 


कालिका । 

एवं विद्यासाधनानि जुल्वा वेढदानामनेकत्व॑ मन्यमानः कि तद- 
वेद्य श्रेछमिति इच्छति छतराष्ट्र--आख्यानपञ्ममेरिति। आख्यान- 
मितिहासपुराणादिपश्नमं येषु ते व्वंदे ज्नो यः पद्म व वेदत्वेन वेदयते 
स भूयिष्ठ बहु कध्यते। णएतक्मम्प॒दायेन जोवेशजगतां पद्चनविधो 
भेद उत्त:। भेदानुवादिनों खुतिश्च--जोवेश्वरमिदा चेव जडेश्वर- 
भिदा तथा। जोवभेदों मिथश्रेव जडजोव्िदा तथा। मिथश्व 
जड़भेदों यः प्रपद्मभेदप्मकः। सो5यं सत्योप्यनादिय सादि- 
चेन्नाशमाप् यात्‌” ॥ इति। यद्दा जनः पद्नन्रह्मोपामक:। तंथा 
हिं श्रयते--“पञ्चधा वत्तमानं तं ब्रह्मकार्यमिति स्मृतम्‌। ब्रह्म- 
काय्येमिति ज्ञात्वा ईशान प्रतिपद्यते!' पयद्नन्नज्मात्मिकीं विवद्यां 
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योधीते भन्तिभावतः। से प्ञञाज्कतामेत्य भासते पद्नधा 
खयम्‌॥ पद्मत्रह्मात्मक॑ सर्व्व॑ खात्मनि प्रविलाप्य च। सो5हमस्मोति 
जानोयाद्‌ विद्दान्‌ ब्रह्मा्तों भवेत्‌ ॥” इति। अध्यारोपदृष्टप्रा वैष्ां 
पत्च उपन्यस्त:। अध्यारोपकाले च ततब्न परिणामटृष्टिराशिता “स 
पद्मामकतामेत्य भासते पदञ्मता खयमिति। परिणासखाभाष्त्त 
तस्य कत्त्रकर्मत्ययोरपि न विरोध'। स्वयं भासतत कत्ति करण 
कचुलव्यपदेशात्‌ पच्मात्तकतामिति । 

तथा पुनरन्थे शाखिन अतुब्वदा स्ते चतुरो वेद्यत्वेन वेदयन्ते 
शरोरपुरुषम्छन्द: पुरुषों वेदपुरुषोी मह्ठापुरुषथेति। गशबोरपुरुपो 
जोवात्मा यो अपूब्ववशेन संसरति। छन्‍्द:पुरुषो मन्त्रात्मको वेदो 
यो यजमानं तमसम्छादयति | वेदपुरुषों ब्रह्माम्तकोी वेदों यः खलु 
यज्ञादिकर्म कारयति । महापुरुष: परमात्मा यः सब्ब॑ नियमयति! 
एते शास्त्रचिन्तका धम्म्रविषयं वक्त मेतांशरतुरो वेद्यत्वेन वेदयत्ते। 
यददा पुनरन्य चतुव्वदाः पाच्चरात्नषिका:। तेषि चतुरी वेदल्वेन 
वेदयन्ते वासुटेव: सड्डषणः प्रद्य ज्नोएनिरुदय ति | 

अपरे तिवेदा ये त्रोन्‌ क ्षरमन्षरसुत्तमं चेति वेदत्वेन पुरुष 
वेदयन्ते। चर: प्रकतिरत्तरः पुरुष उत्तमं ब्रह्म यदेव भूभवःस्॒राख्य 
सतब्दें जगत्‌ू खकोयया चेतन्यवलशक्रप्रात्रिश्व स्वरुपसद्भावमात्रेण 
पोषयति। अतो हि प्रक्वतेरत्‌कश्तर स्तदुपह्धितो जोवर् तनत्वातू, 
ततो5पि विलक्षण उत्तमपुरुषो5नागन्तुकत्वाद्‌ यस्य हि घर्म्माधिष्ठानाथे 
मुसुच्तणां प्रतिबन्धापनये व्यापारः। “एप झेव साधुकम्म कारयति 
त॑ यमेभ्यो लोकैभ्य उन्निनोषते, एप ह्योवासाधुकर्म॑ कारयति त॑ 
यमधो निनोषत' इति खुते!। एले शान्तब्रह्मवादिनों पातखला थै 
प्रकतिपुरुषपरमेश राणा भेद॑ वटन्ति । 

दिवेदा: औड़लोमादय: कैचित्‌ पौराणिकाब । ते हि कार्ययात्मना 
भेद॑ कारणात्मना चाइसेदं सत्यमेव वदन्ति। तदुक्तमू--कार्य्य रूपेण 
नानातवमभंद: कारणात्मना | हेनल्नामना यथा।भेदः कुण्डलादयात्मना 
भिदा!॥ इति। त एव विशिष्टाद्दे तवादिनः शुब्याइ लवादिनः खतनन्‍्वा- 
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सखतन्तवादनां चदइताद तवादनागचन्ताभदाभदवादन द्ांत। तदत्र 
विशिष्टाइं तवादिन आहुः पुरुष एवेद॑ सर्च यद्भतं यज्व सव्यमित्येक- 
स्येव सर्यस्य कुण्डलादिभेदेन प्रकारभेदवत्‌ समस्तचिदचिद्वस्त नि 
ब्रह्मणः संस्थानविशपा इति । “तदात्मा्न खयसकुरुत, तदनप्रविष्य 
सच्च त्यचाभवत्‌ निरुक्त चानिरुक्तन्न, सत्य चाहत सत्यमस्वदि- 
व्यादिशुतेरध्यारोपटष्या तेषां पक्ष उपब्यस्त!। अध्यारोपकाले च॑ 
तत्न परिणामटह्णटिराखिता ब्रह्मेबेदं सर्वभिति, आश्मरष्यवोधायन- 
रामानुजादयस्त क्मम्प्ररायकर्ता र: प्रसिद्ा:। यः पुनः शुद्दाहद तवाद: 
स तु शुद्दद तवादों जोवेशयोरंश।शिभावसम्बन्धनिरूपणात्‌ ! अंशांशि- 
सम्बश्धप्रतिपादित्ना झुतिश्च यथा सुदाप्तात्‌ पावकात्‌ क्ष॒द्रा विस्फ - 
लिड्ठा व्य चरन्ति एवं तस्मात्‌ आत्मनः सब्व जोवा: से एव आत्मनो 
व्यचरन्तोति। वेदान्तशास्त्र च तब प्रदत्त “तद्युणमारत्वात्‌ तु 
तद्दापदिश!: प्राज्ञवदि'ति यत्र ग्रापदणभाष्यमपि ' तस्य ब्रह्मणो गुणा: 
प्रज्ञा दरष्ट वादय स्त एवात्र जावे सारा इति जडवलक्षण्थकारिण इति 
अम्तात्य राजपदप्रयोगवज्जोवे भगवद्ध्ययदेश' । इति। खतनन्‍्ता- 
$खतन्त्वादोएपि इंतवाद:। तदुक्त' 'खनन्त्मखतन्त्र' च दिविधं 
तच्वसिथते। खतन्‍तो भगवान्‌ विष्णुभावाभावी द्विघेितरत्‌' ॥ इति। 
खतन्त्रमखतन्त्र च प्रमेयं दिविधं समतसम्‌। खतन्‍्तरो भगवान्‌ विष्णु 
नि्दोषाखिलसदुगुण, ॥ इति च। इदानी सध्वाचार्यादथ एतत्‌ 
सम्पुदायकर्त्तार: प्रसिद्धा।। इंताइतवादिनस्तु निम्बार्कादयो य 
आहु:-- अविभागेीपि विभागव्यवस्थोपपञ्मते ससुद्गरतरद्रयोरिव तयो- 
ब्विभाग: स्थादिति। तथ्यह्ि सिद्धान्तजाकृतो “ज्ञानखरूपं च 
चइरेरधोनं शरोरसंयोगवियोगयोग्यम्‌। अणु हि जोव॑ प्रतिदेदभिन्न 
ज्ञाढलवन्त॑ यदनन्तमाहु:” ॥ इति। जोचेतन्यदिवादय इदानो- 
मचिन्ताभेदवादिनः प्रसिद्य।। त एवाह:--विभुचेतन्यमोश्वरो5णखु- 
चेतन्य॑ तु जोवः। तल्रेशवर; खततन्त: खरुपशक्तिसान्‌ प्रवेशनिय- 
मनाभ्यां जगद्‌ विदधत्‌ चेबन्ञभोगापवर्गों वितनोतोति । 

णएकवेदा अद्देतवादिनो 'य एकघेवानुद्रष्व्य ने नानास्ति 


२८४ मनत्‌दजातेथण्मध्यात्मगाम्मम्‌ । [ ञ्लो; ३६ 


किह्लने लादियु?२ +५। वेद वेद्यल्लेन वेदयन्ते। एपां व्यू लाते 
द्वेत॑ समाधों तु तदबाधितं भवति। वृत्यानेषि यत्‌ किल्लिद 
बाधयोग्य॑ सत्तासलाभ्णमनिर््॑चनोयं इत॑ तदपि व्यवहारिक प्राति- 
भासिकात्‌ सद्योवाध्यात्‌ सर्परज्वादे वि लज्षणं यावन्मोच्मबाधाम्‌ | 
न॒विद्यत्ते ऋचो येषां ते अन्टच: पल “७ दिना सम्पृदाय- 
विशेषों यतो विज्ञानवादिनो दृश्स्टष्टिवादिनश्व॒ प्रादुर्भवात्रि स्म। 
तेषां यथा रज्जासुरग: खक्‌ च कल्पिता एवमात्मनि जाग्रतसप्नी 
समसत्ताको भवत इति विशेषः। स्मृतिथ-- ज्ञानख रुपमेवाह- 
जेगदेतद्‌ विचत्षणा;। अरथख्॒रुप॑ भ्वाम्यन्तः पश्यन्तान्ये कुदृष्टय/॥ 
इति। तदुक्कममलानन्देन शास्त्रदर्षपे--चआुतोनां शास्त्रतात्यय्य 
खोकत्येदमिहेरितम्‌। ब्रह्मात्मेक्ापरात्ात्त तासां तन्नव विद्यतें ॥ 
इति। व्यासराजस्तु-“निबाधप्रत्यभिज्ञानाद्‌ प्र व॑ विश्वमिति झुतेः। 
खक्रियादिविरोधाच दृष्टिरृष्टि ने युज्यतें ॥ इति। 
“अधारोपापवादाश्यां निष्प पञ्ञ' प्रपञ्मते! इति न्यायात्‌ पूल 
पक्तचतुष्टय॑ व्यवहारस्थ पारसाधिकलपरमघाारोपट्ृष्टा समुपन्य- 
स्तमन्ताः पतक्चोी।पवादद्ट्या व्यवहारापलापेन। एकवेदपक्षसतु 
व्यामियददाई निर्ज चने ध्ाग्यवरा यत्रे व वेदान्त: प्रद्नत्त: “आत्मनि चैब॑ 
विचित्राय हो”वि। खप्ावस्थायां रधरधयोगादयः प्रबीधे मरोचि- 
कोदकादयः रुष्टय आत्मनि सन्ति, विचिव्राश्व ता न हि तान 
सन्‍्तोति वत्तन' शफ्रामठ॒भूशमानवात्रायि सन्‍्तोति ज्ञानेन सद्यो- 
वाधात्‌। एवं ब्रह्मस्सपि विचित्रा अनिर्वाया रुष्टयः सन्तोति सूत- 
तात्पप्थम। जगतो४निर्चचनोयत्वेषपि ऋग्वेद्याह-- की अदा वेद 
क इच् प्रवोचत्‌ कुत आजाता कुत इय॑ विस्टष्टिरिति | अद्दे तलेषषि 
स आइ--आनोदवातं स्थया तदेक॑ तस्मादान्यन्न परं॑ किच्वना- 
सेति। अपि च बाष्कलिना बाह्नः पृष्टः सन्‌ तृष्णोशक्मावेन यद 
ब्रह्म प्रोवाच तदुपशान्तशब्देन इैतविवब्जितमिति श्रुयते-स 
होवाचाधोहि भ्गवों ब्रह्मंति। स तूष्णीं ब॒भूव। त॑ ह दितीगे 
वा छतोंये वा क्‍चन उवाच ब्रूमः खलु त्व॑ तु न विजानएए:न्तो- 
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'धयम्तात्मा । इति। उपशान्तो निरस्त तः | उपशान्तते स्मुतिरपि-- 
अनादिसत्‌ पर॑ ब्रह्म न सत्तन्नासदुयतों इति। अत एकबेदपत्षे 
सेयं. व्यामियदृष्टि।। इशिस्टशिवादिनाम्रपवादद्ृश्स्तु आह च 
तन्मात्र"मिति सूचिता । 'स यथा सेखवर्खिल्य उदके प्रास्त उदक- 
मेवान॒विलोयेत। सम यथा सेन्धवघनो;ननन्‍्तरोहबाह्म: कृतस्नो रसघन 
एवं वा अरेईयमामा छांतृस्रः प्रज्ानवन” इत्यादि खुते:। यथा जले 
प्रास्तः सेन्चवखिल्य: खोपादानसुदकमनु विलोयते जलान्तरालमनु- 
प्रविशति करकालय इव जले परिमागाधिक्ामकुव न्‌ सः अन्तरं 
कारण बाह्य घनोभावस्तदुभयवज्जि तः केवलरनदकानास्मना जले- 
(भिव्यक्ञो भवतोत्याशयः। एवमय॑ प्रपत्च; काय्यकारणोभयखरुप- 
होन: समाधी केवलप्रज्ञानघनो5भिव्यज्यत इति खुत्यर्थ:। तदुक्त 
सधुसूदनेन--“अविद्यायोनयो भावा: सब्व मो ब॒ुद्ब दा इव। अ्षण- 
सुह्य गच्छन्ति ज्ञानकजलधो लयम्‌ | इत्यतो ब्रह्मातिरिक्त' कत्स् 
देतजात॑ ज्ञानज्ञेयरुपसाविद्यकमेवेति ग्रातोतिकसक्ष सर्व॑स्येति 
सिद्दमू / इति। अनेन दृष्टित्येण जनवोधाथ' शास्त्र प्रदत्तम्‌। 
यथोत्ञ' स्च्षेपशारोरके--आरोपटश्टि रपवाददृष्टिग्व व्याभिय्रद्ृष्टिरिति 
इष्टिविभागमेनम्‌ । संग्टह्य सूत्रकदयं पुरुष मुसुक्षु सस्यक्‌ प्रवोध- 
यितुसुत्सहते क्रमेण' ॥ इति ॥ ३४-३६ ॥ 


मूलानुवाद । 
छतराष्ट्र बोले--आख्यानादिके साथ चारोवेदोंके पठनेवाले कितने 
हो ब्राह्मण पतञ्चवेदी कहे जाते है ओर उनका यथेष्ट सम्मान सी 
होता है। उनके अलावे कितने हो चतुवंदो, कितने हो इिवेदी, 
कितने हो एकवेदो ( अद्दे तवादो ) तथा कितने हो अरृक्‌ अर्थात्‌ 
इृशिस्टष्टिवादी बा विज्ञानवाढोके नामसे परिचित होते है। इनके 
वोचमें किनको श्रेष्ठ ब्राइण समझ मुझे यह वतलावें॥ ३४-३६ ॥ 


कालिकाभास । 
राजा विद्याका साधन सुन चुके। अब वे सोचते हैं कि जानने 


8 । 
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योग्य बहुत प्रकारकों वस्तुओके बीच कोनसो चोज श्रष्ट रुपते 
जानने योग्य है * 

आख्यान अर्थात्‌ तन्त्र, पुराण तथा इतिहास प्रधतति। इसको 
पञ्मम बेंद भी कहते हैं। इन सब शास्त्रोंमें कहों कहीं कहा 
गया है कि ब्रह्महोी स्थावर-जड़् मात्मक संसारमें परिणत हुये हैं। 
झतएव इसमें यह जाना जाता है कि नामरुपादि केवल माया हो 
नहीं है, क्योंकि वे केवल ब्रह्महों का एरिणाम हैं। पद्नन्नहोपासक 
इसो तरहके मतका अनुकरण करते हैं। यह सब रूगेन्द्र संहितामें 
वतलाथा गया है। गाल्रतीउनिपद्रगी भो कहा गया है कि- 
“क्तिभावत्ते जो प्रचब्रद्मात्रिको विद्याको अध्यापना करते हैं, 
बे प्मात्मक ब्रह्ममँ मिल जाते हैं। तत्य रुष अघोर, सद्रोजात, 
वामदेव यहो चार ब्रह्माके संस्थान विशेष है। इनको उद्दौ्राय 
नामक ईशानमें परिणत कर सकनेसे ब्रह्माम्थ्तत्व प्राप्त हो जाता 
है। अध्यारोप दृश्टिके सहारे ये पाँच उपन्यस्त हुए हैं। परिणास- 
वाद खोकार करने पर भो ब्रह्मक कत्तृत्व तथा करम्मलमें विरोध 
नहीं हैं। अथात्‌ इसके द्वारा अन्यान्य सम्प्रदायविशेष भो लक्षित 
हो सकता है। वे सब कहते है-जोवेशरभेद, जड़ेशरम्षेद, 
जोवभेद, जड़जोवभेद तथा जड़भेद यहो पांच प्रकारके भेद प्रपञ्ञ 
सत्य तथा अनादि है प्रोर उनके तत्वज्ञानसे हो मुक्ति होतो है। 
ये सब वाद अधिकार भैदसे श्रुति सद्गत माने जाते है | 

जो चतुब॒दो हैं वे शरोरपुरुष, छन्द:पुरुष, वेदपुरुष तथा महा- 
पुरुष इन्हों चारींको ज्ञातव्य विषय मानवे हैं। अपूर्व्ववशर्मं भ्रमित 
जोवात्मा हो शरोरपुरुष हैं, जो मन्त्रादि यजमानको पापसे बचाते 
हैं, उसका नाम रून्दपुरुष है। जो शक्ति यज़मानको यज्ञादि 
घम्गरकायमें प्रेरण करें उसका नाम वेदपुरुष है, और परमात्मा 
हो को सहापुरुष कहते हैं। और चतुवदो शब्द पाञ्चरात्रिक 
भो लच्य किया जा सकता है। क्योंकि वे भो वासुदेव, सइर्षण, 
प्रद्य स्त तथा अनिरुद्द इन्हों चारोंकी ज्ञातव्य निश्चित करते है | 
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जो जर अज्षर तथा उत्तमपुरुष इन तोनोंको ज्ञातव्य मानते 
है वे हा विवेदो ह। यहां प्रत्मति ज्षराथ, पुरुष अक्षराथ तथा 
उत्तमपुरुष परमात्मा समसभकना होगा। यहो उत्तसपुरुष अपने 
बल तथा शक्तिक द्वारा सम्पुण जगत॒का पालन कर रहे है। ये 
हो घम्माधिष्ठित होकर पापपुण्यक्षा फल प्रदान करते है। और 
चेतन होनेके कारण ज्येव प्रकतिम उत्‌कटतगर होने पर भो उत्तसम- 
पुरुष इस जोवसे भा स्छ है, क्योंकि जोवकों ऐसी दशा आगन्तुक 
है किन्तु उत्तमपुरुषको कोई दशा को विपयेय नहीं होती। 
उत्तमपुरुषका श्र छल प्रतिपादन करके वेदोन कह्ता है---वे जिसको 
उन्नत करते है, उसको मद्वुद्दि देकर उससे माधुकम करवाते है, 
ओर जिसकी अवनत करते है, उसको असद्बुद्धि देकर असाधकर्म 
कराते है, ये योगमम्प दायभुक्त शान्त ब्रह्मवादों हैं | 

द्विवेदों अर्थात्‌ कुछ पीराणिक् मम्पू दाय, जो वादरायण सूत्रके 
पहले ओड लोमि पन्नसुक्ष थे. ये ब्रह्मका सेट मानने पर भो 
कारणरूपसे उनका कोई भद नहो, ऐसा मानते है। इसो लिये 
भामतोम सहासति या वाचस्यति मिथने कहा है--कुण्डलादि 
अलइपगररूपमे भेद होने पर भो स्वर से जिस प्रकार भेद नहों 
है, उसो प्रशार कार्यरुपते नानाल होने पर भा कारण रुपसे 
ब्रह्म एकमात्र हो प्रतिभात होता है। उनमें कोई कोई विशिष्टा- 
इतवादो, शुद्दाइ तवादो, खतननन्‍्वाखतन्त्रवादी, द ताइ तवादो, 
अचिन्तप्रभेदासेदवादो हैं। इनमें विशिष्टाद तवादोगण “पुरुष एवेद॑ 
सर्वेम्‌” इत्यादि पुरुषसूक्ानुभार सर्पकुण्डलोके समान अवलस्वन- 
पूव्वेक विश्वकी मम्पर्ण वस्तुओको ब्रह्मका संस्थान विशेष मानते 
हैं। “तदात्मानं खथमकुरुत” ऐसो खुतिके कारण अध्यारोप- 
इृष्टिके सहारे उनका पक्ष रखा गया है। “ब्रह्मेवेदं सर्वम” ऐसो 
खुतिके कारण अध्यारोप कालमें परिणामटृष्टिका भो अवलमस्बन 
किया गया हैं। आश्मरध्य, बोघायन तथा रामानुज आदिने इस 
मसस्प दायमें प्रसिद्धि लाभ की है! जिसको शद्धाईतवाद ऋदते 
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है बच प्रक्तपक्षम शुद्दद तवाद है। क्योंकि उसमें जोव तथा 
परमेखरमें अंशांशि-सस्बन्थ निरुपित किया गया है। अशांशि- 
सस्बन्ध प्रतिपादिक। अ॒तियोंमें देखो जातों है। यधा--सुदौप्तात्‌ 
पावकात्‌ क्षुद्रा: विस्फुलिज्ग वुत्चरन्ति” इत्यादि, अर्थात्‌ महान 
अग्निसे चिनगारियोंके समान ब्रह्मत्ते जोवोंको उत्पत्ति हुई है। 
वेदान्तशाखमें भो इस विषय प्रद्कत होकर “तदुगुणसारत्वात” 
इत्यादि सूत्ोंको सब्रिवेश किया है। शुद्याद तवादो वल्लभावायने 
उसके अशणुभाष्यमं इस सूत्रको जिस प्रकार को है, वह नोचे दो 
जाती है। ब्रह्मका द्रष्टआादिगुण जोवका सार है, अस्तु जोव 
जड़ विलक्षण वा विभिन्न है, किन्तु 'सो5हमादि” वाक्यों) द्वारा 
उसमें जो भगवत्‌ व्यपदेश देखा जाता है, वह्द केबल मन्तरियोमें 
राजपदके प्रयोगके समान समभना हो उचित है। खतन्‍्ताखतन्त- 
बाद हो द्ेतवाद है। इसोसे तत्वविवेकम कहा गया है कि 
तत्व दी प्रकारका होता है,-- खतनन्‍्त्र तथा अखतन्त भगवान्‌ 
विश्वु हो खतन्त हैं, क्योंकि वे भाव अभाव दोनों हो से विलक्षण 
वा भिन्न है। तल्विवेक यह भो कहते हैं--खतनन्‍्ता सतन्तरुपसे 
प्रमेय दो प्रकारका वतलाया गया है, निर्दोष तथा निखिलगुणोंका 
आधार होनेके कारण भगवान विष्णु हो खतनन्‍्त हैं।” अभो मध्या- 
चाये आदि वेदान्तो इसो सस्प दायके नेताके नामसे प्रसिद्द हैं। 
निम्बाक प्रर्धति वेशव आचार्यगण द्वेताईतवादीके नामसे प्रसि् 
हैं। वे बच्चा तथा जगत्‌के सस्बन्धमें भो विभाग व्यवस्था उपपन्र 
करते है। इसो लिये कहा गया है कि, शरोरसंयोग-वियोगजनित॑ 
जोवका ज्ञान परमात्माके अधोन है। जोव अनुरुयमें हैं, अस्तु 
जीवात्मा प्रतिदेहमें भिन्न भिन्न है ऐसा सालूम होता है। तब 
आत्माकी जो खतन्त्र कहा जाता है| वह केवल उसका ज्ञाढलादि 
धल्लेजन्ध हो समझना चाहिये। इस समयमें श्रीचैतन्यदेंव॑, 
बलदेव विद्याभूषण, जोवगोखामो प्रति आचार्यगण अचितन्ता- 
भेदभेदवादोके नामसे प्रसिद्द है। वे कहते हैं कि ईश्वरविभुनैतन्य 
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तथा जोव अगुचेतन्य है। उमम खतनन्‍्व वरुप गक्तिमान ईशर 
प्रवणश॒ तथा नियमनके द्ारा जगमका विधानके साथ चअेत्नन्ञकों 
भोगाषवर्ग प्रदान करते है ! 

अद्द तवादो लोगोंको लक्षा करके एकवंद। शब्दका प्रयोग किया 
गया है। “विश्वकत सव वस्तुम ब्रह्महां देखा जाता है, क्योंकि 
उनका नानात्व | सिन्नता ) नहों हैं।” इस खुतिक कारण 
एकमात्र ब्र्मकी हो ज्ञानव्य बतलाते है. इनको उच्चाट 
(वाद्यान ) में जा इंत उपलब होता है, वह तो व्यावहारिक 
है, किन्तु तत्वमस्यादि महावाक्य जनित समाधिम यह इतजन्ञान 
वाधित हो जाता है। जो यह कहते है कि जिस प्रकार 
मपमभे रस्मोका जान बाधित हो जाता है, ठोक उसी तरह पर- 
मात्मज्ञानम जोवका इ तज्ञान भा बाधित हो जाता है। मगवत 
शहरमठक शान्तिस्तीतर्म कहा गया हे कि नागायण, ब्रह्मा वशिष्ठ, 
शक्ति, पराशर, व्यास, शुक्त गोडपाद, गोविन्द, शइर, पद्मपाद॑. 
हस्तामलक, त्रोटक. सुग्शर प्रश्धत आचाव्यराण अदतवादके प्रति- 
छाता हैं। अनक शच्दक धारा असतकाय्यवादों लोगोका सम्प्रदाय 
विशेष लक्षय किया गया है। यह प्राचोन ममयसे परवत्तिकालतक 
हृष्टिर्थ्टिवाद तथा योगाचार वोडोंक विज्ञानवादक तामसे प्रादुभ त 
हुआ है। दृष्टिखष्टिवादों लोग कहते है कि डोरोमे जिस प्रकार 
ख्रमवश सांप अथवा सालाको कल्पना को जातों है, उसो तरह 
सप्नावस्थाम॑ अथवा जाग्रतू अवस्थामें विशवको सभो वस्तुओंको 
जीव अविद्यावश आत्माप्त कल्पना करता हैं। “विचच्षण अथात्‌ 
ब॒दिसान लोग जगतको ज्ञानखरूप जानते है” इस स्मृतिसे इन सव 
सम्पदायोका प्रादुभाव हुआ है। कल्पतरुकार योगियरेंठ् अमला- 
नन्‍्दने शास्त्रदर्षणमं कहा है कि वेदादि शास्त्रोंका तात्पय्ये अड्रोकार 
करके दृष्टिसष्टिवाद निर्णोत हुआ है। ब्रह्म तथा जगतको एकता 
का कारण सप्ससूह्का भेदससूह उपयल नहों हो सकता। 


इस विधगमे व्याघराज जिमरदंगल लेकर कहते हे कि फिकफा 


अमर. 
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भ्रुव्लमूलक चुतियोंके कारण तथा स्ाक्रवा आंदक विरोधके कारण 
इृश्टिरसष्टिवाद ससुपपन्न नहों हुआ है | 

पञ्मवेदोसे लगायत अन्कतक जो कई वादोंका उल्लेख किया 
गया उनमें अध्यारोप तथा अपवादके द्वारा निष्प॒पञ्ञ॒वस्तु प्रपच्चित 
हो जातो है” इस न्यायके अनुसार पहले पदञ्मचतुण्य व्यावहारिक 
जगत्‌को सत्ताको रक्षा करते हुए अध्यारोपदृष्टिके सहारे उपन्यस्त 
हुआ है! एकवेदपत्ष अर्थात्‌ अद्देतवाद जगत्‌का अनिवंचनत्र 
खोकार करके आमिश्रद्वष्टिके सहारे उपन्यस्त हुआ है। “आत्मनि 
चेव॑ विचित्राथ हि” इस सूतब्रके दारा वेदान्तने भो अनिर्वचनोयलका 
समथन किया है। सप्नम खाप्निक रुष्टि, जगैमें मरोचिका आदिकी 
सृष्टि, दोनो हो आत्मामें विचित्रभावसे उत्पन्न होते हैं। यह सव 
स्ूथ्टि इस प्रकार मिध्या नहीं कहो जा सकतो क्योंकि अनुभव- 
कालमें उनको सत्ता विद्यमान रहतो है। इन सब रूष्टियोंको 
सत्य भो नहों कह् सकते, क्योंकि ज्ञानान्तरसे वह वाधित हो जाता 
है। यहो इस प्रकारके रूष्टियोंकों विचित्नता अथवा अनिवंचनोयता 
है। ब्रह्ममं जो सव रुष्टियां देखो जातो है वे भो इसो प्रकारको 
हैं यहो इस सूत्रका तात्यय है। जगतृक्ले अनिवेचनोयत्व अथवा 
सायाके सस्बन्धमें ऋग्वेद कहते हैं-- को अदा वेद” इत्यादि अर्थात्‌ 
कहांसे रुष्टि हुई, क्यों रूष्टि को गई वा हुई ईश्वरने रूथट्टिको प्रेरणा 
को, इत्यादि इंत्यादि इन सव वारतोंकी कौन जानता है। करहनेका 
तात्यय यहो है कि कोई भो मायाका रहस्य नहीं कह सकता, 
क्योंकि वह अनिवंचनोय है। ब्रह्मका अरद्दे तत्व ऋश्येदके “आनोद- 
वातम्‌” दत्यादि सन्त्रोंमें लिखा गया है। ओर देखा जाता है कि 
वाइनसे वास्कलिने जव ब्रह्मविषयक प्रश्न किया, तब उन्होंने मोन- 
भावसे उत्तर देकर समक्ाया कि यह आत्मा अथवा ब्रह्म उपशा्स 
अधात्‌ निरस्तद्दत हैं। इससे दक्षिणामूत्तिशास्त्रॉमें कहा गया है 
कि “विचित्र संसाररूप वटहक्षके मूलतर जोवात्मारुप द्दशिष्य तथा 
परमात्मारुषु युवा गुरु विराजते हैं। वहां सोनके सहाए गुरु तत्त- 
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एक 


प्रकाश करते हैं, और शिष्य भा उनसे मंशयमुत्ता होता है।” 
जीवात्माकों वहुतदिनोंसे मंसरणशाल होनेके कारण हड कहा गया 
और परमात्मामें सम्प न धर्म शक्तिरुपसे विराजता है इस लिये 
उनको युवा कहा गया है ' आत्माके उपशान्तलके विषय स्मृतियां 
भो कहतो हैं-- परमत्रक्मय अनादि होनेके कारण सत्‌ तथा असत्‌ 
दीनों हो से परे है. इन्हों सव कारणोंसे यह सिद्दान्त करना 
पडता है कि एकवेदपत्ष अथवा अद्दतवाद व्यामियट्ृष्टिके सहारे 
उपन्यस्त हुआ है। क्योंकि व्यवहारिक अवस्या वह जगतमें ब्रद्मयका 
अध्यारोपण करके परसाधिक अवस्यथामें इस जगतका अपलाप 
करता है। 

“आह च तन्मात्रम--इम खूबके कारण दृष्टिसष्टिवादोी लोगोंने 
आअपवादटदृष्टिका आशय ग्रहण किया । इस सम्बन्धमं भ्गवतों खुति 
भो कचह्दतो हैं--“जलम नमक जिस प्रकार विलॉन हो जाता है 
किन्तु उससे जलम कोई परिसाणाधिक्ा नहीं होता, उसो प्रकार 
यह जगतप्रपञ्ञ ब्रह्मम विलोन हो जाने पर भो उनमें कोई आधिक्य 
नहीं होता! यह चझुति अपगणदइशष्टिका सस्थंन करतो 
है। इसोसे मधुसूदन सरखते कहते ह-- अविद्यासूलक भाव- 
समूह ब॒द्ब॒द्के तरह उद्यित होकर ज्ञानरूप समुद्र्म विलोन हो 
जाते है।” अस्तु ब्रह्मातिरिक्त भ्षो कोई वस्तु प्रतोयमान होता है 
यह ज्ञानज्ञेयका कारण होने पर भो आविद्यक तथा प्रातोतिक 
है। इसो लिये अध्यारोपादि दृष्टित्यका अवलम्वबन करके शास्त्र- 
तच्यज्ञान उदय करानेके लिये प्रयास करते हैं। संच्षेपशारों- 
रफकार सर्वज्ञात्म सुनि इस तरह टृश्टिविभागको आवश्यक 
समकाये है ॥ ३४३६ ॥ 


सनतसुजात उवाच । 
एकवेदस्थ चाज्ञानादवेदास्त वहवीःभवन 
सत्य कल राजेन्द्र सत्ये कचिद्वस्थितः ॥ ३७ ॥ 


२८२ पसनत्सुजातो यमध्यात्मश्मस्तम्‌ । [ ञो; ३७ 


अच्चय, । 

राजेन्द्र | एकवेदस्य सत्यस्य एकस्य ( ब्रद्चगा सह एकाकारतया 
जगत: सत्याख्यपरसाथंस्य ) अज्ञानात्‌ ( ज्ञानशक्तत्भावात्‌ ) बच्व- 
स्ते वेदा अभवन्‌ । सत्ये! एकरुपे ब्रह्मणि ) कश्वित्‌ ( वोतरागः ) 
अवस्थितः। [ न सम इत्याशयः ]॥ ३७ ॥ 

शाड्ररभाषम | 

य एवं ख्ाभाविकचित्सदानन्दादितोयब्रह्मात्मना।वस्थितः, स 
एव ब्राह्मण इति टशयिष्यन्‌ तट्व्यतिरिक्तस्थ स्वेस्थ तदज्ञानमूलत्व 
दर्शति-एकवैदस्येति | एकस्य वेटस्य वेद्यमिदं रूपम्‌ अनिदं रूप 
वेदनं वेद: ज्ञानमू-एकस्याद्िितोयस्थ सविद्र पस्य त्यथे: | तस्येक- 
वेदमय् ब्रह्मणो।नवृगसात्‌ कऋगादयो वेंदा बचहवी$भवन्‌। अद्ब 
कहगादिवेदा: ततूप्रतिप्ताथ विचार कुब्बन्तीति वेदाख्यामवाप्त यु: | 
अथवा सड्भाव॑ साधयन्तोति वेदा:। विदन्ति परेदनहतुभूता इवि 
वा वेदा।। अथवा ब्रह्माघोनमात्मानं लभन्‍त दति वेदाः। ब्रह्मण 
आत्मनया लाभहेतव इति वा वेदाः। विद विचारणे। विद सत्ताथां | 
विद्‌ ज्ञाने। विद्‌ लाभे। एतैषां धातूनां विषये वत्तन्ते यस्मात्ततो वेदा 
इत्यूक्ा:। तदेकवेदखरूपं किमिति चेत्‌, “सत्यं ज्ञानमनस्तं ब्रह्धा” 
“एकमेवादितोयम्‌! इति खुते;। तस्मात्‌ सत्यसा एकवेदस्थरूपसा 
ब्रद्मणोहनवगमात्‌ वेदा बच्चों व्याख्याताः मव॑ वेदास्तदर्थदर्शन- 
इड्ेतवः | है राजेन्द्र। लमपि किमेव॑ ज्ञाला सत्ये स्थितोईमि ? 
क़श्चित्‌ पुनः सत्ये अवस्थित: प्रतिष्ठित: । इति॥ ३७ ॥ 


कालिका । 


अनेकेष॒ पक्चेष॒पस्थितिष सिद्यान्तवति--एकवेदसेत्रति । एकं॑ 
ब्रह्म व वेद तच्च सत्य कालब्रयावाध्य तसेतकसप्रादितोयसत सम्बि- 
द्रुपस्म अज्ञानादनधिगमात्‌ बहवों वेदा अभवन्‌ | ब्रह्मावादिनस्तु 
ब्रह्मा क्ज्नानेन वेदानामेकत्व॑ पश्यन्ति | तदुक्न' कारिकायाम्‌-- 
“ससिधरान्तब्य॑वस्था- इतिनो निश्चित इढ़म्‌। परस्पर विरुध्यन्ते 
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तेरयं न विरुध्यत ॥ अइ त॑ परमार्थो हि इत॑ तदड्गेंठ उच्चते। वेषा- 
मुभयथा दे त॑ तेमाय॑ न विरुध्यते” ॥ इसि। अधिकारविशेषे हेत- 
वादादयोपिशाम्बमड़ता, ओो कारो व सच्चा वागि'ति झुते! | वेढस्य 
शाघाप्रशाखादिभेद त्‌ त एव मब्वप्रद्तत्ता:' स्मतिय--ओं कारसा 
भोयस्ते सूतयों दशतोह श' इति स्ृतयोसार्गा, दशशतोशब्दसा 
एृषोटरादिशकारलोपेन दशतोशब्द: सच्स्रवाचो। इदानीं प्रत्तत- 
मनुसरासतः | वेदा वेद्यग्रव: वोदणां चोधमोकर्ब्यादब्रदह्ममतानि 
वहुनि वेद्यानि प्रागेव वे टे कल्यितानोति वच्चेदपत्ल उपन्यम्त. तत' 
पुनः सल्लप्रतिषत्ताथ तेषां ब्नह्मल वेद णव प्रतिणेधतीनि स निरस्त! ! 
तथा हि हच्दारस्थके 'इ वाव ब्रह्मणो रुपे सृत्तत्न वासूत्तेञ्ञे त्यपक्रस्थ 
ह राश्यन विभत्ञानि प्ममहाभुतानि ब्रह्मणो रुपत्वेन परामश्य 
पुनः पुरुषशब्दोदितमा तसप्र विचिद्राणि रुपाणि दशयित्वा पुनरिद- 
मास्नायते- अधात आदेशों नेति नेति। न अतस्माट ब्रह्मणो 
नेत्यन्यत्‌ परमस्ति। अथ नामधेयं सत्यसा सत्यमिति प्राण वे 
सत्य तेघामेष सत्यम इति। अयमस्मत्र भाव,-नेति नेतोत्यादियदे 
रुपदिश्यमान ब्रह्मेव सत्यं प/मिति वोध्यम्‌ , तमा च परसा सत्यमिति 
नामधेयम्‌ । प्राण: प्राशिनामपि रूत्यं परिणासाभावात्‌ तेम्यो5प्येष 
परमपुरुष सत्यात्तक एव। जोवानां कम्मानगुस्खेन ज्ञानसइगेच- 
विकाशों भवतः, परमपुरुषसत्र तु तो न भवत दइति तेम्यो:प्येष 
सत्यात्मक, इति | तस्मिन्‌ परमपुरुषे कशथ्चिद्वोतरागो।वस्थितो न 
तु मन्त इत्याशयः। खुबते च--कशथ्रिद्वोरः प्रत्यगातममानमेक्षदा- 
दत्तचचरस्ट्तत्वमिच्छन्निति ॥ ३७ ॥ 
जत्वए वाद । 

एक हो सत्यात्मक वेदविषय न जाननेसे वेद वहुत मालम 
लहाता है। है राजैन्ट्र" कभो कभो कोई कोई उसो सत्यात्मक 
वेदमें प्रतिद्धित होते हैं ॥ ३७ ॥ 


कालिकाभास । 
अनेक पक्ष उपस्थित होने पर भो रंक्षेपरम सिद्धान्त दिखलाया 
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जाता है। ब्रह्म हो एकमात्र सत्यात्मक वेद्य हैं किन्तु वहो हृदय- 
इस न होनेसे हो वेद वहुत है ऐसा मालूम होने लगता है। जुति 
कहती है-- प्रणवर्में हो समस्त वेद निहित है।” इसका अभिप्राय 
यह है कि प्रणवके गूढ अथेमें निविशेष ज्ञानके सहारे सप्ताहित 
होनेसे वुष्मज्ञानमा उदय होता है। इसोसे योगशास्त्र प्रणवको 
ईश्वरका वाचक कहते है। जो इस प्रणवक्के साइतिक चिन्हको 
अबलम्वन करके ब्रह्मज्ञान नहीं कर सकते, उनकझे लिये 
व्याहति वतलायों गई है। प्रणव साथ वाहइतिशरी दारा भी 
जिनको सिद्धि नहों होतो उनके लिये गायत्रो कछो गई है । वोज- 
रूपसे जो अथ प्रणवमें निस॒द्ट है, वह गायत्रोम भो प्रपश्चित है। 
उससे भो जिनका अभोष्ट सिद्ध नहीं होता, उनके लिये कऋटक, यज' 
साम तथा अधव्व वंदोंको आवश्यकता है। मिभो जो वंद्य 
वस्तुको ग्रहण नहीं कर सकते, उनके लिये शाखा, प्रशाखा, स्मृति, 
पुराण, इतिहास आदिका आविश्ाव हुआ है। किन्तु ब्रह्मवादी 
ब्रह्मात्म क्यज्ञाननों वहुत वेदोंमें भो एकत्व हो देखता है। इन्हीं 
सब कारणोंसे श्राचायने एकवेदका दिल वहुत्वकी कल्पना की है। 
आचाये गौड़पाद मास काकारिकामें कहते है--''इतवादी लोग 
अपने अपने सिद्दान्तको वग्रवस्थापित करनेवोे लिये कसर कसे हैं 
किन्तु अइदंतवादी लोग उनके साथ विरोध करना नहीं चाहते 
क्योंकि अद्द तवाद परमाथ है तथा दतवाद अन्धान्य वादों की तरह 
उसका एक भैदमात्र है। इतो लोगोंके लिये परमार्थ तथा अपराध 
दोनों हो सत्‌ है, इसोसे अद्देतवादो हेतियोंके साथ विरोध नहीं 
करते क्योंकि व॑ जानते हैं कि वह उनके भ्रसमका परिणास वा फल 
है।” बद्ददारस्खक आदि उपनिषद्‌ भो प्रपद्मका बाहल्य दिखला 
२ नेति नेति” आदि वाक्योंका उपदेश देते हुए एकमात्र ब््न- 
होमें सब वस्तुओंका उपसंहार करते हैं । 
योगशास्त्रानसार भो कसंवशजौवोंका ज्ञान सइगेच विकाश आदि 
परिणासमें परिणत होता है, किन्तु महापुरुषका ज्ञान कालयसे 
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अवकछिन्न नहों होता. इस लिये उनमें मंक्रोच, विकाश आदि परि- 
णाम नहों होता अस्तु सहापुरुष नामक ब्रह्मका ज्ञान हों वस्तुतः 
सत्य है। इस प्रकारका जो मत्यात्मक ब्रह्म ज्ञान हे उसमे कोई 
हो कोई भाग्यवान व्यक्ति प्रतिष्ठित होते है इस लिये कठोप- 
निषद कहता है--' कोई कोई घोर अ्यक्ति मुक्तिको कामनासे 
इन्ट्रियोंकी निरोध करके ज्ञाननेत्रत दारा परसात्माका दशान करते 
हैं ।--ऋहनेका अभिप्राय यह है कि सवके भाग्यम इम मत्यात््तक 
ब्रह्मका लाभ संघटित नहों होता॥ ३७ ॥ 
सत्यात्‌ प्रचावमानानां सड़ल्मा वितवाभवन्‌ | 
ततः कर्म प्रतायेत सत्यब्यापनवधारणात्‌ ॥ ३५ ॥ 
अन्चयः । 
सत्यात्‌ ( परब्रह्म १: ) प्रचावसानानां : उश्गभूतानां | सइतत्या 
वितथा: ( व्यथा: ) अभवन्‌ | भवन्ति )। तत सत्यसा अनवधारणात्‌ 
( अनवगमात्‌ ) कर्मी | सहज अपृत्वेक यागादिकम  प्रतायेत (विस्त त॑ 
सवत्‌ )॥ ३८ ॥ न्‍ 
शाड़गभाषाम। 
भूयों में झशुणु-मत्यादिति , मत्यादिलक्षणाट ब्रद्चाणः प्रचाव- 
सानानां सड्डल्पा वितथा अभवन्‌ व्यर्थां: भवन्ति! खाभाविक- 
सत्यसंकल्पादयो न सिध्यन्तोत्यथं:। ततः कर्म थज्ञादि प्रतायेत 
विस्त त॑ भवेदित्यथ: | तदेतत्‌ सब्ब॑ सत्यसा सत्यादिलच्षणत्वा 
ब्रह्मणो।नवधारणात्‌ अनवगमात्‌। आत्माज्ञाननिमित्तत्वात्‌ संमारमग् 
यावत्‌ परमसात्मानमात्मत्लेन साक्षात्न जानाति नावदयं ताप- 
तब्रयासिभूती मकरादिभिरिव रामादिभिग्तिस्ततः ममाकृष्यमाण 
इतस्ततोी मोमुचछमानो(सतासंकन्प सगपशबन्नादिषेयमाधनेघ 
वत्तत इत्यथ! ॥ ८ ॥ न्‍ 
कालिका । 
शवरसंपद्धि तरा जपुत्रमा खरुप्राज्ञानात्‌ शबरेचिसं 


२८६ सनतसुजातोयमध्यात्मशास्त्रम्‌ ! [ ञ्लोः ३८ 


कर्मा भवतोति :टष्थान्तमसिप्रमस दाष्टोन्तिक योजयति-सत्या- 
दिति। 

सत्यात्‌ परमपुरुषात्‌ प्रधावसानाना सद्धल्पा वितथा व्यधां 
अभ्वन। सब्धिराष: | लकारव्यत्ययम्छान्द्स;। ततः कर्म यज्ञा- 
दिक॑ प्रतायेत विस्त त॑ सवति | तत्‌ प्रति हेतु: सत्यसत अनवधारण- 
मिति। ब्रह्मानन्द' वेद्यमज्ञाला वाइसुखलोभाद यज्ञदानादिकं 
करत्त्‌ प्रवत्तत इति भाव: | अतो ब्रह्माधिगमाय सद्ल्यपूर्वका यज्ञा- 
ढयो निषिदा वन्चहेतुत्वात्‌ ॥ श८ ॥ 


मृलानुवाद । 
जो सत्यात्मक ब्रह्मसे प्रचुत हो गये हैं, उनका संकल्प व्यथ हो 


ज्ञाता है। ओर उस सत्यका खरूप न समभनेके कारण 
संसारमें यागव्रत आदिका विस्तार हो गया है॥ १८ ॥ 


कालिकाभास । 


जिस कारणसे वेदोंका वहुत्व हुआ वह कहनेके वाद अब बेद- 
विद्वित कर्म्माकोी वातों कहते हैं। चित्तशुद्द न होनेसे ब्रह्मविषयक 
ज्ञानका उदय नहों होता, ओर चित्तशुद्द करनेके लिये वेदोत्न 
यज्ञदानादिरुप तपस्या करनो होगी । योग करनेसे जिस प्रकार 
समयपर मोक्षप्राप्त होता है ओर अनेक प्रकारको विभूतियोंके वोच 
भो आा पड़ता है, उसो प्रकार यागयज्ञ आदि करनेसे चित्त क्रमशः 
परिशुद्ध हो जाता है, ओर वोच वोचमें अनेक भोग।वेषय भो उप- 
खित होते हैं! योगियोंको विभूतियोंके त्यागे विना जेसे मोक्ष 
नहीं होता, वेसे हो कर्मों लोगोंको भो भोग्सुखको त्यागे विना 
चित्तशुद्द नहों होता क्योंकि भोगमे रहने हो से नये नये 
भोगवासनाको उत्पत्ति होतो है, ओर इन नथे नये वासनावोंसे 
चित्त और भो कलुषित होता है। इस लिये इस भोगके समय भो 
आनन्दके साथ साथ तपस्था करते हुए चित्तशुद्धिको श्रोर लक 
रखना परस कत्तेव्य है। साधारण लोग इस तक्षको विमा समझे 
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भोगसुखके लिये यज्ञादिका आचरण करने लगते है. इन्हीं सव 
कारणीते आच।य्य कच्ते है कि चित्तशुद् होनेपर क्या अभिनव 
ब्रह्मानन्टका अनुभव होता है, उसको विना समझे हो लोग सकास 
धर्माका अनुष्ठान करने लगते हैं । 

यहां धर्मतत्वका कुछ आभास देनां विशेष अप्रासड्रिक न 
होगा। प्रद्धत्ति तथा निद्धतत्ति भैदसे धन्य दो प्रकारका द्वोता है। 
उसमें प्रइत्तिघय भोगमुलक है, और निश्वत्तिधस वेशग्यलूलक है। 
भोगमूलक प्रहत्तषिध्मका टो प्रकारसे आचरण होता है--पहला 
पुण्यकर्मों मे दारा. ओर दूसरा पूजनादिक इाग। पुश्णकर्म 
कहनेसे दान, आन्टर्ंस्य, जोवोंके प्रति दया, अहिंसा, सहानुभति, 
सत्यादिभाषण, खदेशसेवा, प्रध्वति काम समझना ह्ोगा। अर्चना 
कहनेसे स्तुति, सहोत्तनादि अथवा पाद्यशश्र्ष्यादि बलि अर्थात्‌ 
डपचारोंजे द्वारा दृष्टप्रोतिका उपाय समकना होगा। इस लिये 
श.प्रमसभनेके ख्यालसे प्रह्धत्तिधर्म का भेदादि प्रकाशक दनच्च नोंचे 
दिया जाता है | 

प्रवनत्तिधर्म के अर्थात्‌ अनुरागसूलक | 


| 


पुण्यकमी 


यधा--दान स्तुति हा 

आजनृशंस्य यधा--स्तोव्रपाठ- यघा--पाद्यादि उपचार, 
सन्तोष सद्भोत्तन- अन्तर्यामका उपचार, 
दया, इद्प्रोतिके लिये... इत्यादि | 

अहिंसा, अविरल रूपस 


सहानुभूति उनका अनुनय 
सत्यभाषण करना इत्यादि 
सत्याचार इत्यादि | 
खदेशसेवा 
कत्यादि दत्याटि 
झ्डे दा 


श्ध्८ मनत्सुजातायमध्यात्मशास्तम्‌ | | जो; ३८ 


निवत्तिधमी वेराग्यमूलक है और वह भो दो प्रकारसे किया 
जाता है। यथा सगुण ब्रह्मोपासनाके द्वारा अथवा निगुण ब्रह्मो- 
पांसनाके दारा। सगुण ब्रह्मोपासना कह्नेसे गान्ततब्रह्मवादर तथा 
निर्गगव्रझोण मन! कहने अद्द त ब्रह्ममाद समकना चाक्िये। और 
स्‌निउनि/बा*» लताप्रतान इम प्रआर हागा। 
निश्वत्तिधम्ा-वेराग्यसूलक ! 


न्‍न्‍स२७०->०->+>न+-प«-+१++> कमाना मनन जमा» 3कभ3ककनन++ताल- 
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सगुणप्न झीपासना निगभन्नद्यीपासन । 


इनके अतिरित् और भो दो धर्म सद्गर हैं। उनमें निवत्तिधम्म 
के तत्वानुसार प्रद्धत्ति घर से अवयव अथवा पद्वतिका पालन करते 
अर्थात वेराग्यश्षे सहारे भगवत्‌प्रोतिक्षे लिये अचना तथा पुख- 
कर्मोंका अनुडान करनेसे उसको निष्कामधम कहते है। ओर 
प्रतत्ति घर्मके तत्वानुसार निद्त्तिधमंके अवयव अथवा पद्दतिको 
पालन करनेते उसे ख्वट्योग कहते हैं। निष्काम धर्मोका फल 
गोतामें निशेषरुपते वर्णन किया है। इसो लिये उसका यहां पुनः 
उन्नेख करनेको आवश्यकता नहों है। सन्दवैराग्य हो भ्वष्योगका 
कारण है किन्तु वह उच्छास्‍्त्॒ नहों होता। उत्ता उन्यश्रद्ट 
योगोको लक्षाकर अज्जुन कहते है-- 
“अयति: थद्ययोपेती ऐ" ोेगाचलिन्स नम । 
अप्राप्य योगसंसिद्धि कां गति कृष्ण गच्छति ?'' 
इसके उत्तरमें गोकुलचन्डू श्रो वासुदेव कहते है-- 
पाथ। नंवेह नासुत्र विनाशस्तस्य विद्येते | 
न हि कल्याणक्त्‌ कथिद्‌ दुगतिं तात गच्छति ॥” इत्यादि २। 
अर्थात्‌ योगश्वष्ट व्यक्षि निर्वाण न पाने पर भो अधोगति नहीं 
पाता । इसके बाद भगवान कहते हैं--थे उभ्यभ्रष्ट योगो उत्तम 
कुलमें जन्म लेकर विवेक वेराग्यादि प्रयुक्त भोगतत्वका जिन्ञातु 
होकर कर्माधिकार अतिक्रमपूल्वेक ज्ञाननिष्ठाक्े अधिकारों होते 


सौ: ३८ | द्वितोयोउध्यायः । श्ट.८ 


हैं। अतएव ये शास्त्रानुशिष्ट न होने पर भो उच्छास्त नहां है। 
क्योंकि उच्छास्त्रों का फन इस प्रकार वतलाया गया हैं-- 
“उच्छ स्व शास्त्रिसं चति पोरुषं द्विविधं मतम्‌। 
नवोच्छास्म मनथाय परमसाधांय शास्त्रितम्‌ ॥? ३८ ॥ 
विद्याइहुपठन्तन्तु बहुवागिति दाह्मणम्‌ | 
य एवं सतराब्नापैति स ज्ञयी वाह्मणस्व्वया | ३० ! 
अन्चयः | 
बहुपठन्तं ब्राह्मण बहुवाक्‌ इति विद्यात्‌। य्रस्‍्तु सत्यन्नापति 
स॒ एव ल्या ब्राइ्मष्गो ज्ञेयः ॥ ३८ ॥ 
शाड्रभाषाम । 
इदानीं ब्राइललणमसाइह--विद्यादिति। बहुपठन्तम्‌ आख्यात्- 
पद्मसवेदाध्याथिनं बहुवागिति विद्यात्‌, न सात्षादु ब्राह्मणमिति। 
कस्तहि मुख्यो ब्राह्म एप: ? इति चेतु-य एवं सत्यादिलज्षणान्नापेति 
न चरति चिसदानन्दाडहिनोयत्र द्वारूपे गावतिष्ठने स एव ब्राह्मणस्वया 
ज्ञेयः, नेतरो य मत्यात्‌ चुत: अक्नताथः सन्‌ कशमणि प्रवत्तते। तथाच 
ब्रह्मविदतेत ब्रद्यांं दर्शयति झुति:-- मान चामोनं च निव्िव्याथ- 
ब्राह्म एप: इति, “विपापो विरमो६विचिकितूमों ब्राह्रणो भ्वति” 
इसति च ॥ ३८ ॥ 


कालिका । 


इदानीं ब्राह्मणलतक्षण प्ह-विद्यादिति। बहुपाठो बहुवाक्‌ न 
तु सुख्यो ब्राह्मण । वामनाविशेषेण समुपहतल्वात्‌ ' विषजग्योपहइनत्व 
सभिससखाय महाभारतमाइ--तप्रो न कल्कोध्ध्ययनं न कल्कः 
साधारणो वेदविधि ने कस्क:। प्रमह्ावित्ताहइरण न कल्फ स्तान्यव 
भावोपहतानि कल्क: ॥ इति। बहुशास्त्पाठेन भास्तान्तरपाठ- 
याप्तना बहने, ततः परमाथप्राप्त रत्सरायत् | वाप्तसायथा, खरूथं॑ 
वशिष्ठ; प्राइई--हृटभावनया त्यक्मपूर्वांपरविचारणम्‌ | यदादान॑ 
नपदाथस्य वासना सा प्रकोत्तिता'॥ इांत! वासनाउ॒पि ड्विविधा-- 


३०० सनत्सुजातोयमध्यामशःस्त्रम्‌ | | ज्ञी: ३६ 


शुद्दा सलिना चेति। शुद्या हि मो च्षशास्त्रसंस्काराहिवेक साधन- 
त्वेनेकरुपाः या खलु ब्राह्मण विवेकिभिरुपादेयत्वेन ग्टह्यते। मलिना 
तु लोकवासना, शास्त्रवासना, शरोरवासना चेति। तत्न कोएपि 
यथा न निन्दति, सब्ब यथा प्रशंसन्ति तथा।हमाचरिष्यासोति लोक- 
वासना । धनज्ननजोवनपातैनापि सत्व लोका आराधयितु न शका- 
मिति व्यथप्रयापत्वात्‌ पुरुषप्रयोजनाभावाच लोकवासनाया मालिन्य' 
प्रसिदम्‌। शास््रवासना(पि त्रिविधा--बहुपाठवासना बहुशास्त्रवासना 
बहसदनुष्ानवासना चेति।| मालिन्य च तासां तक्तप्तंग्रह्मभावा- 
दम्मिमानहैतुत्थात्‌ पुरुषाण राहित्याच् | तदेतदह॒पाठादिवाप्तनात्नय॑ 
विधेकशून्धानां बहुवाचासुपादेयलेन प्रतिभासमानमपि जिज्ञामो 
आानोत्पत्तिविरोधित्वाद्‌ ब्राह्मण विवेकिभिष्यमू। शेष॑ निगद- 
व्याख्यानेन व्याख्यातम्‌ ॥ '३८ ॥ 


मूलानुवाद । 

बहुशास्त्राध्यायो बहुवक्ता हो सकता है, किन्तु ब्रह्मज्ञ नहों 
होता। और जो सत्यात्मक ब्रह्मते प्रचात नहीं हये है, उन्होको 
ब्राह्मण समभना चाहिये॥ ३८ ॥ 


कालिकाभास । 


यहां ब्राइणट। लक्षण वर न किया जाता है। ब्राह्मणका अथ 
ब्रद्मत्त होता [( बहुत ग्रासत्रोंकी पढ़ लेनेसे पण्डित तो हो 
सकता है _ स्तु ब्राह्मण नहीं हो .सकता। बहुत शास्त्रोंको 
जानता हु यदि ऐसा अभिमान हो तो उसका वह शास्त्रोंका 
पढ़ना वा है। क्योंकि पढनेके अभिमानसे उपचत होने हो से 
सिद्दियोंमें वाधा पडतो है। शास्त्रोंमें मो कहा गया है कि तपस्या, 
अधायन, तथा राज्यविप्तार करना पाप नहों है, कि्तु उन उन 
भावोंसे उपच्तत होने हो से पाप होता है। अभिमानमे युक्त होकर 
तपस्या करनेसे सिद्दिलाभ नहों होतो। वशिष्ठ तथा विश्वामित्रका 
चरित्र औझ इसका उदाक्षरूण हे । अध्वयनादिसे भी ऐसा हो सप्कना 
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चाहिये। वहुत शास्त्रोका पढठना भो एक प्रकारका व्यसन हा ह, 
क्योंकि तच्चग्रहएक अभाववश उनमे केवल नये नये शास्त्राकी पढने 
की वासना वलवतो होतो है। और इस प्रकारकी वासना परसाथ 
प्राप्तिमें अन्तराय | वाधक ) होतो है! वामनाके ध्वरूपके सब्वन्धमें 
वशिष्ठ कहते है,--पूृव्वोपर विचार किये विना इृढ़ भावनाके सहारे 
वस्तुवोके मानसिक ग्रहणकों हो वासना कहते है शुद्द तथा 
सलिन भैदसे वासना दो प्रकारकों होती है। उसमें मोक्षशस्खव्रोमें 
संस्कारके कारण माधनरुपमे विवेकके प्रति जो प्रवाहशोल हो, 
वहो शुद्ध वासना हैं। इम प्रकारकों वामना योगियोंके उपादेय 
होतो है। समलिन वासना कहनेसे लोकवामना, शास्ववासना, 
शरोरवासना आदि समभना चाहिये। में किसोका निन्‍्दाभाजन न 
होकर सवका प्रशंसाभाजन हो ड्ोऊंगा--इस प्रकारको चेष्टाका 
नाम लोकवासना है! धन, जन, जोवनके लगा देनेपर भो सबको 
सन्तुष् नहों कर सकते, ओर सवको मन्तुष्ट रखनेपर भो तो मोक्षरूप 
परमाथ वा पुरुषायथ गहीं सघवा, इस लिये लोकवासनाम मलिनता 
मानो जातो है। वहुत पढठनेको वासना, वहत शास्त्रजाननेकों 
वासना, वहतम सदनुष्ठान करनेकी वासना-इन तोनोंका नाम 
शास्त्रवासना है। केवल शास्त्रपाठको वासना रहनेसे ब्रद्मरुप तत्व- 
क्तुका सम्यक ग्रहण नहीं होता, इस लिये तथा सोक्रुप पुरुषार्थ 
भी मिद्द नहों होता इससे उसमें सलिनता वतलायों गई है इन सव 
कारणींसे वहुपाठादि वासना अविवे कोके निकट डउपादेय होनेपर 
थी विवेकोके निकट वह होन तथा वत्याज्य ह। क्योंकि ऐसो 
अबस्था कभो ब्रद्नाज्ञानपिपासुको ब्रह्मज्ञान उत्पादन नहीं 
कर सकती । जझ्ोकके अन्यान्य विषय पूतल्वे व्याख्यासे व्यक्त हो 


जाते हैं ॥ ३८ ॥ 
क्न्दांसि नाम द्विपदां वरिष्ठ 
स्वच्छन्दयोगेन भवस्ति तत्न । 


३०२ मनतनुजातोयमध्यात्मशास्तम्‌ । [ ज्लो। ४५ 


छन्‍्दोविद स्त॑न च तानधीता 
गता हि वेदख न वेग्रमाय्या! ॥ ४० ॥ 
अन्चथ: । 
द्विपदां बरिष्ठ | छचदांसि नाम खच्छन्दयोगेन तत्न (आक्मनि) 
भवन्ति | आय्या: ते छन्दोविदों वेदानधोत्य वेदस्य हि वेध॑ नगता 
इति न॥ ४० ॥ 
शाडुरभाषम । 
भवेदेतदेब॑ यदि तदेव ब्रह्म सिध्य तू, न॒ च सिध्यति अन्यपरता- 
देदस्येति, तत्राइ--कछून्दांसोति । हे दिपदां वरिष्ठ, छन्दांसि वेदा: 
खत्छन्दयोगेन, खत्छन्दता खाधोनता यधाकाममित्यथ:। तत्नेष 
परमात्मनि प्रमाणं भवति | खुयते च--“सब्ब बेदा यतूपदमाम- 
नन्ति”। इति। “वेदेश सव्वरहमेव वेद्य:” इति च। पुरुषाय- 
पर्यवसायित्वाई दस्य तद्यातिरिक्तस्य अनित्याशचिदु,खानुविदलेन 
पुरुषाथलत्षावात्तत्ख रुपत्वतत्‌ृमाधक लठतूप्रतिपादकत्वेन. वैदाना 
प्रमाणलमित्यथ, । यय्मादद दा; खच्छन्दयागीन तल व परमात्मनि 
प्रमाएं भवन्ति, तेन च हेतुना तानू वेदानधोत्य अवगम्य वेदात्- 
अवणादिका रण छत्वा गता; प्राप्ता: वेइस्थ मब्बिद्र पस्थ परामाक्न: 
सरूप॑ न वेद प्रपञ्मम्‌ आय्या: पण्ड्िता: ब्रह्मविद, ॥ ४० ॥ 


कालिका । 

द्विदां वरिष्ठ नरराज ! छन्दांसि वेदा।। छान्दयन्त हवा 
एन छन्‍्दासि पापात्‌ कम्मण” दूति खुता छन्द.गब्दनिववेचदम्‌। 
खतच्छन्दयोगेन खातन्त्रत्सस्बंध न । तत्न भवत्ति-स्तात्मनि प्रसितिं 
जनयन्ति। वेदाथततज्वविदों जगतृपरमात्मनो स्तादात्मप्र' विज्ञाय 
सकलजगढद़ पेण सत्वेस्यापिष्ठानत्वेन चाहमेव मव्वेभित्यनुभवन्तो 
यहा सस्येव सकल॑ चराचरं शुक्तों रजतमिवाध्यस्त' सत्‌ इश्वते माया 
च ततृतदाकारेण विवत्तते, ताहृश्या मायाया आधारत्वेन निःसड्ढ तो 
सत्त: सब्वेस्योत्पत्तिरित्यनुभवन्तः स्वात्मानं विधयोकरब्वैन्तोंतिभाव 


शो: ४० | दितोयीईघ्याय: । ३००४ 


चकार एवार्ध: | आर्य्या म्ते छन्दोविद स्तान्‌ वेदान्‌ अधौत्य वेदस्थ 
डि वेद्य वेदवोध्यसात्मानं न गता' प्राप्ता इतिन' यदः तेन प्रसिर्ति 
जनयन्तोति हतुना वेदसा वेद्य' वेदनोयं न गता इति «प्रश्न । अप्ि 
तू गता इत्यंथ! ॥ ४० ॥ 

मूलानुवाद । 


से नरराज ' छन्दः अथांत वेद स्वतन्तभावमे आत्सविषयक ज्ञान 
उत्पादन करते है। इसो लिये विशिष्ट छन्टोविट व्राद्मणलेग वेदा- 
ध्ययन करशओे वेदवोध्य आत्माकों पाते हैं धह् कोई अमन्धव नहीं 
है ॥8४०॥ 


कालिकाभास । 


पपसे वचाते है इस लिये वेदोंका नम छन्द है। “वेद 
खतन्तभावम आत्मविषयक झ्ान उ्त्यादन करते 5" इम कधनका 
अपिप्राय ऐमा है वेदके मन्त्भागमें जो कहा गया है. उसके वाअर्थ 
कर्मफाण्डकों प्रतिपादन करनेपर भी आत्मोपामता हो उसका 
लक्षयाथ है। किन्तु इसके अलावे उपनिषद्भागर्मे जो कुछ कहा 
गया है, उप्तका वाचथ हो आत्मोपामनाका उपदेश देता है! मन्त्- 
भागकों लक्षयाशक्ति अथवा व्यश्ननाशक्तिका छोडकर । अखावे ) 
उपनिषदभागस्थित शब्दराशियोंकों अभिधाशक्तिके द्वारा साक्षात- 
भावसे आत्मोपासना परासखष्ट हुआ है, इस लिये मसूलमे खतनन्‍्तत- 
शब्दका प्रयोग इआ है -- अआतव्विषयक ज्ञान उत्पादन करते 
है??-इस कथनके दारा यक्त कहा गया है कि वेदविद ब्राह्मण 
घड़े तथा मिद्दोके तरह चिदनिदात्मक जगत तथा परमात्माका 
तादात्मासम्बन्धकों सुनते इथे-में जगत्रुपसे तथा जगत अधिष्ठान 
रूपसे सर्वात्तक होकर विराजता हु-ऐसो धारण साथ मायों 
तथा सायाका सम्बन्ध अनुभव पूर्व्वक मोतियोंम जडे चान्दोके समान- 
मुभम हो समस्त जगत प्रकाशित हो रहा है, तथा तदायित 
माया हो दृश्यमान जगतके आकारमें परिणत है-इस लिये, -डससे 


३०४ मनत्‌नुज्ञातोयमध्यात्मगाम्वम्‌ । ( जो! ४१ 


सुभको अलग हो जानेपर भो मुझसे ये सव मायामय वस्तु उत्पत् 
चुये है ऐसा आतक्मविषयक ज्ञान अथांत्‌ ब्रह्मज्ञान लाभ करते है। 
अतएव शिष्ट बेद विद ब्राह्मण वेदाध्ययम करके वेदके प्रतिपाद्य 
वस्तु ब्रह्मकी नहीं पाते ऐसा कभी नहों कहा जासकता-अधात्‌ 
बे ब्रह्मको अवश्य पाते है॥ दितोय अध्यायके छठेश्नोफर्मं राजान 
जो प्रश्न किया था उसका उत्तर यहां विशुदरुपशे दिया 
गया है॥ ४० ॥ 

न वेदानां वेदिता कथिंदर्ति 

वेध न वेद॑ न विदु ने वेद्रम । 

यो बंद वेद॑ स च वेद वेय 

यो वेद वेय' न स बंद सतग्रम्‌ ॥ ४१ ॥ 

अन्वयः। 
वेदानां वेदिता कश्रिन्नास्ति [ न सुलभ दत्याशयः |। वेद्येन 
[ जड़रुपेण | न वेद' ( सब्बिद्रप ) न [ अपि ] वेद्यं ( जड़रुपमपि ) 
बिंदु। यः वेद ( सम्बिद्र प' ) वेद सः बेंद' बेढ्य च बेद | यः बवेच्य' 
बेद सः सत्य ( सस्विद्र ५ बेद ) न बेद ( न वेत्तोतिभाव; )। ४१ ॥ 
शाइरभाषाम । 
एबं तहिं बेदबैद्वत्वे “अन्यदेव तद्दिदितादथो विदितात्‌” “यतो- 

वाचो निवत्तेन्ते” इत्यादिश्युतिविरोध: प्रसज्य तेत्यताइ--न वेदाना- 
मिति | न वेदानाझगादोनां भध्ये कथ्िदपि वेद: परमाक्षनों वाचास- 
गोचरस्य संविद्र पस्य वेदिताउस्ति , कस्मात्‌ ? यस्‍्तादेश्येन जड़रुपेण 
वेद संविद्रप॑ न विदु;। न वेद्य', प्रपच्ममपि न विढ॒: । संविदधोनलात्‌ 
सर्व्व॑सिद्दे!। यस्मात्‌ संविदधीना सर्ब्बसिर््सिंसातों वेद संविद्गप॑ 
परमात्मानं वेद जानाति स च वेद वेदामरिदं सब्बेम्‌। तथाच चुति:-- 
“आक़नो वा अरे दर्शनेन अवणेन मत्या विज्ञानेनेदं सर्व" विदितम्‌” 
इति। 'एकविज्ञानेन से विज्ञातम्‌” इति च। यो वद्यम्रिद॑ रूप॑ 
वेद जानाति स सत्य सत्यादिलज्षणं परमाक्मानं न बेद ॥ 8१॥ 


शो! ४१ ] दिलोयोध्याय: . ३०४ 
कालछिका । 


यतो वाचो निवत्तस्स अप्राप्य सनप्ता सह्नन्यादिश्ुतिविरोंध- 
मसाशहयाह--न वदानासिति , 

वेदानाझ्गादोनां कचिद वेदिता श्रवशसमनननिदिध्यासनपरि- 
पाकास्त रहस्यज्ञाता नास्ति न सुलभ इत्यप्तिप्रायः म्मुतिय-- 
“मनुच्याणां सब्ृत्न पु कखिद्‌ यतति सिदये। यलतामपि सिद्दानां 
कन्नितं वेत्ति तत्वतः” ॥ डति। क्स्मादिति प्रश्न ईतुमाह-- 
यतो वेद्य न जडरुपेण वेद॑ संविद्रपं न विदुर्न च वंद्य जडरूप॑ विदु: . 
यथा दर्पणगतरश्च त्रप्रतिविस्ब: ख॑ पर्च न बं त्ति जडांशस्य तब प्रति- 
विम्बत्वातू, जोवस्तु जानाति तस्य चेतनांशलातू, तथा वुद्दिजडत्वेन 
चिदचिदात्मक॑ वस्तु न जानाति चेतन्यप्रतिविम्बाहन इति भाव: । 
तस्माद्‌ यो बं द॑ संविद्र पं वेद जानाति सच वंद्या जड़रुपमनात्मार्न 
जानाति, किन्तु यो वंद्य' जडरुप॑ प्रपञ्ममनात्मान जानाति सम सत्य 
ब्रह्म न जानाति। संविद्र॒प॑ ज्ञाला व्यवक्ारभूमाविह् पुनरन्यत्‌ 
किड्विदपि ज्ञातव्य नावशिष्यत इत्यभिप्राय'। तथा हि-- यथा 
सोस्य केन झत्पिण्डन सब्बे झन्मयं विज्ञातं स्थादि'त्यकविज्ञानन 
सव्वेविज्ञानप्रतिन्नोपर्पात्त । अपि च जचुतां स्त:--'आत्मा वा 
श्र द्रष्व्य ग्ोतव्यो मन्तव्या निदिध्यासितव्यो विज्िज्ञा- 
सितव्य:', “पराध्चि खानि व्यहणत्‌ खयश्व स्तथा पराडपश्यति 


नान्तरात्मनू* कश्विद्दीर: प्रत्मातानमेक्षदाद्त्तचत्तुरममतलमिच्छ- 
न्रि/ति॥ 8१॥ 


मूलानुवाद । 

वेदोंके रहस्पोंको जाननेवाले अत्यन्त दुलंभ हैं। जड़से मम्बिद्‌- 
रूप ब्रह्मतो क्या जड भो नहीं जाना जा सकता। सम्बिद्रूप 
ब्रह्मको जान ननेपर जड़रुप प्रपञ्न भो जाना जा सकता है; किन्‍्सु 
केवल जडरूप प्रपच्चकी जाननेसे सत्यात्मक ब्रद्मकों नहीं जान 
सकते ॥ ४१ ॥ 


३०६ सनत्‌सुजातोयमध्यात्मशास्त्रम | [ जझ्लो; ४१ 
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कालिकाभास । 
अवण-सनन निद्ध्यासनके परिपक्ष हुये विना वेदोंके निगूढ़ 


रहसप्र नहों जाने जा सकते। और इनका परिपक्षता अत्यन्त 
कटष्टसाध्य होनेके कारण सब समयोंमें वेदोंशे रहसा ज्ञाता 
दुर्लभ। इसो कारण गोतामें भगवान कहे हैं--“इजारों 
मनुष्योंमें कोई एक मनुष्य सिद्धिके लिये उद्योग करता है, और 
ऐसे ऐसे इजारों सिद्विप्राथियोंके वोच कोई हो एक मेरे 
सरुपको समझता है 

जड़ जड़को हो नहीं समभा सकता, फिर चैतन्य अथवा ब्रह्मको 
क्या समभेगा ? इस लिये कष्टा है--“जड़के द्वारा सम्विद्रुप ब्रह्म 
तो क्या जड़ भो नहीं जाना जा सकता” इसका तात्पय यह है मन 
हो के तरह ब॒ुदि भो जडका परिणास है। बद्चिमं आत्माका 
प्रकाश प्रतिफलित हुये विना कोई वस्तु बृद्दिस्थ नहीं होतो। और 
बुद्धिकि द्वारा आत्मा कभो आयत्त नहों हो सकतो। योगो जब 
ऋ्रततस्परा प्रज्ञा अधवा ब्रह्मसाक्षात्कार अधोत्‌ आत्मन्नान लाभ करता 
है, तव बुद्धिका कार्य चिदाभासमें व्यथे हो जाता है, अधवा अपवाद 
होता है। वेदोंने भो कहा है--न्ञानं नियच्छेन्‌ सहति 
तद्यच्छेच्छान्त आत्मनि!ं अधांत्‌ विशेषाहइगराख्यज्ञानके महत्‌- 
तच्ाख्य अर्थात्‌्'बद्ि तत्वाख्य सामान्य अचह्छ्रमें निक्षेप करना, 
और इस सासान्या;हछुगरकों जडात्मक ब॒द्िकाये होनेके कारण 
उसे शान्त परसात्माम निछावर करना | 

ऋथोके पेरके चिन्हमें जिस प्रकार सव जोवोंके पेरोंका चिन् 
अंट जाते हैं, उसो प्रकार ब्र्माज्ञानमें सव जझ्ञानींका अन्तर्भाव हो 
लाता है। शिर्फ एक चिदात्मक ब्रह्मको जान लेनेसे सम्पूर्ण 
लड़ात्मक प्रपद्चको भो जान सकते हैं। किन्तु प्रपच्चके जड़ख भावको 
जाननेसे ब्रह्मका चित्खभाव कभो नहीं जाना जा सकता। एक 
विज्ञान आुतियोंने भी कद्टा है, कि मिथ्ेका खरूप जाननेसे 
हो जिस प्रकार घड़ा, कलस, सणिका रूणमय पदार्थोंका 
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सरूप सालस हो जाता है. उसो तरह ब्रह्मकी जाम लेनेसे सव 
वस्तु जाने जा मकते है ॥ ४१ ॥ 


यो वेद वेदानू स च वेद वेद 

नतं विद व्य दविदो न वेदाः । 
तथापि वेदेन विद्दन्ति वेद 

ये बाह्मणा वेदविदों भवन्ति ॥ ४२ ॥ 


अच्चय । 
यः वेदान्‌ वेद [ वैत्ति ) स वेद्य च बेद वेदाः वेंदविदः [ वा ] 
तंन विदु। तथापि थे वेदविदः ब्राह्मण: भवन्ति [ ते | बेदेन वेद 
विदन्ति ॥ 8४२ ॥ 
शाड्रभाष्यस | 
ननन्‍्ववं तहि “वेद्यन वेद न विदुन वेद्यम्‌ इति वदतोड5नात्स- 
विद: प्रपच्चामिद्ििग्वेत्यक्ष भवतोत्याशइगाइ-वो वेदेति। यो वेद 
जानाति क्टगादोन्वे दानू, स च वेद वेद्य! मोपप्यनात्मविदविच्छिन्नेन 
बेद्य' प्रपच्च॑ वेद । नन्ववं चेत्तह्षि वेदवित्‌ परमात्मानं विजानोया- 
दिवल्याशइपा हइ--न त॑ परमात्मानं वाच/मगोचरं विदु वबदविद:। न 
बेदाः-वेदा अपि न त॑ विदुः न॒त॑ विषयोकुर्च॑न्तोत्यथ. | कर्थ॑ 
चिन्नक्षणया बोधयन्तोति भाव: । नय्बेव॑ तच्च कथमीपनिषदं ब्रह्म 
स्थादित्याइ-तथापि वेदेन विदन्ति बेद॑ यद्यपि वागाद्गविषयं ब्रह्म 
तथापि वेदेन ऋगादिना विदन्ति जानन्ति वेद॑ संविद्र॒प॑ परमामानम्‌ | 
के ते? थे ब्राह्मणा वेदविदी भवन्ति, वेदानां वेदप्रतिपादनप्रकारं 


जानन्तोत्यथ' ॥ ४२ ॥ 
कालिका । 
पून्वैज्ञोक॑ भड्यन्तरेण स्पष्टयति--य इति 
यो वेदान ऋगादोन वेद जानाति पाठतो(क्षराथतत्र॒ स वेद्य 
प्रपञ्च बंद जानाति। एवम्बिधा वेदविदों ये वेदानां पाठ शब्द- 
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वोध्यमर्थञ्न विदन्ति, ते वेदभागभगक्रान्ता सतवेदहृदयं परमाथ न 
विदु:। आखुतिरपि-- यतो वाचो निवत्तन्त” इत्येवसाद्या दर्शयति 
तस्य वाह्मनसातोतत्वम्‌। कस्मादिति प्रश्न प्रतिवचनमाह न वेदा 
इति। यतो वेदा अपि त॑ सच्चा मातमगोचरं न विदु.। परमात्मान॑ 
बेदा नेदन्‍्तया विषयोकुर्चन्ति किन्तु कथचिल्नक्षणया त॑ बोधयन्तोति 
भाव:। यद्यपाव॑ तथापि थे बेदविदी वेदानां तात्पय्थें विदन्ति ते 
ब्राह्मणा भवन्ति | ते वेदेन तत्लमस्यादिमहावाक्यानां जहदजहन्न- 
ज्षण।क् मेन प्रमाणन वेद॑ प्रत्वस्तमितभैद॒माक्ममवेैद्य परमात्मानं 
विदन्ति। वेदवाक्यादात्मानं लक्षणया जानन्तोति भाव: ॥ ४२ ॥ 


मूलाबुवाद । 

वेदोंके रहस्य समभनेसे जगतका प्रपन्न भी समझा जा सकता 
है। पर जो बेदोंके केवल वाचप्रथ जानते है, वे परमात्माको नहीं 
जानते | क्योंकि केवल वाचाथत्ने द्वारा वाह्ननमातोत परमात्मा 
प्रकाशित नहों होते। किन्तु जो वेदोंके रहस्यको जानते है, बे 
बेदवाक्योंके लक्षणा्ते हो सब्बिद्रप परसात्माका खरूप निणय 
कर सकते हैं ॥ ४२॥ 


कालिकाभास । 


पूर्वोक्त श्लोक हो का तात्यय अन्यरुपसे वणन किया जाता है। 
जुति तथः स्मृति कहतो है,-- परमेश्वरके निकट वाक्य नहीं पहुंच 
नेके कारण प्रत्यावत्तन कर (लोट) जाता है।--इसोसे आचाय 
कहते हैं कि जो वेदोंके केवल वाचप्रथ जानते है वे परमात्माको 
पहचान नहीं सकते | अर्थात्‌ जो वेदोंका केवल शब्दबोध्य अथंको 
रण रखते हैं, वे वेदोंको वोभसे दबकर बवेदके हृदयस्॒ररूप 
परमात्माको कभो समझ नहों सकते, क्योंकि केवल शब्दराशियोंसे 
परमात्मा सग्यकरुपसे नहों पाया जा सकता है। इससे यह 
समभाना होगा कि वेद यहो ब्रह्म है” ऐसा कहकर पाठकोंके 
इाथमें किसो चस्तुक समन नहों देने पर भो भावभक्ोके दारा 
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ब्रह्मप्राप्ति को दिशा निर्णय कर देते हैं। इसो लिये आचाय 
घुनः विशददपसे बोलते है जि जो वेद्ाका रचह्ब्य जानते है वे 
वेदवाक्योके शिफ लक्षणसे हो सब्बिद्र प परमात्माका खरूप निगय 
कर मकते है, कहनेका अभिप्राय यहां है कि--.१' उपक्रस- 
उपसंहार, (२) अभ्यास, (३ अपूचेता, *४ फलयुति [४ अथवाद 
तथा (६) उपपत्ति, इन छ प्रकारके लिड्ठों ७ दाग जो ब्रह्म विषयर्म 
वेदोंका तात्यय निरुपषण करते हु वे ह। रहस्य मस्त सकते हैं, 
भ्रार ऐसे रचपस्यन्न ता परिडित प्रकाण प्रतिपद्य वेदवादह्योक भाग 
याग आदि लचक्षणोका वतलाते हुए परम मारभृत चिन्मय ब्रह्म 
खरूपकों आपातत सिद्दान्तके तरह कथश्ञित्‌ ग्रहण करते है। 
इस प्रकार अनुछान करनेमे वेदज्ञोंका जो चिदर्व्यक्ति होती हैं, 
वह उनके पुरुषाधानुकूल है । 

वेदोंसे ब्रह्मा खरूप यथाशक्ति तथा यथामस्भव पाकर उसकां 
उपलब्धि करनेके लिये योगको आवश्यकता है! योग भा ज्ञान हो 
है, क्योंकि योगमं सवतरह के विपरोत प्रत्यथ तिरोहिल होकर केवल 
ब्रह्मविज्ञान उत्पन्न होता है। इसो लिये कदह्ा गया है कि योमि- 
योंझे जोवभावको परमात्मामें लय करने का हो नास योग है। योगो 
याज्ञवल्क कहते है-चज्ानं योगत्मक विद्यि योग चाहद्टाइसंयुत॑ । 
संयोगो यांग दइत्यक्नो जेवात्मपरसात्मनो:॥ यमश्च नियमश्ेव 
आपमनञ्ञ तथेव च। प्राणायामस्तथा गागि ? प्रत्याहारश्च धारणा | 
ध्यानं सममाधिरेतानि योगाइानि वरानने! ॥ अधांत्‌ हे वराननो 
गागि ! परमात्माके साथ ज़ोवात्माका संयोग हो योग है अस्तु ज्ञान 
को हो योग ससकना चाहिये। ओर ( १ | यम, (२) नियम, (३) 
आसन, (8) प्राणायाम, (५) प्रत्याहार, (६ धारणा, ,७) ध्यान तथा 
(८) समाधि, इन्हों आठोंको योगका अड्डः कहते है । 

इन आठ अड़ोमेंसे प्रथम पॉचके दारा योगको उपयोगिता 
साधित होतो है। इसो लिये इनको चित्तका प्रर्किम्विशेष भो 
कह सकते है। और शेष तोनोंके इारा योग सम्पन्न होता है। 
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इन योग संस्कारोंके टठ होने पर योगोकोी केवल्य अथवा मोक्त 
होता है। अस्तु प्रथम पॉच योगके वचक्षिरद् तथा शेष तोन 
उसके अन्तरड्ः हुये। योगदर्शनमें शेषक्रे इन तोनोका हो नाम 
संयम है। वेद जिसको निदिध्यासन कहते है योगदश्नमें वह्ो 
ध्यान तथा समाधि कहा ग्या है। ओर वेद जिसको मनन कहते 
है, योगदशनमे वहो धारणा है। चिन्मय ब्रह्ममें चित्त वद्द करनेके 
लिये पहले उनका खरूपकों यथामबव्यव्र अवधारण करनेकोी आब- 
श्कता है इस लिये मनन नामक धारणाके पहले वेदोंने ब्रह्म- 
विषयक श्रवणका उपदेश दिया है। क्योंकि ब्रह्मके खरूपके सम्बन्धमें 
किसो तरह्का ज्ञानामास नहों रहनेसे उनको विषयको क्या 
धारणा होगो ? 

बेदोंका नाम झुति भो है, इसो लिये बेदपाठ करनेको श्रवण 
भो कहते है। वेदोंमें अनेक प्रकरण है ओर पाठके समय उनके 
प्रतिपाद्यविषयींमें बेदके तात्पय्य वाक्यको प्रकट करनेके लिये उपक्रम 
आदि छ लिए प्रयुक्त हुये है। इस प्रकार प्रकरण प्रतिपाच्य तात्पय 
वाक्यों को प्रकट ( उद्दार) हो जानेसे उसका कोन अश रखना 
होगा ओर कोन अश त्याग करना होगा यह कई लक्षणोंके द्वारा 
स्थिर होता है। इस रुपसे जो स्थिर होता है, वहो वेदका सारांश 
समझता जाता है। वेदोंके प्रतिपाद्य ब्र॒ह्मका खरूप निणय हो 
जानकाण्ड़का सारांश है क्योंकि उनका खरूप निर्णोत्र हये विना 
उनके सम्वन्धमं ठोक ठोक मनन नासक धारणा नहों हो सकतो। 
और धारणा हुये विना कंवलत्य परिणम निदिध्यासन भो नहों 
होगा। इस लिये निदिध्यासनके वोजभूत और धारणाके पूर्वध्वत्त 
सवणके विधिविषयक लिड्ः लक्षणादिका विवरण दिया जाता है। 
साथ हो यह्ट भो कह देना आवश्यक है, कि ज्ञानप्रधान योगोप- 
सगनो ब्रह्मविद्याम यमादिसे प्रत्याहर तक योगके वहिरड्टर द्वारा 
इन्द्रियोंको परस वश्यता पाते हुये, वेदविष्ठित श्रवण अनुष्ठित 
होता है। और योगप्रधाना ज्ञानोपसगगनो ब्रह्मविद्यार्में वेदविहित्‌ 
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शखवण अनुद्धित होनके वाद क्रसानुसार योगक्ा वह्चिरड्टः तथा 
अन्तरड्टः अनुछित हो जाता है! अस्तु ये दोनों हो योगक भिन्न 
भिन्न क्रम (साग)क अतिरिक्ष ओर कुछ नहीं है प्र॒व, प्रज्ञाद, 
विश्वासित्र तथा नारदादि ऋषिगण पहले क्रमका नियम पालन 
करते थे, ओर योरामचन्द्र ग्रोकृशचन्द्र, याज्ञग्रवल्क, वेदव्यास् 
प्रधति महापुरुष द्वितोय क्रमको अवलस्बन किये। 

वेदान्तगत प्रकरणके पहले तथा अन्तर प्रस्तुत विषयोंक जी 
कीत्तन देखे जाते है, वह यथा क्रम उपक्रम तथ्य उपसंह्रार्ते नामसे 
प्रमिद् हैं! जिस प्रकार छान्दोग्य उपनिषदक्तोे छठ॑ प्रपाठकर्मे 
“पटव सोम्य टमग्र आसोत्‌ एकमंवादितोयम्‌” इस वाक्यर्क दारा 
उपक्रम अथवा आरश्भान्मक प्रस्ताव करके अन्त 'ऐसदात्मासिदं 
भव्वं तत्‌ सत्य म आत्मा तच्वममि शंतकेतो” इस वाक्यसे प्रस्तुत 
विषयका उपसंह्रार किया गया है। इस प्रकार उपक्रम तथा 
उपसंहारकोीों एक रूपता देखकर मसभ्ना होगा कि प्रकरणम 
ब्रह्मझा सर्वोत्मकत्व प्रतिपादन करना हा तात्यय माना गया हैं 
और ब्रच्य तथा आत्माका ऐक्य टिखलाया गया है 

किप्तो सन्दर्भमें यदि वस्तुविशेष को पुन: पुनः आहत्ति हो तो 
उसको अभ्यास कहेंगे। जिस प्रकार “तत्वमसि” अर्थात्‌ तुम वह्ो 
परमात्मा हो, यह महावाक्य जोव तथा ब्रह्मका:ऐक्व प्रतिपादन 
करता है, और यह उप्त प्रकरणम आठ या नववारतक कहा गया 
है, इस लिये इस सहावाकाका इस प्रकारका अभ्यास देखकर 
समभना होगा कि उपक्रंम्तादिके दागा जानो गई ब्रह्म तथा 
आत्माको एकताकों प्रतिपादन करना हो प्रकरणका मुख्य 
उ्द्श्य है। 

शास्त्रोंके अलावे टूसरे टूसरे प्रमा्णोंसे उपक्रान्त विषयको अप्राप्ति 
होनेसे उसको अपूर्वता कहते है। यहो अपूर्व्ता तात्यय निरुपण 
करना हैं। जेसे “तत्तोपनिषदं पुरुष एच्छामि'' इस वाकाके 
द्वाता प्रतिपाद ब्रह्मविषयरम विज्ञानतादक अलावे जड़वादियोंका 


३१२ सनत्सुजातोयमध्यातमशास्त्रम्‌ (झ्लो; ४२ 


प्रमाण व्यय वा खण्डित हो जाता है, इस लिये समझना चाहिये 
कि इसके दारा ब्रह्मका अद्द तल्व प्रतिपादित होता है। नामरूप 
विरहित अपरिछिन्न ब्रह्मका अद्द तल अनुभूतिके विना ओर दूसरे 
प्रमाणोंके दारा अगस्थ होता है, इस लिये तल्वोपनिषद॑ं पुरुष॑ 
एच्छामि” इस वाक्यके दारा इसको अपूर्व्ता प्रमाणित हो जातो है| 

उपस्थित विषयका अनुष्ठान करनेसे जो लाभ सुना जाता है 
लसोका नाम फल है। जिस तरह प्रपाठकींम यह वतलाया गया 
है कि ब्रह्मम्रे जानने हो से सव वस्तु जानो जातो है, ओर जो 
ब्रह्मको जान जाते है उनके निन्ब|ण पानेमें रिफ प्राणपात तकका 
हो विलम्ब रहता है। इससे यह जान पड़ता है कि प्रस्तुत ब्रह्म- 
ज्ञानसे निर्वाणरूप विशिष्ट प्रयोजन डो प्रिद्ष होता है, इस लिये 
इसको फलखुतिको देखलेने पर फिर यह सन्देह नहों रह जाता 
कि ब्रह्मतच्वका प्रतिधादन करना हो इस सनन्‍्दभका मुख्य उह्दश्य 
है! 

उपस्थित विषयको प्रशंसाको अथवाद कहते है। जिस प्रकार 
ब्रद्धूंकोी जान लेने पर ओर कुछ जानना वाको नहीं रह जाता 
ऐसा कहने पर फि९ ऐपा भो कहा गया कि जिसके सुन लेन पर 
और कुछ सुनना वाको नहों रहता | यदि सव विषय हो जाता 
रहेतो फिर यवणके जरिये और नया ज्ञान नहों होता इस्त लिये 
शेषवालेका प्रथमका अथेवाद जानता होगा | 

प्रस्तुत विषयको सम्भाव्यता दिखानेके लिये जो युक्ति दो जातो 
है, उसका नाम उपपत्ति है। जेसे ब्रद्मकें जान लेनेसे सब हो विषय 
जान लिये जाते है यहो समभ्रानेके लिये प्रपाठकर्मं कहा गया 
है कि शि्फ एकमात्र मिट्ोके जान लेने हो से घट आदि मिश्षेक 
सव हो पात्र जाने जावे है, उस्तोतरद्द युक्षिका भो नाम उपपत्ति है। 

इसतरइ उपक्रम आदि छे लिड्रः अथवा चिन्हक्ते द्वरा समका 
जाता है कि यह प्रकरण ब्रह्मका सत्वेत्म अल दिखलाकर तक्तमसि' 
प्रथति मझवाकरोंका प्रतिषादन करता है। उपासना हो को 
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ऐसे प्रतिपादनोके सुख्य उहंश्य होने पर भो उपासनाके लिये इस 
महावाक्ाके मसस्ताशको हां ग्रहण करना होगा अथवा ज- 
मन्त्रोंके तल्वानुमार उसके कितने हो अंशका परित्याग करके अव- 
शिष्टांशको ग्रहण करना होगा यहों अभांका विवेचप्र विषय है। 
यदि एक महावाकाओे समग्र भावाथ भावनाओं पर आरूठ होकर 
भो तज्जनित ज्ञान अखण्ड तथा एकरस नहों हो तो समभकना 
चाहिये कि इस ज्ञानमें भो विकलपता दोष विद्यमान है, महा- 
वाक्यके जिस अशके लिये यह दोष सम्भावित होता है, उसो अशको 
लक्षणाके दारा स्थिर करके उसको अन्य निर्विकल्पांशम विनोन 
करना होगा | 

लक्षणाके विवरण देनेके पहले उमके खरूपकों दिखलानेके 
लिये मिद्यान्तमुक्तावलिका उदाहरण दिया जाता है। “गड़ायां 
घोष: प्रतिवतति” अथात्‌ गड्ामें घो ( कोपडो ) है इस वाकर्म 
गड़गशब्द प्रवाइमय जलको परिलज्षित करता है. किन्तु गड्ाके 
जलमें कोई रहता नहीं है, वल्कि जमोन हो पर मकान बना 
कर वास करता है, इस लिये इस वाक्यकों अथप्रतोति निमूल वा 
खण्डित होतो है। गड्ढामें वाम करना जब असम्भव है, तो गड्ग 
निकटमें क्या है यहो देखने को इच्छा होतो है। गड़ाके निकट 
हो में तोर है, इससे सममकना होगा कि तोर पर हो निवास करता 
है। और यहो वाक्यका तात्यय भो है। जहां इस प्रकारका 
तात्ययं सानकर अथ करना होता है, वहां समसभना होगा कि 
शब्द अथवा वाक्यमें लक्षणा | अथ ) मानो गई ' 

लक्षणा तोन प्रकारकों होता है, यथा-जच्ठतखार्था अजइत्‌- 
खार्था तथा जहदजहतखा्था। जो अपना अथ छोड दे डससे 
जहत्खाथा कहते है। उसको जहत्‌लच्षणा भो कहते है। पहले 
सिद्दान्तसुक्तावलिका जो उदाहरण दिखलाया गया था वह जहत्‌- 
साथका हो उदाहरण था। क्योंकि उसमे अन्वयसिद्धिके लिये 
गड़ा शब्द अपने निजो अथकी छोडकर अन्य अधथको ग्रहण कम्नर 
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है, अधथात्‌ तोरकी बताता है। इसक एस उपलक्षणप्रयुक्ष होनेपर 
साहित्यदर्पणमें विश्वनाथ कविगजने उसको लक्षगनत्नगा कहकर 
इस प्रकार उसका संज्ञा निश्चय किया है ।--अपण' खस्य वाक्याथ 
परस्यान्वयसिद्यये | उपलक्षणा हेतुत्ा देषा लक्षण-लक्षणा॥ अर्थात्‌ 
अन्चयसिद्धिके लिये अपना अर्थ परित्याग कर उपलक्षगप्रगुज्न दूसरे 
अर्थसे सिल जाता है, इस लिये उसका नाम लक्षण-लक्षणा है। 

न जहाति स्वार्थों थाम अधोत्‌ जिसको अपना अर्थ त्याग 
नहों करता उसका नाम अजहतखाधां है। इसको अजहतलक्षणा 
भो कहते हैं। काजप्रकागर्भ द्वितोय उनल्नासमें सम्मटभश्ने इसको 
उपादान-लक्षणा कहकर इसका लक्षण ऐसा वताया है। “खसिद्यये 
पराक्षेप. पराथ खसमपणम्‌ । उपादानं लक्षण चे त्युक्ता शुद्देव 
सा द्िधा?। अर्थात्‌ अन्चयसिद्धिके लिये दूसरेका आश्रय लेकर जो 
शब्द उसके लिये निजो अथका समपंण करके ( त्याग कर भी ) 
अपनो सत्ताजे प्रति आक्षेप अधांत्‌ लक्षा रखे, तो उसका नाम 
उपादानलक्षणा | यधा--'शे तो धावति” ऐसा कचहनेसे सममकना 
होगा कि उजले रंगका पशु दोड़ता है। किन्तु श्वेत पशुको 
बताने पर भो पशुक्रे साथ वह उत्त होता है ओर पशमें श्व तत्व 
है, इस लिये वह भो गइन शब्दके समान अप , अथ नहीों छोडा | 
इसो लिये इसको अजहत्‌ खाथोका उदाहरण कहते है ! 

जब दोनों लक्षयाओंका मिश्रण हो जाता है तो उसका नाम 
जचहदजहत्‌खार्था रखते है। इसको कोई कोई भागव्याग-लक्षणा 
भो कहते हैं। सरखतोकण्ठाभरण, शब्दशक्तिप्रकाशिका, काव्य 
प्रकाश तथा साहित्यदर्पण प्रति अलइगरशासत्रोमें जहत्खार्था तथा 
अजहत्‌खार्था विशेषरुपसे वणित है। किन्तु दार्शनिक लोग 
प्रत्यगात्माका खरूप निणय करनेके लिये इन दोनों लक्षणाओं के 
मिथ्रणको जहृदजहत्खाथों नामक एक तोसरो लक्षणा मानते है। 
अलइगरशासमे इस लक्षणाका परिचय रहने पर भो वेदान्तभाष्में 
तक दाशनिक निवश्धमें ग्रस्थोंमें इसको आनुपूम्निक आलोचना देखो 
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जातो है। इस लिये वेदान्तपरिभाषाक आगमपरिच्छेट्स घम्म- 
पज़ाध्वगोन्ट्रने कहा है-- तन्वमसोत्यादों तत्पद्रवाच्यम्य म्चन्नत्वा- 
दविशिष्टस्थ त॑ पदवाच न अन्त,करण-विशिष्ट न एक्यावोगादु क्‍्य- 
मिद्या्थ खरूपे लक्षणा इति माम्प्रदायिका:” अर्थात्‌ 'तत्तप्रमि' 
इत्यादि वाक्योमि तत्पदका सब्वेज्ञख तथा ते पदका अच्चज्ञत्व 
दोनोंके ऐक्य प्रतोयमान हुए विना भो इनका णेक्य प्रतिपादन 
करनेके लिये वेदान्तसम्मदाय कतृगण खरुूपक नियमम एक हो 
लक्षणा खोकार करते है। और यहो जचहदजहूदस्वाथाओ नाममे 
प्रसिद्द है. 

भगवत्याद शबराचाय प्रति अद तवादोगण कहते है--वह् 
यहो देवदत्त है | सोपइय देवदत्त: ) ऐसा कहनेसे जहृदजहद कल्प- 
नाके विना इस वाक्यको अर्थ सड़्ति नहों होतो, क्योंकि सः अर्थात्‌ 
तत्‌ शब्दका परोक्षत् ओर अयम्‌ शब्दका अपरोक्षल दोनों हो 
सामानाधिकरणवश देवदत्तको लक्नापे व्यवद्तत होने पर भो देव- 
दत्तका परोक्षत्न उसके अपगोक्षचलम पयवमित हो जाता हैं और 
दोनो सर्वनामशब्द देवदत्तके साथ विशेषण-विशेष्य भावसे सम्बद् 
है, इस लिये इस वाक्यके दारा केवल अखण्ड देवदत्त क्रो बोडाके 
ज्ञानारूठ होते है। इस लिये वाक्य का जो अंश अप्रधानभावसे बोदाक 
निकट प्रतोयमान होता है, वह्ो जहत्‌ है, ओर जो अंश प्रधान- 
भावपते बीडासे खोकार किया जाता है, वहो अजहत॒के नाससे इस 
वाक्यम जहदजह॒द-लक्षणा को कल्पना को गई है। और फिर 
दम वाक्यके अनुपात आचायगण तत्वम्रसि! वाक्यका लक्षणा 
निर्णय करनेके लिये कहते हैं,--तत्‌ शब्दका परात्षत्व तथा त्वं 
शच्दका अपरोक्षल्व दोनों हो समानाधिकरपण्थवश चेतन्यमात्रको 
लत्ता करके उसके साथ विशेषण-विशेद्य भावसे स्थित है। और 
परोक्षचलका अतोतकाल तथा अपरोक्षल्लका वत्तप्तान काल, दोनों 
कालोकी एक साथ कल्पना विरुद्द होनेके कारण इस मच्दागाक्ममें 
जहदजहज्नक्षणा स्वोकार पूव्वक तत्‌शब्दोप लक्षित ब्रह्मको माया 
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तथा बं शब्दोपलबित जोवोंको उपाधि दोनोंका हो परित्यागकर 
जोव ब्रह्मका अखण्ड चेतन्यमात्र हो माना जाता है। 
बोधायनमतावलस्बो रामानुजाचार्य प्रद्टति विशिष्टाददे तवादिगण 
इस शसिद्दान्तमें आपत्ति करते हैं। वे कहते है कि सुख्याधंको 
सम्भावना रहनेसे लक्षणाकी स्रोकार करना युक्तियुक्त नहीं है। 
“तत्वमसि” इस मसहावाक्यमे सुख्याथ भासमान रहनेके कारण 
इसमें लक्षणा सोकार करनेसे केवल दोषावह हो होगा सो नहीं, 
वल्कि परमार्थडथ्टेते भो उत्का खुतिनिदेश व्यर्थ होता है। 
“वेदाइसेत॑ पुरुष महान्तं आदित्यवण “तम्तसः परस्तात्‌। तमेव 
विदिल्वाउतिस्टयुभेति नानन्‍्यः एव विद्यते्यनाय ॥/ इस बवेदके 
पुरुषसूक्षम ब्रह्मका प्रपद्चोपलच्षित आदित्यवण रूप जाने विना अमृ- 
तत्व नहीं होता, यहो यहां प्रतिषगदित इआ है। ओर “तदेक्षत 
बह स्थाम्‌” अथवा 'खप्रमकुरुत” दत्यादि अतिक अनुसार ब्रह्म 
जगत्‌॒का कारणरूप माना जाता है, इस लिये 'तत्वमसि' इस 
महावाक्ममें लक्षणा खोकार करने डो से तत्‌ शब्दोपलक्तित ब्रह्मका 
कारणरूप तथा लव शब्दोपलचित उसका कार्यरूप विरुद्द वा 
असंगत होकर पहले कहे गये मन्त्रका मुख्याथ ग्रहणमें व्याघात 
डालेगा। ओर इस महावाकात्रा ऐसा अर्थ नहों करनेसे सत्‌' 
तथा तत्‌ दोनों पदोंका सामानाधिकरर्थ भो रक्षित नहो' होता, 
क्योंकि दोनो हो को समानाथंक विशेषण रहनेसे श्टव्यवह्वाग्का 
प्रधान कारणरूप प्रवत्तिमें अभाव होता है ) 'शखेतवण का 
घोड़ा' कहनेसे समानाथक दो विशेषणोंक्रे व्यवह्ाारमें वेसे प्रवत्तिका 
कारण अर्थात्‌ निमित्त नहों' देख पड़ता, उसो तरह मचह्तावाक्यके 
तत्‌ तथा लं ये दो पदोंको समानार्थंक कहनेसे शब्द व्यवहारकों 
प्रवत्तिका कारण उपलब्ध नहीं होता। और वह यहक्ठो देवदत्त है 
इस वाक्ममें भो लक्षणा खोकार करने को कोई आवश्यकता नहों' 
है | क्योंकि, वह शबदक द्वारा अतोत तथा यहो' शब्दके दारा वत्त- 
सान प्रगट करने पर भो देवदत्तक सम्बन्ध प्रतोतिका कोई विरोध 


मो: ४२ ] दितोयोईघ्यायः । ३१७9 


नहों होता! एक पदढाथ भिन्न भिन्न स्थानों अवस्थित देखने 
पर क्या ऐक्य प्रतोतिम व्याघात होता है? मेने एक आदसीको 
पहले देखा घ., और फिर उसे आज ट्खकर उसको पहुचाना 
इसमे यह जाना जाता है कि एक हां आदसा भिन्न भिन्न समयोंपर 
भिन्न भिन्न झ्वानोमें ठेखे जाने पर भा मेरे निकट वह समानभावसे 
ज्ञानारूट हुआ है. इन सव अवस्थाओंकों देखकर कइना होगा 
कि युक्तियाक विरोधको परिहार करनेक लिये तथा पहले करे 
गये मन्तकों ओर खुलिको तात्यय को रक्षा करनेके लिये 'तलम्ि' 
महावाकामें कोई लक्षण करनेका आवश्यकता नहों' है। 

दोनो' यक्ञोंकां युक्तियोंकों देखकर हम सिद्दान्तप्षों ऐसा 
समभते है कि अद्द तवादमें निविशेष ब्रह्म प्रतिपाद्य विषय होनेके 
कारण मसहावाका भो लक्षणा सानों गई है। ओर विशिष्टाद्दे त- 
वारमें सविशषब्रह्म प्रतिपाद्य डोनेक कारण वहा नक्षणा खोकार 
करनेक्नो कोई आवश्यकता नहों गहताी अवस्थाविशेषसे दोनो 
हो को युक्षियां वनवतो मालम ह'तो है। क्योंकि जिस इशष्टिसे 
ब्रह्ममों देखा है वह उसो रूप को वताता है. किन्तु ब्रह्मवाद 
युक्तिवाद नहों, ब्रह्मवादको उपनिषद्रतत्व अथवा आध्यात्मिक विद्या 
कहते है। क्योंकि इसके द्वारा परभश्वरका आत्भाव उपलब्ध 
होता है। शास्त्रोंने भो कहा है-- तस्य वा एतस्थ यजषों रस 
एवोपनिषत्‌” इस लिये कर्म्रकाण्डके तरह ज्ञानकाण्ड भी उपा- 
सनात्मक है। आसोनः सम्भवात्‌” “आउ्वत्ति रसक्तदुपदेशात्‌” 
इत्यादि वेदान्तसूत्र भी इसका समर्थन करते है। मोमांसाका 
सडइषेणकाण्ड भो इसमे प्रसाण है 

“स्थ ले विनिज्जितं चित्त तत: सृक्म॑ निवेशयेत्‌' इस नियमके 
अनुसार युज्वानयोगो जेसे योगक आरब्ममें चतुभुजादि देवसूत्तिमें 
मन:संयस करके पोछे सृक्म विषयर्म समाहित होते है। वेदान्तो 
लोग भी उप्तोतरह सविशेष ब्रह्मसे चित्तको जोत कर निर्विशेष 
ब्रद्यकी यद्वण करते है। क्योंकि जब वेद सगुण ब्रह्म तथा निगल 
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ब्रह्म दोनो हो का उल्लेख करते है, तब समझना होगा कि इस) 
द्वारा उपासना को भृसिका पर आरोहण करना हो वताया गया 
है। नहों तो एकजातोय चुतिके इःरा अन्य जातीय चुति बाधित 
हो जायगो । विरुद्द अुतियोंके सामज्नस्य की रक्षा करनेके लिये 
पूर्व॑मोमांसा तथा उत्तरमोमांसा दोनो हो उपस्थित और तेयार है, 
ओर अवान्तर विषयमें इनका मतद्ध वा विभिन्न होने पर मी 
साधकके भूमिकारोइणरूप चरमोह श्थमें टोनों हो एक सत है यह 
नित्विवाद है। इसो लिये पद्मपुरायत्त कहा गया है--जेपसिनोये 
च वेयासे विरुद्दोौशशो न कश्चन! खुत्या वेदाथविज्ञाने श्ुतिपारं 
गतो हि तो ॥ सोमांसक-शिरोमणि कुमारिलभटने भो इस झोकके 
वात्तिशमें कहा है- इत्याह नास्तिज्दनराकरिश रात्मासितां 
भाषक्नदत्र युक्रा। छइृढ्लमेतद्‌ विषयस्तु बोध: प्रयाति वेदान्त- 
निशेवणन ॥” अधांत्‌ नास्तिक्यनिवारणके लिये भाष्यकार युक्तियोके 
द्वारा आत्माका अस्तित्व प्रतिपादन किया है किन्तु आक्मविषयक 
बोध वेदान्त सेवा दारा हढोमूत होता है। अतणएव जितने 
दिन वेदान्तका पठन पाठन रहेगा उतने दिन सविशेष ब्रह्दा हो 
वैदान्तोके लिये उपास्य होगा क्योंकि इस अवस्थामें नित्विशेष ब्रह्ममें 
निदिध्यासन करनेसे भो उनके सम्वन्धका सम्पर्ण विकल्यज्ञान 
हृढ़ता नहों। इस लिये इस अवस्था तत्चमसि! प्ररुृति 
महावाक्योंमें लक्षणा सखतोकार करनेको कोई आवश्यकता हो नहीं 
रहतो। और इसो लिये विशिष्टाद्द तवादो लोग भो ब्रह्मोपामनाको 
इस भूमिका तक पहुंच जाते हैं इस लिये बे उक्त मह्ावाक्तोको 
कोई लक्षणा खोकार नहों करते। किन्तु जब पठन पाठनको 
समाप्ति चुको ओर जब वैेदान्त प्रतिपाद्य वस्तुओंके विषयम सब 
सन्द होंको सोसांसा हो चुको ओर कर्मोरे अढप्ति होने पर जेसे 
ज्ञानमे प्रहकत्ति होतो है, उसोतरह सविशेष ब्रह्मोपासनामें अढपि 
होनेसे जव निज्विशेष ब्रह्मोपासनामे प्रद्वत्ति हो गई हो, तब वेदान्तो 
देख सकता है, कि एक दूसरो भूमिका पर आरोहण करनेके लिये 
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तच्वसम्रि' प्रसति सहावाक्योंके मुख्से वाहर होकर हइटयमे प्रवश 
करना हांगा' और इस प्रकार प्रवेश कराने उनकी सूत््मसे 
सूक्ततर करानेके लिये लक्षणाक्रा आश्रय लेना होंगा। इसो लिये 
अद्द तवादो लोग तक्वममि' महावाक्योमें लक्षणा खोकार करते हुए 
कहते हैं--“तत्वमस्थादिवाका : मा भागत्यागेन लक्षयते ।" 

सन: अणुपरिसाण सहावाक्यका विशाल विस्तत भाव एक 
हो वारमें सूच्य मन अपनो धारणाम नहों सकता इस लिये 
महावाक्य क्रो लज्ञणाक्ञ द्वारा विभाग करके उसके एकांशम मन 
लगाता है नहों तो चिन्तिनव्य विषय विकल्पता आ पडतो 
है। लच्षणाके दारा विभक्त महावाक्यक् जो अंश अपेक्षाकृत अन्य 
प्रयक्षसे प्राप्त होता है, वह्ो चिन्तितव्य हांता है! जेसे सोइह 
इस वाकाका 'स: परमेखरका दोतन कर ता है, ओर “अहं” शब्द 
“मु्से” प्रकट करता है, किन्तु परमेशखरकों सर्वव्यापकता-प्रयत्ञ 
“वह” प्रथम प्रथम सुकसे अप्राप्य होनेक्े कारण मे अनुभतिमलक 
अपने हो को चिन्ताका विषय वना लेता हु वे सर्वात्मक हैं, 
सब्वई्यापक है, ओर मे” ऐसा उनमे भिन्न कोई भो वस्तु नहीं है. 
इस लिये सुकको चिन्ता करनेका अथ उनको हो चिन्ता 
करना होगा। इसो लिये योगो लोग इन्द्रियोंके साथ मनको 
एकाग्र करके पहले उसे विशेष-अहन्भारमें हो प्रवेश कराते है ! 
“अचहंतत्वब” वा “मै”के चिन्तासे केवल मरो सत्तामावको प्राप्ति 
होगो। कित्तु भेरे सस्वस्थम अन्य किसो प्रकारको अनुरागादि- 
मूलक चिन्ता आने पर डंश्को विक्षेपक समान परित्याग करना 
होगा। यदि कोई ऐसा कह कि जब परमेश्वर सवोत्मक तथा 
मवव्यापक हैं, तव मेरो चिन्ता न करके तेरो हो चिन्ता कर लेनेमें 
कौन सा दोष होगा ? इम पर सुभ कहना होगा कि में अपनो 
चिन्ता अपेक्षञाकत अल्प आयास से हो कर सकता हू, इस लिये 
अपनो चिन्ता करता हु ओर दस चिस्ताके सिद्ध हो जाने पर 
के तेरे! चिन्ता करूुगा किन्तु उस समय महावाक्य को भागत्याग 
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नामक लक्षणा अलग हो जायगो । इसो लिये शास्त्रोेने भो कहा 
है कि-- ज्ञानेन ज्ञेयसःलोकग ज्ञानं पद्मत्‌ परित्यजेत्‌ ।” जिम 
कामके लिये उस समय लक्षणाकों खोकार किया था उस कामके 
हो जाने पर फिर ओर लक्षणाकों का आवश्यकता है *? 
अत एवं सविशेष ब्रह्मभावनामें कृताथ होकर नििंगेष-ब्रद्य 
भावनामें लक्षणाके सहारे इस “अचहमतत्व”का अधिकार करना 
हो चरम उपासना को प्रथम भूमिका है। इरू प्रथम भूमिका को 
सिद्धि पा जाने पर परवत्ति भूमिकाओे “तत्वमसि” प्रति महा- 
वाकयोंका लक्षणा-जनित विभाग भो सूर्योदयके समय दिगश्नमके 
समान विलग (लोप ) हो जाता है। इसोसे योगो लोग भो 
विशेषाउहद्ञा रस सिद्र हो जाने पर मन आदिको इस विशेष 
अचक्चइूरको मचहत्तल्में मिला देते है। वेदींने भो यहो जनाया है 
कि--“थयच्छेट्वाज्ननसो प्राज्नस्तदयच्छ जज्ञान आत्मनि। न्ञानं 
नियच्छ म्मह्ति तदयच्छेच्छान्त आत्मनि!! ॥ वेद अश्ृद्येय होनेको 
चोज नहीं, इस लिये महावाकोंक्रो लक्षणा अम्तनिष्यन्दिनो 
होतो है ॥ ४२ ॥ 
धार्मांशभागलख तथाहि वेदा 
यथा च शाखा हि महीरु हसथ । 
संवेदने चेव यथामनन्ति 
तझिन्‌ हि नित्य परमात्मनो5थे ॥ ४ रे ॥ 
अन्चयः । 
धासांशभागस्य ( चन्द्रत्य ) संबेदने यथा च मक्तोरुह्रसा (वक्षसा ) 
शाखा: आमनन्ति हि, तथाहि परमात्मन; तस्मिन्‌ नित्ये:थें चैव वेदा: 
[ उपादोयन्से सुनिश्नि! | ॥ ४३ ॥ 
शाडरभाषाम । ह 
कर्थ तहिं अविषयमेव ब्रह्म बेंदा: प्रतिपादयन्तोत्याशकाह-- 
घामेति। धामांशभागसत, “रात्रिधामयन्द्र:” इति युते शन्द्रांश- 
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भागसा प्रतिपच्चन्द्रकलादशने यथ महोरुद्रमा दक्तसत्र शाखा ऊँतु- 
भंवति, तथा वेदास्तस्येव परसात्मनः: खरूपभृत«वबेदने नित्येषविना 
शिन्यथ परसपुरुषाथ रूपे परमानन्दखरूुपे हतवों भवन्ति | न पुनः 
साकाहाचामगोचरं परमात्मान प्रतिपादरयन्ति एवमामनन्ति ॥४१॥ 


कालिका । 


अधना दाष्टान्तिकेन योजयति-धामांशभागस्यति। धाम 
दोभिस्ततमया अंशा यस्य स धाम्ांशभन्द्रस्तस्य भाग: कना तसारं 
संवेदने ज्ञापने शाखा महो रू हसा यथोपादोयत तथा हि परमात्मनों 
नित्येथ् खरूपभूतसंवेदने बेदा उपादोयन्त इति सुनय आस- 
नन्ति। शाखाचन्द्रन्याथेन ब्रह्म प्रतिपाद्य वाचामगोचरलादिति 
भाव: ॥ ४३ ॥ 


मूलानुवाद । 
शास्वकारगण कहते हैं--चन्द्रकलादशनक लिए जुँसे बच्तकों 


शाखा है, नित्य परमामभाके दशनके लिये वेद भो वेप्ते हो 
है॥ ४३॥ 


कालिकाभाप्त । 

शाखाचन्द्रके सप्तान यहां दृष्टान्त दिखलाया जाता है। द्विती- 
याको चन्द्रकला अथवा कोई नक्षत्र किसोको दिखानेके लिये 
दिखानेवाला कोई धच् गर'खा अथव। पत्रोंके बोचसे उसको खय॑ 
देखकर अपनो जगहपर दूमरेकों लाकर डउस्तकों दिखलाता है। 
मचत्र, शाखा तथा दिखलानेवालेके एक साथ सत्रपातसे नक्षत्र 
अनायास हो दिखलाया गया । नज्ञत्र तथा दिखलाने वालेक वोच 
इचशाखादि जेसे नच्तत्रदशनके कारण होते है, वंसे हो वेद भी 
परमात्मा तथा साधक वोच होकर परसात्म निर्देशका कारण 
होता है। इससे यह् बताया गया कि परमात्मा शब्दको अगोचर 
होने पर भो उनको उपलब्धिक्े विषयर्म वेदादिशास्तोका आश्रय 
ग्रहण करना पडता है॥ ४३ ॥ 


३२२ सनतृसुर्जातीयमध्योतमशास्त्रम्‌ । ( थ्लवो' ४४ 


पी आन मीन मा 2 प्लीज मच डी. आर 5 हो ध 3 ही 5 6 3०5८5 75७5 ८६.० “5 “६ 5 “5 /ध ५ 4० /0 त 2क मा पा 2 पक ८ 2, 72 2 अली, # 


अभिजानामि ब्राह्यणमाख्यातारं विचज्षणम । 
पर॑ हि तत्‌ परंत्रह्म जानात्येव च ब्राह्मण: ॥ ४८ ॥ 


अन्चय, । 
विचज्षणं (युक्ववाचयम्‌ ) आख्यातारम्‌ ( उपनिषद्वाक्याथवर्ण - 
कुशल ) ब्राह्मण ( ब्रद्मविदम्‌ ) अभिजानामि | य; हि तत्‌ पर ब्रज्ञ 
पर जानात्येव च स ब्राह्मण: ॥ ४४ ॥ 


शाड्ररभाष्यम | 

य एव वेदानां वेदरुपात्मप्रतिपादनप्रकारसवगम्य व्याचष्ट, सो(पि 
ब्राह्मण इत्याइ--अ्रभोति | यो वेदप्रतिपादनप्रकारं व्याच्ट तमा- 
ख्यातार॑ विचक्षण' ब्राह्मणगमभिजानामि । ननु बास्थपारिष्ठत्यादिक 
नििद्यावस्थितमेव ब्राह्मण ब्रूते अुति:। तथाहि 'ब्राआणः पारिहत्यं 
नि्िदय बाल्ये न तिछासेत्‌ वाल्थ च पारिछत्यं च निर्विद्याथ सुनिर- 
मोनझ मोनं च नित्बिजाध ब्राहण:” डति। कथमसुअते अभमि- 
जानामि ब्राइ्मणमाख्यातारं विचजल्नसमिति तत्ाह--बेदानां वेद- 
प्रतिपादनप्रकारं मयोक्त' यो हि जानाति परं हि तत्पर ब्रह्म जाना- 
त्येव यो हि पाण्डित्य निव्िद्य स्थित: स जक्षिप्रं बाल्थादिकं निविदा 
ब्राह्मणों भवतोत्यभिप्रायः ॥ 88 ॥ 


कालिका । 


डूदानीं खरूपव्याक्रियेव परा क्रियेतिन्यायेन संशयं दूरोकरोति-- 
अभिजानामोति । ेल्‍ 

अहं ब्राह्ण ब्रह्मविदमभिजानामि लक्षतत इति शेष | लक्षण' 
चाह--आख्यातारसिति | आख्यातारसुपक्रमो पसंहाराभ्यासा पूर्व्ता- 
फलाथंवादोपपत्तिरुपषड़्‌ विधता त्पर्य्यलिड्ग नुसा रेण यस्किन्रसंशय: सम्‌ . 
परस्य संशयापनयनाय मौन प्रवत्तंकत्वेम प्रसिद्ध वेदा: प्रमाण 
बेंदविद: प्रमासारथत्येव॑ वेदान्‌ क्राचष्टे तथा परमात्मा सब्बंधां 
प्रद्यकत्वेन प्रसिद्द: इत्येब॑ तक्ष्यमस्यादिमडावाक्शानां सदर जहद- 
अच्षज्षत्रया च॒ विद्वणोति स आश्याता तम्‌ं। पुनः कोहशभ ? 


७१४. 5 


झ्लोः ४५४ ] दड्ितोयो६ध्याय: । ३२३ 


विचज्चण निरदिश्यासनपरॉरपाकन महावाक्यायतात्यय्यसाक्षात्कार- 
कुशलस्तत्‌। तथ हेतुमाइ--परं ह्ोति। हि यतो ब्राऋ्मण: 
पाण्डित्यादिक निबव्विद्य स्थित स्तत्परं ब्रह्मपरं जानाति। परमिति 
सन्वातमकत्वात्‌ ॥ ४४ ॥ 


मूलानुवाद । 

बेटव्याख्याको प्रणालो तथा उसको विचज्षणताके टेखने हो 
से ब्राह्मर किस प्रकार होंगे यह सालम हो जाता है, 
क्योंकि जो ब्रह्मकी सचात्मक समझते है, वें हो वास्तविक 
न्नाह्मण है ॥ ४४ ॥ 


कालिकाभास । 


“तच्वदशन हो जोवनको कृताथंता है /” इस न्यायकें अनुसार 
सब सनन्‍्द ह हो को निमू ल कर देता है। ब्राह्मणको पहचाननेके 
दो उपाए हैं, यथ.«ौ्याख्यान्यगालो तथा विचच्णता। इसका 
अशिप्राय यहो है कि पूृव्वोक्त उपक्रमाद लिड्गगनुमार खय॑ छिन्न- 
संशय होकर पोछे दूसरेका संशय उच्छद करनेके लिये हच्दा- 
रख्यक आदिके प्रसिद्तर मौनोंका उद्देश्य हो क्या है, या ब्रह्म 
विषयमें वेदोंका प्राभाण्य क्या है, वेदवित॒को प्रमाता क्यों कहते 
है, इत्यादि इन बातोंको जो समभा सकते है, वे हो वेदव्याख्याको 
प्रणलो समझते है। ओर इस तरह व्यासख्यापूव्वेक लक्षणके साथ 
“त्रवप्तसि” प्रति महावाक्यकों सदर्थ निरूपण करके मिदि- 
ध्यासनके दारा जो आत्मोप्रलब्धि करते है वे हो विचच्चनण वा परस 
बुद्धिमान है। अपने अभिप्रायकी उद्घाटन करके ब्लोकके शेष 
भागमें कहा गया है--जो परब्रह्मको सर्ववोत्मक समभते है वे हो 
वास्तविक ब्रद्मवेत्ता है ॥ ४४ ॥ 


नाञ्स पत्य घणं गझ त्‌ प्र्यथिष कथज्चन । 
अविचिन्वन्विम वेदे ततः पष़सति त॑ प्रभुस ॥ 84 ॥ 


३२४ सनत्सुजातोयमध्यामभास्ससम्‌ | [ झ्लो: 8५४ 


नर फिज्म 


अन्चय; । 

प्रद्यथिषु ( रूपरसाद्रनाकविषयेषु ) कथञ्बनन तस्य ( ब्रह्मणः ) 
पर्येषणम्‌ ( अन्य षण ) न गच्छ तू : तत; ( प्रत्यथिभ्य: ) अविचिन्धन्‌ 
( विषयसचञ्यमकुब्वेन्‌) वेदे ( उपनिषदेकगम्ये सत्यमस्थादिमझ- 
बाक्ये ) तमिस प्रभु ( परमात्मानं ) पश्यति ( साक्षात्करोति बुक्तयोगो 
विद्दान्‌ वेति शंषः )॥ ४३ ॥ 
भाड्रभाषाम्‌ । 

यस्मात्‌ सत्यनिष्ठ स्थेव ब्राज्य पत्रप्रमिदिम्तका विपत्रपगो न भवेदि- 
व्याइ-नासय्ति | नास्यथ जगत: परस्थषण गच्छ दिषयान्वे षणपरो 
न भवेदित्यथं:। प्रत्यथिषु प्रतिपक्षभूतदेहेन्द्रियादिनिभित्तम्‌ अवि- 
चन्वन्विपयपन्चव मकु खन्निम प्रत्यागात्मान॑ वेदे उपैनिषतस तच्वम्- 
स्थादिवातेषु, ततः पश्चात्‌ पश्यति त॑ प्रभु परमाव्मानम आत्मलेन 
जानातोत्यथ: | रु 

अथवा, नापस्यात्मन: पस्यषणम्‌ अन्वेषण' गच्छत्‌। प्रव्यर्थिषु 
प्रतिपत्तभूतदेहन्द्रियादिषु देरैन्द्रियतदग्रानातमत्वेन न ग्यह्नोयादि- 
त्ययः। अविचिन्चन्‌ देहेन्द्रियतदमानाक्त्वेव असब्लिन्वन्‌, तत्‌- 
साक्षिणमात्मानमव प्रतिपद्यमानः तक्ष्यंपदाथ शोधनानन्तरमिम प्रमा- 
बादिसाज्षिण परमात्मानं पश्यति। देहेन्द्रियादिकमाकत्वेनाप्रति- 
प्रयभान:; तवम्स्यादिवाका: परमात्मानमाममलेन पश्यतोत्यथ: ॥8१॥ 
काछिका । 

अनात्मविषयेषु सत्यानुसन्धनमकुजन्‌ तत्वमस्यादिमहावाकषु 
ब्रद्ममाचात्कारं गच्छेदित्याइ--तास्थयप्येषणमिति | प्रत्यथिष 
रूपरसादनात्मविषधेष॒ अस्य आत्मन: पयग्रषण' परोष्यते अस्मिन्रिति 
पयाषणप्रन्येषण' न गच्छत्‌ न कुर््यादित्यथ:। तत;ः प्रत्यथि भय एव- 
सविचिन्वन्‌ विषयसच्ययमकुबन्‌ बेदे तत्वमस्यादिमहावाक्ये तमिम॑ 
प्रभु परसात्मानं पश्यति आत्मत्वेन जानाति।' कथित्‌ मांख्यमार्गान- 
सारो विद्दतृसब्रासो वा योगसार्गानुसारों युक्रयोगो वेति शेष: । 


स्लो: ४४ ] द्वितोयोईध्याथ, । ३२५ 


क्यास्तु ततब् विशेष:--बुद्धिसान्दप्रादिप्रतिब्र हितसा पुरुषसा शव 
जादिप्रशालोजन्यब्रह्मदशनसचिरेण भवतोति सांख्यमागों मुख्य' कस्प:, 
उपास्तता तु चिरेणति योगसार्गापनुकन्य इति। मार्सदयेदि कि 
करण ब्रह्मदशने ? औपनिषदं सहावास्यम। वेदे 'तनः पश्यतो- 
तव्युक्तातू। मनःकरणत्ववादिन आहुः प्रभ॑ग्यानसइक्॒स सन एव 
ब्रह्दरशनसस करणपिति|। तन्न। मनस आविद्यकल्प्रतोते: । 
प्रसंख्यानकरण॒त्ववादिन स्तु विधुरपरिभावित-कामिनोसाक्षात्‌का रचत्‌ 
प्रत्ययाभ्यासछुपप्रसस्यानमेव ब्रद्मदशनस्य करण यतोक्ष' 'वेदान्स- 
वाक्यजज्ञानभावनाजाउपरोक्षत्री:।  मूलप्रसालदाव्य न खमलं न 
प्रपद्यतर!। इति। तदपि न। प्रमख्यानजन्यविधुरपरिभावित- 
कामिनोसाच्षत॒का रम्याप्रमावदशनात्‌ तथा प्रमंख्यानजन्धमाक्षात्‌- 
कारेएपि कदाचिदप्रामासण्याशइामन्भवाच ॥ ४५ ॥ 
मूलानुवाद । 

ब्रह्मण इन्द्रिय परतन्त होकर ( स्टृष्टि ) प्रण्चम ब्रह्मको कभो 
अन्वेषण नहीं करते क्योकि इन्ट्रियसुखसे वितक्त होने हो पर 
युव्यानयोगो अथवा विविदिषा मन्मगासों तच्वमस्याटि वाक्योम हो 
परमात्साको साक्षात्‌ लाभ करते ह ॥ ४६ ॥ 


कालिकाभास । 

ब्रद्मजिन्नासुके प्रति उपदेश देनेके लिये यहां जऋटषि ब्रह्ममामिके 
लिये उपाय निर्देश करते है। वासनावासित चित्त ब्रज्मधारणाके 
लिये अनुपसुक्त होनेके कारण यहां वेराग्य भा कहा ग्या है। 
क्योंकि विरक्षका चित्तशुद्द होनेपर ततक्तमस्रादि उपनिषद वाक्योंके 
द्वारा हो उनको ब्रह्मज्जान उत्पन्न होता है। इस ब्लोकका निष्कर्ष 
है: कि तल्वभस्यादि मधहावाक्य हो ब्रह्ममानचात्कारका कारण है। 

कोई कोई सोचते हैं कि प्रत्ययाभ्यासरूप प्रसंख्यान हो ब््न- 
साक्ात्कारका_कारणहै, कोंकि-- ज्ञानप्रसादेन विशुद्सच्चवस्ततस्तु 
ते पश्यते निष्कलं ध्यायमान:” इत्यादि श्रोत निल्वेचनानुकूल ध्याय- 


शै२द८ सनतृसुजातोयभध्यात्मशास्त्रम्‌ । [ ज्लोः 8४ 
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मान” शब्द व्यवद्नत होता है। अतएव वियोगोसे चिन्तित 
कामिनोके साज्ञात्कारमें प्रसंख्यान हो जसे उपकरण हो जाता है, 
वेसे हो ध्यायमानके लिये ब्रह्मसाक्षात्तारकों भो समझना चाहिये। 
ओर प्रसंख्यान प्रमाणरुपसे ग्राह्म नहों होनेके कारण, तदु॒त्यन्न ब्रह्म 
साक्षात्कार प्रा नहीं होने पाता-यह भो समोचोन ( उपयुक्त 
नहों। क्योंकि क्तिप्त प्रभाकरणका मूल न रहने पर भो पारमेशरो 
मायाव्तत्तिके समान उसमेंसे प्रप्तात्त उत्पन्न हो सकता है। इस 
प्रकार वस्तुगति खोकार करके प्रसंख्यान-करणत्ववादी लोग प्रसंख्या- 
नको हो ब्रह्मस।सात्कारका कारण मानते हैं। इसोसे कल्पतरुकार 
योगोवर श्रोअमलानन्द जो कहते है--“वेदान्तवाकाज ज्ञान-भावना- 
जाउपरोक्षपो: | सूलप्रमाणदाव्य न भ्रमत्व॑ न प्रपद्यते ॥” अर्थात्‌ 
बेदान्तवाकांधित ज्ञानको भावनापते जो अपरोकत्ष दर्शन होता है, 
उसका मूल प्रमाण हट होनेके कारण वह कभो भ्रमका स्थान नहीं 
हो सकता। हम लोगोंके आचाये इस मतको सम्पण रूप पोषण 
न कर कहते है--'वेंदे ततः पश्यति” अधथांत्‌ प्रपच्॒में ब्रह्मज्ञानते 
'निद्वत्त होने पर तन्वमस्प्रादि महावाकामी हो ब्रह्मदर्शन होता है । 
कइनेका अभिप्राय यहो है कि जब जगत्‌ प्रपच्चको आखोंसे देख 
सकते है, इस लिये उसका करण या उपकरण आँखे हो हुई, इसो 
तरह तक्षमसादि महावाकोंके द्वारा ब्रह्मको देख सकते हैं इस 
लिये तल्‍्लमस्रादि महावाका्य हो ब्रह्मसाक्षातकारके उपकरण 
अधवा करण हुए। प्रसंख्धानको करण कहनेसे समभकगा होगा 
कि निर्मल तथा प्रगाढ़ ध्यानमें हो, ब्रह्मसाक्षात्तार होता है 
दूसरे समय नहों होता। और इसो लिये हमारे आचार्यने उक्त 
मतका सम्पूर्ण रूपसे सस्थन नहीं किया। 

सनः-करणतलवादों लोग कहते है कि केवल प्रसंख्यान हो नहीं 
किन्तु: उसके साथ साथ मन भो ब्रह्मसाक्षातृकारका करण होता है ! 
“इ्यवे त्वग्राया वुद्या” इत्यादि अुतिवाकाय भो इसके प्रमाण है। 
सप्॒कालमें जो अनुभव होता है उसमें सनके सिवा और दूसरा 
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कुछ नहीं रहता, प्रसंख्यानमें भो उसो तरह समभकना होगा। ओर 
“ज्ञानप्रमादेन विशुदसत्त” इत्यादि अुतिवाकॉमें जो ज्ानप्रसादादि 
शब्द व्यवद्धत हुए है, उनसे से भी समभाना होगा कि चित्तको 
एकाग्रता हो ब्रह्मसाक्षात्तारका करणरुप निदधिष्ट इुई है। ऐसों 
अवस्थामें केवल प्रसंख्यान हो कारण नहीं होगा साथ साथ मन भो 
ब्रद्मयसाच्ात्कारका कारण होगा। इमारे आचाय इस मनको भो 
नहीं मानते कोंकि “यत्मनसा न मन॒ते” इत्यादि अुतियोंके दारा 
मनका करणत्व होना निषिद्द हो चुका है। और भो मन कश्ो 
निरुपाधिक वस्तुका ध्यान नहों कर सकता। क्मांकि उसको 
ध्यान करते हो उपाधिवश अनन्स मो सान्‍त हो जाता है। इन सब 
कारणोंसे कहना पड़ेगा कि ज्ञानके स्फ रणमें सन विलोन हो जाता 
है। और तत्वसस्गादि महावाकीके विचारफलमें हो ज्ञान उपज 
जाता है अथवा उत्पन्न होता है। परन्तु इतना तो कह्ट सकते है 
कि ध्यानादिके द्वारा जिसका सन शुद्द तथा निम्ल हो चका है, 
डसोके पक्तमें वेदवाकाका विचार व्यवस्थापित हो सकता है ! अवश्य 
विचार करना एक मानसिक क्रिया है और विचार करनेमे मन हो 
उपकरण है, किन्तु वह दोषावह नहों है। कोांकि ब्रह्मसाचात्‌- 
कारमें मनके करणतलके निषिद होने पर विचार करनेमें उसका 
( मनका ) करणत्व निषिद्द नहों है । 

तच्वमस्तादि वेदवाकाॉसे किसको ब्रह्मदशन होता है? जो 
व्यक्ति ब्रह्ममं आत्मयोजना करता है अथवा जो ब्रह्म जाननेको 
इच्छा करता है ( उसको )| इसमे पद्लेको योगसाग तथा दूसरेको 
मांख्यसार्ग वा ज्ञानमाग कहते है। दोनों माग है एक हो । किन्तु 
किन्तु विशेषता यहो है कि योगमार्गम वेदवाका विचारित अथवा 
अविचारितरुप्रमे रह सकता है। किन्तु सांख्य अथवा ज्ञान- 
मार्गनं वह जरूर हो विचारा जायगा। इन्हों सब कारणोंसे 
दकार्म युत्लान योगी तथा विविदिषा सब्रासो ये दो शब्द प्रयुक्त 
हुए है॥ 8४ ॥ 
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तू शीत त उपासीत न चेच्छ न्यनसा अपि | 

अभ्ावत्त त वह्मास्म वहनन्तरमाप्रयात्‌॥ ४६॥ 
अन्चयः | 

मनसा अप्रि न इच्छेत्‌ ( विषय-भोगं नच्द्रेत)। [ अतः ] 
वृश्ोग्भतः ( इन्द्रियादिव्यापारविरत: सन्‌ ) उपासोत। अस्पे 
( वृष्णीभूताय ) ब्रह्म अभ्यावत्तत ( अभिसुखोभवेत्‌ )। भ्रनन्तर 
[सः.]] बह ( भूमानम्‌ ) आप्र यात्‌ ( अपारोच््य ण जानोयात्‌ ) ॥ 8६ ॥ 
शाडरभाषाम_। 

यस्मादेव॑तस्मात्‌ू--तृ्णोमिति। यस्मात्‌ सर्ज॑विषयपन्व्याग 
एवात्मदशनसिद्धि:. तस्ममात्तणणींभूत: खात्मव्यतिरित्ञा सर्व परित्यज्य 
केवलो भूल्वा स्रात्मानमेव लोकसुपामोत। नचेच्छ न्मनसता अपि 
विषयेन्द्रियेच्छां न कुय्यातू। यस्त ष्सींभूतो विषयोपमंच्/रं छत्वा 
खात्मानमेव लांकमुपास्त, अस्म तृश्णींभूताय ब्राह्मणाय ब्र्चा अपू- 
वॉदिलचणम्‌ अभ्यावत्तत अभिसुखोभवेदित्यरथ:। शअयते च “यमे- 
बेष हणुते तेन लभ्यः तस्येष आत्मा विहण॒ुते तन' खाम्‌” इति। 
अनन्तरसाविभू तखरूप: सन्‌ वहु भूसानं॑ तससः परं परमात्मान- 
समाप्त यात्‌ ॥ 8६ ॥ 
कालिका। 

श्रत्न प्रथमपारदेन तूष्णोश्म तस्य विषयपरित्यागो दर्शित:। तब 
विषयभोगस्य बखइहेतुल्वात्‌ वृष्णोमहमासम्‌' इत्योंदासोन्यामिमाना- 
व्मक यदुपासन॑ तदपि बच्धहेतुरेव वस्तुतत्वापरिज्ञनानात्‌। तस्मात्‌ 
तत्त' ज्ञाला विषयं च परित्यज्य भोक्ष॒लासिसानहानेन समाधिस्थो 
भवेदित्यभिप्रायेणाइ--तूष्णोन्न त उपासोतेति ।  दवितोयपादेन 
दर्शवति--समाधी भोतक्लं निराक्त्य वृप्रत्यानदशायां मनसाहउपि 
विषयस्थू हा न काय्यति। “आप्तकामस्य का सख॒द्ठी/ति झुतेः। 
बंद्यपि जोवनयात्वानिर्धमाइय स॒ दशनश्वणादिविषंयव्यापारेषु 
प्रवत्तते खड्था नेव किच्िदिच्छेत्‌। समाधिपरिपाकाश्शे पुनः सं 
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डे हे 
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विषयमिच्छन्नपि न लिप्यते खात्मदशनेन बाधितत्वात्‌ ' तबा हि 
आुतिः--“यच्छद्वाझनसो प्राज्ञस्तद्यच्छ जज्ञान आत्मनि ज्ञान 
नियच्छ न्हसि तदयच्छ ज्छान्त आत्मनि” ॥ इति' अस्म तशा:- 
स्मताय ब्रह्म अभ्यावत्तत अभिमुखोभवेत्‌! अनन्तरं मसाधिप्रि- 
पाकान्ते ब्रह्मज्ञानेन बहु भूमानं तससः पर परसात्मानसाफ़ यात्‌ ! 
तस्य वेदप्रतिपादितमहिसानमपरोच्ततो जानोयादित्यथ: ॥ ४६ ॥ 
मूलानुवाद । 

मोनके सच्चारे उपासना करना । इन्द्रियव्यापार जिससे मा; 
भो स्थान न पावें! ऐसा करनेसे ब्रह्मका अभिमुखों भाव हु 
है, ओर उसके बाद समाधि परिपक्त हो जाने पर परमात्मा प्र, 
होते है ॥ ४६ ॥ 
कालिकाभास । 

पहले इन्द्रियसुखके विषयमें वेराग्यका उपदेश दिया जा चपा 
है! किन्तु विरक्तचित्त पोछे प्रशनतिमं लय हो जाता है शबया 
विदेहलय पाता है, इस लिये सोनके सहारे ब्रह्मोपासना का उप- 
देश दिया जाता है। योगो वृप्रत्धथित ( उच्िग्न) होकर केसा 
आचरण करे, इसके लिये यहां कहते है,--इन्द्रियव्यापार जिसके 
मनमें भो स्थान न यातें! कहनेका अभिप्राय यह है कि जोवनयात्रा 
निर्वाइ करनेके लिये दर्शनथवणादि विषयों प्रवत्तित होने पर 
भो योगो लोग उनसे ( विषयोंसे ) उपचह्त न होवेंगे! अुतियां भी 
कचतो हैं, आप्तकामके पक्षमें कोई स्प॒हा सम्भव नहीं ऐसा 
आचरण करने पर ब्रद्म अभिसुख होते हैं, ओर बार बार ऐसे हो 
अनुशोलन करने पर योगो असम्पन्नात समाधिक द्वारा ब्रद्मनाभ 
करता है। वेदान्त भो “आध्ृत्तिरसक्नदुषदेशात्‌” इमसे बार जार 
ध्यानानुशोलनके लिये उपदेश देता है ॥ ४६ ॥ 


सोनान्न स सुनि्भवति नारण्यवसनान्म निः। 


स्वलच्षय' तु यो वेद स मुनिः श्रेष्ठ उचपते | ४७ ॥ 
8२ 
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अच्चय | 

मोनात्‌ ( अनुध्यानं विना केवलवाक्संयमात्‌ ) स सुनि ने 
भवति | न[ अपि | अरख्यवसनात्‌ ( एकान्तवासात्‌ सन्नासमात्रा- 
दिति भाव: ) मुनि; [ भवति ]। यस्तु खलक्षणं ( प्रत्यगात्मनः सचिदा- 
नन्‍्दामकतल्व॑ ) वेद सः श्र छः सुनि: उचप्रते १ ४७ ॥ 
शाह्ररभाषाम्‌ । 

सुनिरप्रेष एवेत्याइ-मौनादिति | मौोनात्‌ पूर्व्वोक्तात्तष्णीभावा- 
देव मुनि भंवति न पुनररण्खवासमात्रान्म नि भवरति| तेषामपि 
वृशीभूतानां मध्ये यस्तु पुनरक्षरसमविनाशिनं त॑ परमात्मानं वेद 
'अयमहमस्ति” इति साक्षाज्ञानातिस सुनि: श्रेष्ठ उचते। श्र यते 
च-“एतमेव विदिलत्वा मुनि भवति” इति ॥ 8७ ॥ 
कालिका । 

पब्वैश्नोकतात्पय्थ स्पष्टयति-मौनादिति . भोगाभ्याते विपरोत- 
दर्शनमत्यन्तनिरुठमित्यत स्तू,ष्णो'स्मवामि येनाहं सुखो स्याम्िति 
यक्मोनं तेन सुनि ने भवतोति ठन्मषा। असत्यां तक्वजिज्ञासायां 
पुनरण्खवासमात्रान्न सुनि भंवति। यस्तु खसग्र प्रत्यगात्मनो लक्षण 
बेद जानाति स सुनि: ये उचाते। “एतमेव विदित्य सुनि 
भवतो ति झुते!। मोनादि सन्‌ सुनि भंवतोति पाठे तु नवाक्षरः 
पाद; ॥ 8७ ॥ 


मूलानुवाद । 

केवल मोनावलस्बन करने हो से अथवा जड्लमें हो वास करनेसे 
कोई सुनि नहीं होत", क्योंकि श्ुतिविद्ठेत मोनके अभ्यास किये 
विना सुनि नहीं हो सकता जो उस परमात्माको जानते वा पह- 
चानते हैं वे हो यथार्थतः श्रेष्ठ मुनि हैं ॥ 89 ॥ 


कालिकाभास । 
पूर्वोक्त ज्ञोकका तात्पयय बताया जाता है। निज्जेन वनमें 
वाकोन, आकारमोन अथवा काउठमोनको अवलम्बन करने पर भो 
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सुनि नहों हो सकता। क्योकि मुनि ह्ोनेके लिये समस्त इन्द्रियगत 
विषय चिन्ता त्यागकर परमात्माके उहं शर्म मनमें उन्मनोभूल होना 
पडता है। कल्हण सिख कहते है--“कोई कोई तो नगर हो को 
जंगल बना देते है! ओर कोई कोई जंगलकोी भी नरर बना देते 
है।' शास्त्रोमें भो देखे जाते है जेसे अश्वपति, केकय, जनक प्रद्ूति 
राजाओंन वेराग्यक्ष सहारे नगर हो को जंगन वना दिया, और 
सुरधराजा प्रवृति शास्त्रविदित लोगोन रृशाकुल होंकर जंगल को 
भो कल्पित नगर वनाया। इस लिये योगवाशिष्ठमें कहा गया है कि 
इन्ट्रियविषयोंको इस प्रकार भूल जाना कि जिससे उनको पुनः याद 
तक न हो सके जो अपने जेंवभावसे परसात्माकोी उपलब्धि करते 
है, वे हो यथाथत: श्रेष्ठ मुनि है। यहो शेषांशका तात्यये है ॥ ४० ॥ 

सम्वाथोंनां व्याकरणाद बेयाकरण उचतते । 

तन्‍्म लतो व्याकरण व्याक्तरोत्तातत्त तत्तथा ॥ ४८ ॥ 

अन्चय: । 

सर्व्वार्थानां व्याकरणात्‌ ( प्रकटोकरणात्‌ ) वयाकरण उचयते | 
[सतु नसुख्य:]। तन्म लत: ( ब्रह्मस्लात्‌ ) व्याकरण (जगचराचरं) 
[सुख्यम्‌)। तद्‌ [ विद्दान्‌ | व्याकरोतोति ( जगच्चराचरस्थ लक्षण 
जानातोति ) तथा ( स वेयाकरण, मुख्य उचाते )॥ 8८ ॥ 

शाइरभाषम्‌ । 

वेयाकरणो5पेत्रष एवेत्याइ-सज्बति। सर्वार्थानां व्याकरणा- 
इंयाकरण उच्पते, न पुनः शब्द कदेशव्याकरणात्‌ वेयाकरणो भवति। 
भवतु सब्वोधानां व्यादरणादे याकरणत्वं, ततः किमिति चेत्तत्राहइ-- 
तन्मू लतो व्याकरणम्‌। पूर्वोक्तादक्तरादि सत्वेस्थ नामरूपप्रपस्नस्य 
व्याकरणस्‌ ) श्रयते च “अनन जोवेन आत्मनाहनुप्रविश्य नामरुपे 
व्याकरवाणि” इति। तस्माद ब्रह्मण एव साक्षाई याकरणत्वम्‌ | 


व्याकरोति तत्तथा विद्यानपि तत्‌ ब्रह्म तथेव व्याकरोतोति वेया- 
करणः ॥ ४८॥ 


कालिका । 


मव्वायानां शद्धानामर्थब्यत्यत्यादोनां व्राकरणात्‌ प्रकटोकरणादु 
वेयाकरणः शब्दशास्त्रवेत्ता इत्यचग्रते। किन्तु स एव वेयाकरणो न 
सुख्यो नामरुपप्रपञ्नसार याथाथ्य ज्ञानाभावातु, न च तद्‌ व़्ाकरणं 
मुख्यं तमसो रक्षणाभावादिल्वेतन्रिराचष्ट --तदिति तन्म लतो सूलं॑ 
कारण ततो ब्रकह्मण एवं सब्वेस नामरुपप्रपच्ममा व्राकरण' मुख 
“पुरुष एवेद॑ सब्ब॑ यज्ञ तं यश भावप्रम--इत्यादिश्युतिर हसपराधिगमेन 
तमसो रक्षणयोग्यत्वात्‌, तद्‌ ब्रह्म तथेव वग्राकरोतोति यो जानाति स 
विद्दान वेयाकरणो सुख्य आत्मत्वेन सवसप्र ज्ञानादित्यभिप्राय । तद्ब 


खुतो च भवतः--नामरुपे वराकरवाणि”, “तमेव विदित्वाइतिरुत्य 
मेतो'ति॥ ४८ ॥ 


मूलानुवाद | 

जो शब्दगत अर्थव्य त्यव्यादि को व्याक्रिया अर्थात्‌ जगतृप्रपञ्नको 
समभते हैं, उसको वेयाकरण कहते है किन्तु वे मुख्य वेयाकरण 
नहों है (वातके ) जो ब्रह्म कारणकों समभा कर नामरूपात्मक 
जगत्‌को व्याक्रिया अधात्‌ प्रपञ्न समभते हैं वे हो सुख्य वेया- 
'करण है ॥ 8८॥ 
कालिकाभास । 


शब्दगतज्ञान संसारबन्धनसे मुक्त नहीं कराता, इस लिए शब्द- 
शास्त्रवेत्ताको मुख्य वेयाकरण नहों कहते। आचार्य कहते है-- 
न हि नहिरक्षति डक्तृज करणे” जो जगत॒को उत्मत्तिस्थानादिको 
जानते है, वे हो सुख्यवेयाकरण है, क्योंकि “सब खल्खिदं ब्रह्म”, 


पुरुष एवेंद सव यह त य् भाव्यम्‌” इत्यादि झखुतिज्ञानप्रयुक्ष वे हो 
ससारसुक्त पुरुष हैं॥ 8८॥ 


प्रत्यच्ददशों छोकानां सब्बदर्शों भवेन्नरः । 
५ 2 न 
सत्य वे दाह्मणस्तिष्ठ स्तदिद्वान्‌ सब्बविद्धवेत्‌॥ ४६ ॥ 


जो: ४८ ] दितोयोईघ्याय: । ३३३ 


अन्नयः । 

लोकानां ( खगांदोनां ' प्रत्यक्तदश्शों ( यत्‌ प्रत्यक्ष वस्तु तहशों ) 
नरः सर्वंदशों भवेत्‌ ( न तु तच्चन्न इति भावः ) तत्‌ मल वे ब्राह्मण्त' 
तिष्ठन्‌ | ब्रह्मानुचिन्तयन्‌ इति यावत्‌ । विद्यान्‌ | सन्‌ ) सर्व्वविद्‌ 
भवेत्‌ | तत्तज्ञों भवेत्‌ .॥ 8८ ॥ 

शाड्रभाषतम | 

मर्जज्ञो(पेत्रप णवेत्याह प्रत्यच्षेति। प्रत्यक्षदर्शों लॉकानां य: 
प्रत्यक्षण भूरादोनू लोकान्‌ पश्यति स सर्वंदर्शो भवेत्‌, न सब्वेरूपं॑ 
परमात्मान पश्चति । असो पुनः सत्य सत्यादिलक्षणं ब्रह्मणण तिछ्ठन्‌ 
मनः समादधाति। तहद्ठिददान्‌ सत्यादिलक्षणरूपं ब्रह्म विद्दानात्मत्वन 
सवब्य जानन्‌ सत्वेविद भवति सब्बं जानातोत्यरथ:। तस्मादेष एव 
सब्व ज्ञो न अनात्ममात्रदर्शो ॥ ४८ ॥ 


कालिका । 


ब्रद्यविदा विभूतिमाह--प्रत्यक्षद्शाति। लोकानां यो विस्तार- 
सतत छतसयमस्य दृश्यभिन्न' चित्त भूरादोन्‌ लोकान्‌ साक्षात्करोति। 
लोकविस्ता रसब्विशादोन्‌ शास्तमेवमाह--सप्त लोका: सन्ति तता- 
वोचिरनस नरकविशेषः। रूव्व लोकाधस्तातू तमादाय मेरुशछ- 
पय् न्त भृज्नक्:। मेरुप्रष्ठादास्थ्य भ्र्‌ वप्थन्तमन्तरोक्चलोको यो भुव 
उचाते। त्त्प.: खल्लौकः पद्नविध:। पद्चानां खजन्नोंकानामेक्यात्‌ 
बिलोकशब्दं न सब्व लोक उचपते। पद्नखेव म'हंन्द्रस्त तोयो लोको 
भुज्लेकात्‌। स खल्लोकः कध्यते। चतुर्थ. प्राजापत्यो मइलॉक:। 
'तत स्वविधों ब्राह्मी जनलोकस्तपोलोक: सत्यलोक दइति, तथाह्नि 
स्ग्रह्णोक:-- ब्राह्मस्तरिभूमिको लोक: प्राजापत्थ स्ततो महान्‌ | 
माहेन्द्रब सखरित्युक्नो दिव तारा भुवि प्रजा'। इति। णते सप्त 
लोका: सव्व एव ब्रह्मलोका स्तान्‌ योगिनः सुषस्मायां संयम छत्वा 
साक्षातकुव्व न्ति ! इंति। अयमेव सवलोकसाक्तात्कारो मधुस्ततो 
सिद्दिग्त्थिचपते। ततो नरो योगो सर्व्व॑दर्शो भवति | एतेनेतदुऋ , 


३३४ मनंत्सुजातोयमध्यात्मण स्तम्‌ । ( जो: ४८ 


भवति-लोकद्शों सब्बंदर्शों किन्तु म मोक्षपदे न वत्तेते लोकमध्ये 
न्यस्तवादिति। स्मृतियच-- आ व्रद्मभुउतनाजोका' पुनशावर्निनो- 
जून” ॥ इति। कः पुनर्मोक्तपदे वत्तते” तदाह--सत्य इति। 
यः सत्ये बरह्मणि तिष्ठनू समादधति स तदिद्वान्‌ ब्रह्मणः स्ाकमदशनेन 
सर्वविद्‌ भवेत्‌। तदिद्यान्‌ ब्रह्म विद्दानिति ब्राह्मणशब्दस्य झोत- 
वुत्पत्तिप्रदशनम्‌। ब्रह्मविश्या शुद्द-सक्वपरिणामत्वात्‌ खोत्पत्ति- 
मात्रे णेव जात्यायु भोगादोन्‌ निवत्तयतो सपदि मोक्षपदमभिव्यनक्ति | 
यथा सय्ये: स्रोदयसात्रेणव तमो निरवशेषं निवर्तयन्‌ जगग्मक्राश 
साध्नोति तद्दतू, अुतिब--य एवं वेदाहं ब्रह्माम्मोति सइदंसवं 
भवतो”ति। “तम्तेव विदित्वाइतिरुत्युमेतोी”ति च। स्मतिरपि- 
“झासुप्रेत्य तु कोन्तेय पुनजन्म न विद्यते” । इति।| “बहूनां जन्मना- 
मन्ते ज्ञानवान्‌ मां प्रपद्मतें? ॥ इति च ॥ ४८ ॥ 


मूलानुवाद । 

जिन योगियोंने योगबलसे त्रेलोक्यको देखा है, वे सवंदशों हैं, 
किन्तु जो विद्वान योगो सत्यात्मक ब्रह्ममे प्रतिष्ठित हैं, वे हो सवे- 
वित्‌ ( योगो ) है ॥ ४८ ॥ 


कालिकाभास । 


ब्रह्मत्ञोंको सवेन्नता उपचारित नहों हो तो, यहां इसे हो परि- 
चय देते है। ब्रविलोक शब्दते सब हो लोक समभाना होगा। 
क्योंकि भू,, भुवः, खः, मच), जन, तप, सत्य इन्हों सातोंमें स्त'से 
लेकर सत्य तक पॉचको स्थलतया ख्ः लोक कहते है। योग- 
शास्त्रको मधुमतो सिद्धिमें ये लोक देखे जाते है। सवंदर्शों होने 
पर भी योगो लोक मोक्षपथके पथिक नहीं होते, क्योंकि वे लोक 
विस्तारमें विद्यमान रहते हैं अर्थात्‌ उनमें दष्टा तथा दृश्यका 
सस्बन्ध लुप्त नहों होता, इस लिये वें अब तक भो सत्यात्मक 
अद्द ततलमें प्रतष्ठित होकर “केवल” हो जाते है, वे हो 


सब्ेवित्‌ हैं ॥ ४० ॥ 


मो; ४० ] द्वितोयोषध्याय' । ३३३ 


शाना दिए स्थिताप्य व॑ चत्रिय वह्न पश्यति । 
वेदानामानुपूच्व4 ण चंतदिदान वृवोमि ते ॥ ५० | 


दइति श्रोमहाभारते शतसाहख्यां संहितायां वेयासिक्तना- 

सुथोगपञ्व णि ४तराष््रसनरक्ुमारसूवादे श्रोसनत- 

सुजातोये द्वितीया,ध्याय: ॥ २ ॥ 
अच्चेय: | 

क्षत्निय ! विद्दान्‌ ज्ञानादिष स्थित ण्वसपि ब्रह्म पश्यति। 
वेदानामेतत्‌ [ सत्य ) चानुपूव्वप्रण । स्थलसच्यादिस्पक्रमेण । 
ब्रवोसि ॥ ४५० ॥ 

शाइरभाषपम । 

“यस्त्व तेभ्य:” इत्यादिना उक्तमेवाथ' दशयति अवश्य॒कत्तंव्यल 
दर्शनाथम्‌--ज्ञानेति। ज्ञानादिषु “ज्ञान च” ( २-१८ / इत्यादिना 
पूर्वोक्त पु स्थितोषपि एवं यया सत्य तिछ न्‌ ब्रह्म पश्दति ण्वमेव ब्रह्म 
पश्यति। वेदाना चालुपृव्वाग्रण वेदान्तथवणादिकेनेत्व4:। अथवा 
गुणन्तरविधानमेतत्‌ । ज्ञानादिपु स्थितोषपि न केवल तन्मात्रंण 
पश्यति, अधि तु एवमेव वच्तय्रमाणप्रकारंण वैदान्तविचारपून्येण 
वेदान्तथवण्ण पूज्वे कमेव पश्यन्ति ब्रह्म । एतद्देदानां विचारप्रकारम, 
ने विद्दन्‌ । ब्रवोमि वर लअभिए।+ ॥ ४० ॥ 

इति शोमसत्परमहइंसपरिव्राजकाचाय्यश्रो गों विन्टभगवत्‌पृज्य- 

पादशिष्यशोशइरभगवतः ऊतो सनतृरुजातभाष्ये 
द्वितोयो(ध्याय: । २ ॥ 


कालि्का । 

अध्यायाधेमुपसंइरति--ज्ञानादिष्विति। हुं ज्षत्तिय! बेदानां 
तज्ञानादिष पूर्व्वोक्तिप्वारोपहश्िव्यामियद््यपवादटशष्टिरूपेषु सोपाना- 
रोहणन्याथेन स्थितो विद्यान्‌ ब्रद्मंव पश्यति; दर्शनप्रकारगते प्रश्े 
ब्रह्मर्षिरुत्तरसाइ-अपि च, ते तुम्यमेतद्‌ अ्र्मदशनप्रकारसानु- 


४३६ मनतृसुजातायमध्यात्म गास्त्रम ! [ झ्लो: ५० 


पूर्पण स्थ॒लसूक्मादिरूपक्रमेण ब्रवोसिति। एतेन ब्रह्मदशंनज। 
मोक्ष: किं खरूप: किसुपाय इत्याडिजिन्नासुरि्याववीवनाथ भगवा [ 
“नतृसुजातस्तदारग्भ ढतोयाध्याय प्रतिजानोते ॥ १० ॥ 
इति योमहाभारते शतसाहस््रां संहितायां वेयासिक्या- 
सुद्योगपर्वणि छतराष्टरसनत्‌कूमार-संवादे श्रोसनत्‌- 
सुजातोये कालिकाख्यायां टोकायां कालोघइ श्- 
शोकालिकामह[ादेवो-सेवारूत्‌कु लोड व- 
शोगुरुपद शर्मा-झताया 
द्वितोयो5ध्याय: ॥२॥ 
मूलानुवाद । 
हे क्षत्रिय! इस तरह वेदन्नानत प्रतिष्ठित ह्ाने पर विद्दान 
लोग ब्रह्मक दश न करते है। अब आपको आतुपूविक दर्शन 
प्रकार कह गा ॥ ४० ॥ 
काछिकाभास । 


यहा आचाय अध्यायका उपरूहार करके दूसरे अध्यायको 

आरम्य करनेके लिये सूचना देते है। “वेदज्ञानम् प्रतिष्ठित हान 
पर” अथधात्‌ आरोपदृष्टि, अपवादद्गष्टि तथा व्याधिश्रद्ड्टि + सहारे 
जगत्‌ तथा ब्रह्म का सम्बन्ध समोक्तण करके ओर अन्तर्मं तल्वमस्ति 
प्रति महावाक्या को लक्षणा स्रोकार करते हुए, उपासनाको 
उत्तरोत्तर भूमिका पर चढ़कर वेदरहस्यम्त प्रति्ठिह होने पर 
अध्वारोपादि दृष्टि तथा उपासना को सब भूसिका कथित व्याख्याक 
द्वारा व्यास्यात होगो। दशनका प्रकार कहूगा-इम बातके 
कहनेरे ज्ञात होता है कि आगैके अध्यायको आरन्म करनेके लिये 
सूचनारुप यहोसे उद्योगकरते है ॥ ५०"॥ 

व्यधितजोव जगत्‌विकरालमें सुखदनन्दनकानन है जहां | 

मतअनिश्चितशास्त्रअनन्तमें सुपथ निश्चित ब्रह्म मिले वहां ॥ 

सनतजातकऋषिवर शास्त्रसा शभद मोक्षद ज्ञानद का महां | 

द्िजकुलोड्व केशरोकान्तक्ृतत दितोयखण्ड समाप्त इुआ यहां ॥ 


शोसनतसुजातोय ग्ध्यात्मशास्त्रते दूसरे अध्यायको 
हिन्दी टोका समाप्त हुई | 
दा 8... चल 
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ततोयोड्ध्यायः । 
धृतराप्ट्‌ उवाच । 
सनत्सुजात यदिमा पराथा 
व्राह्मीं वाचं वद्सि हि विश्वरुपाम्त 
परां हि कास्येन सुदुलभां कथां 
प्रत्नहि से वाक्यमिद कुमार ॥ १॥ 
अन्चय: । 
हे सनत्सुज्ञात ! यत्‌ (यस्गादु) इमा पराथां (परिणामस्मणीयां) ब्रह्म 
वरह्मतसस्वन्धिनीं ) वाद चदुसि( कथर्यास ) हि ( तस्माद ) विश्वरुपाम्‌ 
(अनेक्रविधाम) काम्येन ( विपषयेत ) परां ( दूरीभूताम ) [ अठणव ] 
सुद॒त्लमां (अवणायाप्राप्याम्‌) कथा प्रन्नुहि। है कुमार ' इदं मे वाक्य 
[ त्वां प्रतीति वाक्यशेष ]॥१॥ 
शाहक्रभाष्यप्त । 
इंदानीं ब्रह्मचय्यादिसाधनप्रतिपादनानन्तरं तत्प्राप्यं चन्रह्म प्रतिपाद- 
यितु' तुनीयचनुर्था"बायायरचन्देने | तत्न॒ तावइबहसचर्यादिसाधन धुत्वा 
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तहेदनाकाइक्षी प्राह धृतराष्ट्र: सनत्खुजातेति। हे सनत्कुमांर | यह य- 
स्मादिमां पराथी ब्राह्मीं ब्रह्मतम्बन्धिनी वा्च बदलखि हि. विश्यरूपा 
नानारुपां पराम्‌ उत्तमां कार्येबु कायरुपेषु प्रपश्चेषु खझुद॒त्लू॑पा 
श्रव॒णायाप्यशक्थां कथां प्रत्रुहि में वाक्‍्यम्‌ एवंसूत॑ कुमार ! 
यस्मात्‌ त्व॑ ब्राह्मीं वां परमपुरुषार्थ लाघनभूतां झुद॒ह्लेभां दस 
तस्मात्त्वं वक्‍तुमहसीत्यभिप्रायः । 
कालिका । 

इदानीमात्मज्ञानमार्ग शुत्वा तरयान्तरडूसाथनं योग श्रोत॒' 
पृच्छति धृतराष्ट् :-सनत्छुज्ञातेति । 

हे सनत्सुजञात ! यद्‌ यस्मादिमां परार्था'परिणामरमणीयां ब्राह्मीं ब्रह्म- 
सस्बन्धिनीं घाचमुपनिषदं वदसि त्रुषे | हि तस्मात्‌। विश्वरूपामनेक- 
विधाम्‌ । विश्व॑ रुप्यते प्रकाश्यते5स्यथामित्रि यामैव शातवतो 5न्‍्यजज्ञातव्य॑ 
नावशिष्यते इत्यर्थ:। कास्येन काम्यमानेन विषयेन परां दूरीभूतां 
विषयवात्ताहीनामित्य०:। अत एवं सुदुल्लेसां श्रवणायाप्राप्यां कथा 
प्रत्रहि। कामेष्चिति पाठे बांच्छितेत्रु विषयेष्यित्यर्थ, | है कुमार | इद 
में वाक्य त्वां प्रति प्राथनारूप॑ बचनम। अवश्रेहीति शेबः॥ १॥ 
मूलानुवादः । 

धृतराष्ट्र बोले:-है सनत्‌ सुजात भगवान! आपने जो 
त्राह्मे कथा कही वह परम परमाथ तथा विश्वरूप है। काम- 
नाशील संसारी जीव जिन परमार्थ विषयक्र बातोसे पराड्मुख 
रहते हैं, उसी दुलेभ वातकों एक बार ओर प्रकृष्टरूपसे मुझे 
फहे। है कुमार |! यही मेरी प्राथना है॥ १॥ 
कालिकासासः । 

आत्मज्ञानके ( रास्ते ) को खुन लेनेके बाद उसके योग विष 
यक अन्तर साधनको खुननेके लिये राजा प्रश्न करते हैं | ब्रहमज्ञान 
में विश्वका सारा रहस्य ही उद्घाटित होता है, इस लिये ब्राह्मी कथा 
विश्वरुप कही गई है। ब्रह्मको ज्ञान छेने पर और कुछ भी 
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ज्ञानव्य नहीं रह जाता। इसीसे ब्राह्मी कथा वा ब्रह्म विषयिणी 
वातांको परार्थ कहा है। जिस बानकों जान लेनेसे संखारसे 
मुक्त हो सकते है, उस बातसे कामनाशील संखारी जीव 
पराइ्मुख रहने हैं, इसलिये उनके निकट ब्रह्मविषयिणी वार्ताकी 
अथोपलूब्धि अत्यन्त दुलेस है ॥१॥ 
सनत्सुजात उवाच । 
नेतदु ब्रह्म ववरमाणुन लब्यं, 
यन्मां पच्छस्यभिषक्षन राजन । 
वुद्धों प्रलीने मनसि प्रचिन्त्या, 
विद्या हि सात्रह्मचय्य ण॒ लक््या ॥ २॥ 
अन्वय: । 
राजन! अभिषड्ंण (निर्वेश्धेन) मां यदेनदु ब्रह्म पृ-छसि (तत) 
त्वस्माणेन (त्वरायुक्तेन ) न लम्यम्‌ । मनसि प्रलीने (खनि) 
बुद्धों सा विद्या प्रचित्त्या [ मनसंबानुद॒णव्यमिति श्रुतेः ]। हि [सच] 
ब्रह्मचय्पंण लमभ्या ॥२॥ 
शांकरभाष्यम््‌ । 
एवं पृष्ठः प्राह सगवान-नेंतदिति । नेतदु शह्म त्वस्माणेन 
पुरुषेण लस्‍्यं यदु ब्रह्म मां पृः्छसि अमिषद्धंण राजन ! कर्थ तह 
लम्यमित्याह बुद्धों अध्यवसायात्मिकायां प्रढीने मनसि प्रचिन्त्या 
विद्या हि सा, यदा पुनः सडुब्पविकद्पात्मक॑ मनो विषयेभ्य: परा- 
वृत्य स्वात्मस्येव निश्चलं भदतीत्यर्थ: । येय॑ वद्धों पीने मनसि 
प्रचिनतया सा विद्या ब्रह्मचर्य्येण वस््यमाणेन लूम्या ॥ २॥ 
कालिका । 
ज्ञानप्रधानाया योगोपसजनीमूताया ब्रह्मविद्यायाः खुदुलेभत्व 
दशेयनू. सनत्सुज्ञात उत्तरमाह-नैतदिति । अभिषकुंण निर्बन्धेन 
आम्रहातिशयेनेति यावत्‌ । बुह्म अह्मश्ञानं निव्चियिकित्सं बिविध- 
दुःखोपशमरूपमित्याशयस्त्वस्माणेन अधुनेच सब्ब॑ जानीयामित्य- 
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थिनिवेशवता न रूभ्यम्‌। 'नायमात्मा बलहीनेन लम्य! इति श्रुतेः | 
अधुनेव योगप्रधान-ज्ञानो पसज्जेन-ब्रह्मविद्याया रुक्षणमाट-पुद्रायिति| 
मनसि प्रद्ीने मनो यदा बाह्य न्द्रियेस्पों बिषयानादाय विशेषाहड्ञ- 
रादो न तान्‌ प्रत्युपस्थापयति “यच्छेदवाड मनल्ली प्राशस्तयच्छेज्- 
ज्ञान आत्मती ” विश्ुतेस्तदा । बुद्धों ज्ञान नियच्ठेन्महती”ति श्रुतेः 
सब्बनिस्यूते दिरण्यगर्भाखये महत्तसे प्रविन्त्या प्रकर्षेण विषयवेद्‌- 
नमस्तरेण चिन्त्या, “तथ्चच्छेच्छान्त भान्मनों 'निश्र तेः। सो5हमित्येता- 
वन्‍्मात्रासिमन्तव्या या काचिदबस्या सा चिद्यत्युड्यते। यदीदधिय- 
गोचर तचिम्ताविषयत्यमापथते, इये तु विद्या जरहिशवर्भोचर 7५ 
प्रचिनत्पा । सेव ब्रह्मवर्थ्यण वक्ष्यमाणेव लम्या। शाख्ाचाय्यों- 
पदेशननितयोगसाधनादियुक्त' ब्रह्मच्यमात्मद्शने करणमिति दिक्‌ ॥१ 
मूलानुवाद । 
है राजन ! निबन्धके द्वारा आप जिख विद्याके विषयमें जानना 
चाहते हैं, उसे चश्चउ चित्त जीव कभी लाभ नहीं कर सकता । जब 
मन प्र्ीन ( एकाग्र) हो जाता है तब ही उसे समझ सकते हैं। इस 
लिये योग साधनादिसे युक्त होकर ब्रह्मचय के सहारे से नहीं पाया ज्ञा- 
सकता है॥ २॥ 
ज्ञानप्रधाना तथा योगोपसर्जनी ब्रह्मविद्याका दुर्ल सत्य. द्खिलाकर 
आचाय इस एलोकमें योग प्रधाना ज्ञानोपसर्ज नीभूता ब्रह्म बिद्याकी 
बातके उल्लेख करने पर भी इसके फलका चतुथ अध्यायमें पूर्णरूप 
वर्णन से करेंगे। “जो जानना चाहते है”--अर्थात्‌ सांख्य मार्मके द्वारा 
ब्रह्म प्राप्िका प्रश्न करते है। “उसको चंचल चित्त व्यक्ति कभी लाभ 
नहीं कर सकता"--अर्थान “त्रह्म क्या चीज है” इसे अभी तु॒रत ही 
समझ लू गा अथवा जान जाऊंगा। इस प्रकार की मनोवृत्ति वाला 
जीव ब्रह्मको कभी नहीं जान सक्रता। “मन प्रदीन होनेपर”--अर्थात्‌ 
ध्यानके उत्कष के कारण जब इन्द्रियोके समृह विषय ज्ञानमें आरुढ़ 
नहीं रहते । इस अवस्थामें विशेष अहंकार लुप्त प्रायः हो जाता है। 
चुद्धि शब्दसे 'महत्त्व' लक्ष्य किया जता है। और यही सामान्या- 
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हड़ार है। ध्यानके इस तरहके उतकपष में बहादर्शन नहीं 
होनेरर मो बह ब्रग्म दर्शनके द्वाए स्परूप हे--क्योंकि सामान्य 
अहंकार ब्रह्ममें प्रयुक्त होने पर भी ब्रद्मद्॒ न होता है। श्र्‌ तियाँ 
भी कहती हैं--“त्य से च्छान्‍्न आत्मनि” -अर्थातव यह महत्तत्व 
नामक सातान्य अहंकार शान्व झात्मा अथवा अ्रह्ममें मिल 
जायगा | यहां आवाय का अभिप्राय यह है कि शास्त्र तथा 
गुरुमुखले योग साधनाईि सीखकर ब्रह्मचय के सहारे आत्मदशेनका 
छाभम करना होता है। महत्तत्त्र ब्रह्ममे विनियुद्ध नहीं होनेपर 
प्रकृतिमें लोत हो ज्ञागा है। इसछिये यहां ब्रह्मय शब्दका 
प्रयोग किया गया हैँं॥२॥ 
आयां विद्या वदसि हि सत्यरूपां 
या प्राप्यने ब्रह्मचय्ये ण सद्धिः। 
+ की. १ ७. पु ० 
या प्राप्यन सत्यज्ञीक त्यज्ञान्त 
या वे विद्या गुरव॒द्घजु नित्या ॥ ३॥ 
अन्दय: । 
ब्रह्मचय्योण था विद्या सद्ठिः प्राप्यते. याँ प्राप्येत॑ मत्यंलोक 
_ति] त्यजन्ति, या थे गुरुवृद्ध पु नित्या, (ता) खत्यरूपासाां 
विद्यां बद्सि (त्वं पृच्छसीत्यमिप्राय ) ॥ ३ ॥ 


शाजकह्षरभाष्यम् । 

किज्च-आद्यामिति । आयां सर्रद्िमृतब्रह्मत्िषयां विद्या 
हि वदसि सत्यरूपां परवार्थरुपां मे ब्रुद्दीति । 

यद्दा, आद्ामक्ार्ययूताम्‌ू असत्यप्रपश्चात्रिषर्यां विद्यां वदसि 
तस्मादत्वस्माणेन. बरह्मचथा दिसाधथनोपेतेन.. उपखंदतास्त करणेनेव 
लबम्येत्यर्थ: | या प्राप्यते ख्रद्ाचय ण सद्ठिः। यां प्राप्य एनं मत्यछोक 
व्यजन्ति। यावे विद्या गुरुइछे पु गशुरुणा विद्याप्रदानादिना बृद्धेषु 
वडितिषु नित्या नियता ॥३ ॥ 


हि सनत्सुजातीयमध्यात्मशास्त्रम | [ ३ शो6 


कालिका । 

किंच-आद्यापिति। आयद्रामसायमूताम्‌ । विद्यां ब्रह्मविद्याम । 
सत्यरूपामिति तिद्याया विशेषणम्‌ । “खत्य॑ ल्ञानमनन्तं ब्रह्म ”ति श्रुतेः। 
ब्रह्मवर्येण वल्ष्यमाणेव । वृद्धेषु गरिष्ठेषु । वृद्धेषु गुरुषु गुरु-वृद्धेषु । 
कडारा: कमंधारय इति वृद्धशब्द्स्थ परनिपातः। पश्षे बृद्धगुरुष । 
या नित्या नियता प्रतिवन्‍्धकमन्तरेण अवसासमाना इत्यथ:। गुरु- 
शब्द्स्य व्युत्यत्तिश्वास्नायते-- “गुशब्दस्त्वन्धकार: स्थाद रुशब्दस्त- 
निरोधक: | अन्धकरारनिरोधित्वाद गुरुरित्यभिधीयते” ॥ इति। अतो 
हि गुरो मानुपावना कदापि न साधीयसी भच्रति | तत्र निव्वंचन 
च-भन्‍्त्रदाता शिरःपग्न यदुध्यानं कुरुते गुरोः। तदृध्यानं शिष्य 
शिरखि चोपदिष्य न चान्यथा | अतएव महेशानि कुतों हि मानुषो 
गुरु | इति। गुरुवद्धेष्यित्यत्र ये हि गरव आदिनाथानिश्रद्धण्क्त यन्‍्ता 
द्वादशद्व्या: शास्त्र प्रतिपादिता सत इद्ोपलक्षिता भवन्ति। 
तदुक्तमुपदेशप्रसिनप्राचीनगस्सम्प्रदाय्रेन - 
यद्ब्रह्म शुद्र' निरहं निरीहं स्व्रा्तविंद्लीनात्मसमस्तशक्ति। 
सच्चित्सुख चेकप्रनत्तपारं त॑ त्वादिनाथं गुरुमानता: स्मः ॥ १॥ 
यास्वद्धिलीनामितशक्तय: स्थुस्तदृरूणिणी ब्रह्मण आययमिन्‍्ना। 
निद्रान्त आद्ये व नरस्य चृत्ति नेता: रुप रुत॑ शक्तिगुर द्वितीयम्‌ ॥ २॥ 
तया विशिष्टस्तुस आदि्नाथो निराक्ृृतिनिंगुंण डच्यतेडसो। 
चृत्यन्यगो5नुग्रहचांस्तुतीय॑ सदाशिव॑ द॑ गुरुमानता: स्म:॥ ३ ॥ 
तदुत्यिता या र्त्रत एवं वृत्तिः श्र॒त्या स॑नेको रमते त्वितीड्या | 
तां शुद्धवियां च सदाशित्रीयां शक्ति' चतुर्थ गशुमानता: स्मः॥ ४ ॥ 
तद्वानरूप: सगुण: स जातस्त्वपादपाणि: श्रतिबाकप्रसिद्ध:। 
तिरोहित॑ तिष्ठति विश्वप्रस्मिस्तमीश्चर पञु्चममानता: स्प ॥ ५ ॥ 


द्वितीय मेच्छच्जू तित्रर्णिता या तदुबृतिरस्मान मह॒दादिगभम्‌ । 
घत्तेडस्तरेतां चयपीश्वरस्य शक्ति' तु षष्ठे गरुपानता: स्मः ॥ ६ ॥ 


भग्लो० | हत्या 5 प्याय: | डे 


तथ गगुणाद्याकृतिमान्‌ स॒ या ते रुद्रेति वेदोक्बच:प्रसिद्ध: । 
लयीकृत निष्ठति विश्यमस्मिस्तं सत्तमं रुद्रगुरु नताः स्मः ॥ ७ 
अहं चहु स्थामिति या तदुत्था वृत्तिज्ञनित्री महदादिकानाम | 
पृथक पृथक कृत्य च रुद्रशक्ति तमष्ठम स्वीयगुरु तताः: स्मः॥ ८ 
व्याप्नोति तद्यू कू स महन्मुखे5 तत्त्वेषु तेजस्त्वखिलं स्वकीयम । 
निध/य तत्स्थं परिपाति विश्व विष्णु' गुरु त॑ं नवम नताः सम: ॥ & 
पुष्णाम्यहं॑ विश्वमिदं॑ स्वकीयं मदीयशक्तरय ति मदीयवृत्ति: | 
पुष्णाति तत्त्वान्तरगं तु विश्व तां विष्णुशक्ति' दश्मं नता: स्मः ॥१०॥ 
तत्वान्तरस्थ जगद्त्यमन्तःपश्यन्‌ स्वतृत्या से विराइ वभूव | 
समष्टिजीवोइखिलसइ विधाता गरुतमेकाइशमानता: रूमः:॥ ११ ॥ 
यज्ञादिक॑ चात्ममवा. सुखाप्त्य कुब्वन्तु जीवा इति यास्य वृत्ति 
वेद्त्रयी कम्मंमयी क्रिलाजशक्ति गुरु द्वादशमानताः स्मः ॥१९॥ इति 


गुरुतत्त्वप्रद्शनाय. देशिकगुरुसस्पदायदुण्मिश्रित्य सछोका ण्तें 
व्याख्यायन्ते । रष्टिखितिसंहतितिरोधानानुअहकत्तारों त्रह्म-न्रिष्णुरु- 
दें श्वरसदाशिवा: पञ्चाध्रिकारिण उच्यन्ते | तेषां समशिरुप: परशि- 
वापरपर्याय आदिनाथ एक इति शिवरुपा: पड़गरवस्तथा वृत्तिसे- 
देन प्रद्यूदोनान पञ्चपुरुषाणां पम्चशक्तयस्तासां समण्िरूपषिणी आदि 
शक्तिरेकेति च शक्तिरूपाः बड़गरब इत्येय॑ द्वादशगरवः प्रसिद्धा: | 
तत्र प्रथमत आदिन,् प्रणननति--यबृत्रह्े ति | शुद्ध विक्राररहित॑ 
निरहमहडुररहितमतएव निरीहं निरिच्छम्‌ । स्वस्मिन्नन्तचिलीना 
अन्तभांगे विशेर॑ष छलीना आत्मसम्बन्धिन्य: समस्तशक्तयों यस्य 
तत्‌ स्वाग्तविलोनात्मलम्रस्त्शाक्त | अतएुव सच्िदानन्द्रूपम्‌। 
एकमर्द्धितीयं देशकालवस्तुयरिच्छेदररहितम ।  अनन्तपायम अपारम 
ईंटृर्श तदुब्रह्म तमादिनाथसंजशक त्वा त्वां गुरुमानता बय॑ नप्नाः स्मो 
भवामः । वक्‍षतृश्रोत्रमिपायेण वहुचचनमेयमुक्तरत्र । 
तत आदिनाधामिन्नामादिशक्ति' द्वितीयं गुरुस्मरति--या इति ॥| 


डर 


र्ट सनत्सुज्ञ धात्मद्रास्त्रत | [ ३ सही 


तस्जिन्नादिनाथे विशेषेण प्रढयादो लीना या अमितशक्तयो5परि- 
मितशक्तयःस्युस्तत्खरूपिणीत्यथं, । जहुमणः परमात्मन आदेरादि- 
नाथाद्मिन्ता ऐक्यरूपिणीत्यर्थ:। केच ? निद्वान्ते निद्वाचसाने उत्थि- 
तस्य देहनब्िमद्रामरय नरस्य या आद्या प्रथमा सखुणपिसखुखाति- 
न्नोष्मीत्येवंस्पावसि भत्रति ठहुतू । निद्रान्तपदेव खुप्टिप्रारस्म: 
सूचित: । आदिनाथाभिन्नामाद्यां शक्ति हितीय शुरू नताः 
स्मः इति स्मरणवात्ययंमस । परात्पशो शुरूसस्‍्त्य॑ हि परमेष्ठिणुरु- 
स्त्वइमित्यागपात्‌ । तद्भिन्नत्वे हि सोस्संहिता-नब्रह्मणो हापिश- 
क्तिस्‍तदु ब्रह्मेंच खलु नापरा । तथा खति बृया प्रोक्‍त शक्ति- 
रिव्यविवेकिमिः। इति। यद्यपि परमात्मन आद्या शक्तिरमिन्ना, 
तथापि वृत्तिमेंदादुपासनार्थ पृथगुपादानमिति दिक्‌। ततः 
सदाशिवास्व॑ तूृतीयं गुर स्मरति--तयेनि। दया शक्तथा विशि- 
घ्लोषपि स निराहझृतिराक्ृृतिरहितो ,निर्मुणश्व कथ्यते। निगुणों 
निराकृतिरपि बुक्ष्यन्येन वृत्तिशन्येन गस्यते प्राप्यते इति वृक््य- 
न्‍्यगो वृत्तिशुन्यताक्षात्काराास्थ इति यावत्‌ । एवंरुपेण 
अनुम्रदवान्‌ भत्रति। अलुग्रहों नाम वृत्तिशून्यस्थ युक्तयोगिनः 
साक्षात्कारयोग्यता यतः पुरुषाणां दुःखोपशमरूपा ब्रह्मप्राप्ति: । 
तादुशमनुम्रहकत्तारं सदाशिव॑ गुरु तुतीयं नताः स्मः। ततः खदा- 
शिवशवित्त चतुर्थी गुरु' स्मरति-तद््‌त्रि। खत एवं तस्मात्‌ खदा- 
शित्राइत्यिता प्रादुमूंता या वृत्तिरेकोषहू व रम इत्येबंरुपा 
सा ईव्या स्तुत्या। 'ख एकाक्ी न रमते” इति शरुतेः | तां खदाशि- 
वशक्ति' गुरु चतुर्थभानताः स्मः ।  तत ईश्वरानन्द॑ पश्चमं गुरु 
स्मरति--तद्वानिति । ठद्ठान्‌ मूलप्रकृतिमानिति यावत्‌ । अरूप 
आकाररहितः सगुणो शानादिशुणवान्‌ जात इब जातः । अपराणिपादो 
जबनो ब्रहीता पश्यत्यचक्लु: स श्टणोत्यकर्ण. इति श्रुतिवाचि 
प्रसहः स ईश्वरस्तस्मिन विश्व॑ चराचर तिरोहित॑ पृव्वप्रत््यकाले 


पछ्ीणवासनत्वेनाच्छादित भवति, पुनः खुष्टिकाले सजूनाथमरभेदैन 


है इलो० | तृतीयोष्ष्याय: 2 


प्रपश्चितमित्यमिप्रायः | एवंहपमीएयरानन्द गुरु. पश्चममानताः- 
स्मः। तत ईए्रशक्ति' पष्छे गुरू स्मरति--ह्वितीयमिति। स हिलीय॑ 
प्रधानमै च्छद्ति क्षुती या वणिता तसख््र वृत्तिरस्मादोश्वरान्महत्तत्वा- 
दीनां गरम धत्ते घारयति तां शक्तिमीश्वरस्थ नताः स्मः। द्वितीये- 
च्छारूउत्वेन प्रचान गुणगर्मित्यप्रिप्राय:। ततः समुर्ण साकार 
सप्तम रुद्रगुर स्मरति-- तथ गिति। तह॒युक्‌ प्रधानरूपद्दितीयेच्छावृ- 
चियुक्त: । गृणाव्याक्षतिमान्‌ गणबहुलशरीरवान स “या ते रुद्र शिवा 
तनू रघोरा पापकाशिनी। तयानस्तस्वा शन्‍्तमया गिरिशन्ताभिया- 
कशीही”ति श्निप्रलिद्धों यस्मिन्‌ विश्व लूयीकृतं संहतं सत्पुनः खृष्टि- 
समये विकाशार्थ वत्तेते त॑ रुद्रगुरः सप्तम नता. स्मः। एवं सगूण- 
साकारा एवं गुरव इत्यप्िप्रायः | ततो स्द्रशक्तिमष्टमं गुरु स्मरति- 
अहं बहु स्यथामिति। तहुत्था ठस्मादुरद्राइत्यिता भ्द वहु स्यामित्या- 
कारा या चृत्ति: पृथक्‌ पृथकद्चवत्य यतो विपया विविच्यन्त तन्महदा- 
दिकानामविशिष्टनस्व-विशिष्टतस्वान्टराणां जनित्री कर्त्री तां रुदृशक्ति 
स्‍्वीयं गुरुमष्टमं नता: स्मः | उच्चे तत्त्वान्तरे वा गुणक्षोमिणी 
या. वृत्तिः स्ात्तस्या अधिष्ठात्री देवी गुरुत्वेनेह स्वीकृतिति 
निष्कर्षष। ततो नवमं॑ विष्णुगुरू स्मरति व्याप्तोतीति । 
तय क्‌ गुणझ्ोभवृत्तियुको यो महन्मुखेप. महदादिषपु व्याप्नोति 
“एको देवः सर्वभूतेपु गृढः सर्वव्यापी स्वभूतान्तरात्मे/ति 
श्रुते सतथा स्वकीयमखिल तेज्ञो निधाय तरवस्थ तत्वस्थं विश्व परि- 
पाति पुष्णाति त॑ विष्णुगुर नव नताः स्मः। परसुपरं दिरुद्धाना- 
मपि तस्वानां स्वतेजोनिधानेन सूत्रीकरणात्स सूत्रात्मेति भावः । ततो 
वैष्णवी शक्ति' द्शम॑ गुरु स्मरति- पुष्णामीति | अं मदीयशकत्पा 
स्वसामथ्येंन स्वकीयमात्मीयमिद विश्व पुप्णामीत्येवरुपा विष्णों याँ- 
व्‌ त्तिस्तरवान्तरगं. ठत्त्वान्दरपरिणामगर्त॑ विश्व पृष्णाति हाँ 
विष्णुशक्ति दृश्म॑ गुर नठाः स्मः। ततो ब्रह्माणमकादरश गुरु 
स्मरति-- दत्वान्तरस्थप्तिति । य इत्थमेवं प्रकारंण द्त्त्वान्तर- 
स्थमविशिष्टादुविशिष्॑ जंगतु. अन्‍्तः स्वहृदये... पश्यन, 


* फेँ 


१० सनत्सुजातीयमध्यात्मशास्त्रमू).. [ ३ ए्लोर 
स्ववृत्या जिराइ वधूप, से समष्टिजीबः  सर्वजीवसमूह- 
रूपोषखिलखड विघराता ब्रह्मा आसीत्‌ । तम्‌ एकादश गुर नताः 
रगः। श्रुनिषत्र - त्ग्पिविग4 समवतेंतात्न भूतस्य जातः पतिरेक 
आलीद्ति। तत्न भूतपद तत्त्यपर तस्य पतिरेक इत्यनेन ब्रह्मणः सम्र- 
ष्टिजीवत्वमुकम्‌। ततः श्रद्धारुपां ब्रहमर्शाक्त' द्वादश गुर स्मरति- 
यज्ञादिकमिति | आत्मभवाः आत्मप्रभवा: जीवा: सुखाप्त्ये सुखलामाय 
यज्ञादिकमुपासनं. कुवेस्तियति या. वबेद्चयी कस्ममयी बअह्णों 
बृत्तिश्रद्धाज्या सावित्री किलः बच्ते, तामजां ग्वमावजारां 
शक्ति द्वादशं गुर नताः रुपः। तथा हि कुम्मपुराणे हिमवन्त॑ प्रति 
देवीव्यनम्‌-- 

ममैवान्या परा शक्ति वेंद्स॑ज्ञा पुरातनी 
ऋण्यजुःसामरूपेण सर्गादों सम्प्रवर्सते ॥ 
श्रुविस्टित्युदित कम सम्यग्वर्णाश्षमात्मद्म्‌ | 
अध्यात्मगानसत्ति मुक्तये खततं कुरु ॥ 

धमात खज्जायते भक्तिमवत्या सल्लञायते परम | 
ध्रत्ग्सित्क्यापुलिनो धर्मों यज्ञादिको मतः ॥ 

नान्यतो ज्ञायते कम वेदाद्धमो हि. निब्बंसों। 


ए 


ठस्मान्मुमुक्ष॒त्र॑णय महरुपमिद्माश्रयेत्‌ ॥ इलि ॥ 


सूलानु वाद 

जो विद्या मुस्वृद्धोमें नित्यरूपसे रहती है, जिस. विद्याफे 
भराप्त होनेसे छोग इस संलांरसे मुक्त हो जाते है, सज्ञन जन जिस 
विद्याका ब्रह्मययंके साथ अज्ञन करते हैं आप उसी दिदयाकी 
बात कहते हैं. ॥ ३॥ 


कालिका भास । 
. घृतराष्टरने पहले श्लोकमें खुदृललभ पराविद्याके विषयमे 
प्रश्न किया । आचार्यने द्वितीय श्छोकम्मं उसका उत्तर देकर 


निश्वेयकों टृढतर करनेके लिये तृनीयश्लोकका उद्छेख किया है। 
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आद्या भर्थातव अकायेमूत क्योंकि बेद में स्पाभाविक ज्ञान क्रियाका 
निर्देश है। ब्िद्या शर्ते वृद्धवद्या सपकती चाहिये। “-सत्य- 
रुपा”-विद्याक्ा विशेषण है। क्यो कि श्रुतियोंमे कहागया हें:-- केवल 
प्रहमही सत्यात्मक, ज्ञावप्य तथा अनन्त है ”-- आचाय॑े ब्रह्म- 
सप्रका स्परुफ पीछे छिखेंगे । “ गुमतृद्ध/--धृद्ध गुद सम्रकना 
चाहिये। यद्यात कमंधारय समासके नियमानुखार वृद्धशाब्द गुरु: 
शतदके पहले रहेगा किन्तु बहुचसे शब्दोंमें श्ल नियमका व्यति- 
क्रम भी देखा जाता है | यवा-फ्ार-जपिति तथा जेमिनि-कड़ार 
दोनों ही रूप देखा जाता हैं। यटी बृद्धशुर तथा मुस्त्ृद्ध दोनों 
ही व्याकरण से शुद्ध है । भविद्या की आवरणशक्ति तथा 
विशेषशक्तिके कारण मनुत्यादिले बहुधा सत्यात्मक ज्ञान प्रतिरुद्ध 
रहता है; किन्तु गुरुवदोे प्रतिवन्धक्के अवावक्रे कारण वह खदा 
ही भासमान रहता दे | तन्जोमें गुरशत्दकी व्युत्यत्ति ऐसी ही 
की गई है। ' ग॒ु! शबइदसे अन्यक्वार तथा--“ रू” शब्दसे निरो- 
ध वा नाशका बोध होता है| इसलिये जो अज्ञानक्ा रोध कर 
वे ही शुरू” है। अतएवय मनुष्यों में मुहफबपना करनी उचित नहीं, 
क्योंकि परमेश्वर ही एकमात्र गुरु है। यह केव्रक तान्त्रिक सम्प्रदा- 
ही का नियम नहीं है, वेद पन्‍थी लोग मी यज्ञक्के समय ब्रह्मा, होता 
अध्पय्ये, उददुगाता प्रभ्तिके वरण करनेके पहले अग्नि प्रस्ध- 
तिका वरण करते थे, ओर उसके वाद देवताओं के प्रतिनिधि 
स्वरूप उन मनुष्योक्ता अयांत्‌ ब्रह्मा प्रदुतिका वरण करते 
हैं। सवानीपति भ्रीशंकर सगवान ने यह सी कहा है--" मन्त्रदाता 
अपने हृदयमें गुरुका जेसा ब्याव करते है, गुरुका ठीक वेसे 
ही ध्यानका वे शिष्योको भी उपदेश देते है। अतण्य मनुष्य 
मनुष्यका गुरु कैसे हो खकता है। इस विषय [में किसी 
तरहके सन्देहका कारण नहीं है। क्‍योंकि यदि में हीं 
जड़वुद्धि दोऊं तो फिर कोई मो शिक्षक सुझको पण्डित 
नहीं बना सकते । भस्तु परमेष्ठो गुरुके ठारा श्ानका अचरोधजनक 
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आवरण हटाये बिना मेरे उद्धार का ओर कोई डपाय नहीं है। 
द्व्योघ, सिद्धोघ, तथा मानवोध, भेदसे गुरु तीन प्रकांर के होते 
हैं। शक्ति पूज़ामें इन सब गुरुर॑क्तियों की पूजा की जाती है। गुरु 
बृड' शब्द में बुदु-शहर के रहनेके कारण शाज्योक्क आदिनाथ आदि 
बारह दिवप गुहनं को ले सकते हैं। उपदेश प्राप्त, देशिकर शाक्त वेदा- 
ग्ती छोग इस मन्त्रका स्मरण कर अपने दिव्य गुरुभोंका प्रणाम करते 
है--जो निरहंकार, आप्त काप्र, हैं ओर जिनके अभ्यन्चर समस्त- 
शक्तियां उिलीन रहती हैं, चडी अतन्‍्त अपार, सच्चिदानन्द आदिनाथ- 
नामक परमात्मा हमारे दिव्यगुरु है, उन्हीं को हम प्रणाम करते हैं। 
जो ब्रह्म से अमिन्न आद्योशक्ति रूप हैं, जो विलीन होकर आदिनाथ- 
नामंक परबह्ममे सुप्तोत्यित. पुरुषकी वृतियों के समान 
अवस्थित हैं जो हमारे द्वितीय शक्ति दिव्यगुरु है, उनको हम प्रणाम 
करते हैं। वह शक्ति विशिष्ट आद्नाथ निर्मुण तथा नीझुपो 
अनुप्रहसे होने पर भो निव॒ृत्तिक योगियोके प्रज्ञामें आरूढ 
होते हैं इसलिये उनका नाम सदाशिव हैं। थही 
सदाशिव हमारे तृतीय दिव्यगुरु हैं। हम उन्तको प्रणाम फरते हैं 
सदाशिव दूसरे के विना अकेले प्रगट नहीं हो सकते इसलिये जो 
महाशक्तिहप चृत्तियों का आश्रय ग्रहण करते हैं, वही शक्तिर॒प हमारे 
चतुर्थ दिव्य गुरु हैं । हमलछोग उनको प्रणाम करते है। 
शक्तियुक्त किन्तु आकार रहित ओर ज्ञानादि अनेक गुण युक्त वह 
सदाशिव जब निगम्नहानुग्रह समर्थ ईश्वररूप धारण करते हैं, ओर 
उनके जिल ईश्वररूपको बेदोंने चश्णहीन होने पर भो वैगगामी, नय- 
नहीन होनेपर भी दृष्टिमान तथा कर्ण न होनेपर भी 
श्ररणशील कह कर वर्णन किया है, वही ईश्वर हमारे पश्चम 
दिव्य गुरु हें, अस्तु हम उनको प्रणाम करते हैं॥ 
लीलाके लिये द्तभाव घारण करनेके. कारण (श्रुति ) वेद 
जितको इच्छामय कहते हैं, ओर जिनकी इच्छाशक्तिरूप वृत्ति 
महदु ओदिके निधानके नामसे प्रसिद्ध है, उनकी यह बहुमवनशक्ति 
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हमारी छठे दिध्य गुरु हैं; हम उनको प्रणाम करते हैं । 

जो महद्‌ आदिके निधान शक्तिसम्पसन्त ईश्वर गृणवहुरू 
होकर अपनेमें सम्पूण विश्ववेगधारण करके स्थिर हैं. ओर 
यजुर्वेदके रुद्राध्यायमें जिनको रुद्र कह कर वर्णन किया गया है 
वही दमारे सप्तम दिव्य गुरु हैं, हम उनको प्रणाम करते हैं ॥ 

अनेक होनेके अभिप्रायसे घूतवेग रदसे लेकर वत्तिरूपा 
महाशक्ति तक जो अस्त हेत रहऋर तत्व सम्रइकों पृथऋ २ करनेके 
लिये मह॒दु आदिके जन्मदाता होते हें वे रद्रशःक्त हमारे अष्टम 
द्व्यग॒रु हैं, उत्को एम प्रणाम करते हैं। 

संसष्ट तथा विविक्त होनेकी चृत्तिका अदलूस्थन कर महदु आादि 
तत्वोमें जिनका अपना खारा तेज पालनाथ निहित रहता है। चह 
विष्णु हमारे नवें दिव्य गुरु है उनको हम प्रणाम करते हैं । 

में स्वतः विश्वपोषणका का हूँ--इल वृत्तिगत जो वेष्णवी 
शक्ति तत्वान्तरमें परिणत होऋर विश्वका पोषण करती है 
बह हमारे दशम गुरु है, उनको हम प्रणाम करने हैं। 

तत्वान्तरमें जगत्‌ परिणत होगा इसलिये अपनी चृत्तिके द्वारा 
हिरण्य गर्भरूपी भगवानने विश रूप धांरण किया और 
जिनकी उस मूततिंसे अखिल चराचर प्रगट हुआ है, घह हमारे 
ग्यारहवे दिव्य गुरु हैं, हम उनको प्रणाम करते हैं। 


अपने शरीर वस्तु भूतजीव को चिर कारू तक सुखके लिये 
यज्ञादि साधित उपासना फरना--उनकी ऐसी वेदत्रयी मर्ममयी 
सावित्री नाम सेप्रसिद्ध जो चृत्ति है, वही हमारे बारहव 
गुरु है, हम उनको प्रणाम करते हैं॥ ३॥ 


धृतराष्ट्र उवाच । 
ब्रह्मचय्येण या विद्या 
शुक्या वेदितुमअझसा 


शव सनत्सु नावॉयमध्यात्मशास्त्रम | [ ४ एलो9 


तत्कर्थ ब्रह्मचय्य स्थाहु 
एतठु ब्ह्मन ब्रबीहि में॥०॥ 

खन्‍्तद; । 

हे ब्रह्म! अज्ञपता ब्रक्षचर््येण या विद्या वेदितु' शक्‍या तह 
ब्रह्मगयय कथ॑ं स्यात्‌ [ इति ] में ब्रबीदि | ४। 
शाक्षरसाष्यप् । 

एवमुक्त ब्रह्मयय्पेत्रिज्ञानायाद घुनराष्ट्र:--अह्यवर्य्य णेति | या विद्या 
ब्रह्मयययेण चेद्ितु' शक्‍या तत्साचनभूत॑ ब्रह्मचय्य कथंस्यादिनदु 
ब्रधा ब्रयोरईे मे । ७। 
कालिका । 

ब्रह्मतिद्याया. श्रह्मवय्यासाध्यत्वं. श्र त्वा. ब्रह्मचरय्य परिज्षानाय 
पृच्छनि घूतराष्ट्र:--ब्रह्मव्य्य णेति। ब्रह्मच्य्परण या बिद्या वेदित' 
शक्या तत्साधनभूत॑ ब्रह्मचय्प कथमख़सा शीक्र' स्थादिति मे ब्रवीहि। 

एव ऋषि प्रति राज्यों निवेन्धविशेषः। यस्मात्यदन्य: को5पि 
तमोनिवर्तकोी नोपपचते, तस्मार्यमेत्र. ब्रहम्चयप्रस्वरूपम ववतु- 
मह सीति निब्बंन्धामिप्रायः। ४। 
मलानुवाद । 

हे ब्रह्म ! जिस ब्रह्मदर्यके द्वारा परा विद्या अति शीघ्र 
पायी जाती है डस ब्रह्मचयंक्रा स्वरूण प'॑| से कहिये। ४। 
कालिकाभास । 

ब्रह्मविद्याका ब्रद्मयय साधक है, यह सुनकर राजा 
बुहाचर्यंका स्वरूप जानना चाहते हैं। ७। 


सनत्युज्ञात उवाच । 


आचाययोनिमिह ये प्रविश्य 
भृत्वा गे ब्रह्मचय॑ चरन्ति। 
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इह्ेव ते शास्त्रकारा भवन्ति 
विहाय देह परम यान्ति सत्यम्र ॥ ५ ॥| 


अन्चययः । 

इह ये आचाय्ययोतिं प्रविश्य गे भूत्वा ब्रह्मद्य चरन्टि/ 
ते एव इह शास्त्रकांरा भवन्ति। [ठतः ] देहं विहाय परम॑ 
सत्य यान्ति[ ५। 


शसाकरभाष्यप्त । 

पव॑ पृष्टः प्राह भगवान्‌ समत्सज्ञात'-झभाचा्येति। क्ायायय- 
योतिमिह ये प्रविश्य, आचाय्येसमीप गत्वेत्य: | सृत्वा गर्मे उपा- 
सनादिना शिष्या भृत्वा ब्रह्मचर्य्य गुस्शुद्रपादिक चरन्ति कुर्वेन्ति । 
मे धि हे श 
इहेच अध्मिन लोके ते शाह्रकारा: शाख्रकरत्तार, पण्डिता: भवन्ति | 
ठतो वधाद्यादिक॑ निविद्य ब्राह्मणा आरव्यकस्मक्षये विहाय देह' 
परम यान्ति। सत्य रूत्यादिलक्षण परमात्मानं प्राप्नुचन्ति ॥५॥ 


कालिका । 

एवं पृष्ट: प्राह सनत्खुजातः- आदाश्ययोतिमिति। आचाय्यस- 
क्षणं पोराणिका आहुः--/आबिनोति व शाख्रार्थमाचारे स्थाएयत्यपि | 
स्वयमाचरते यस्मादाचाय्यस्तेन चोच्यते |(? इति । प्राचीनाश्य तत्नाहु:” 
“उपनीय तु यः शिप्यं चेद्मध्याप्येद्‌ दिजः | सकदप॑ सरहस्यज्ञ 
ठमाचाय प्रचक्षते ॥” | इति | आवाय्यस्य योनि स्थानमिह शिष्यत्वेन 
प्रविश्य गर्मे मूत्वा गृ स्णृहमदस्थाय ये दृह्मचर्थ प्राग्व्य -रथातं चरन्ति 
कुचन्ति । इृद्मत्राकृतं--य आचायसमीप॑ गत्धा व्स्य निष्कपटसेदया 
तदन्तरड्त्व॑ प्राप्य वृह्मयचब्य चरस्तीति । तदेव भगवान, प्राह-- 
“तद्विद्दि प्रणिपातेन परिप्रशनेत सेवया” इति। इहैधास्मिनलोके 
ते शासत्ल्‍रकारा भवन्ति प्रवृत्तिनिवृत्तियूत्मेवार्थ वोधयन्ति । 
शाखत्वं॑ हितशासनात्‌ | प्रहदतिनिवृत्तिप्राणाश्ष. सन्दमाणां 
शास्य॒त्वं॑ यत्राहः--“प्रवृत्तियां निवृत्तिया नित्येत छतकेन घा। 


8६ सनेत्सुजातीयमध्यात्मशास्त्रम | [५ हो 


पुर्सां येनोपद्श्येता तच्छास्त्रमभिधीयते ॥” इदृति। ततस्ते देह' 
विहाय परम॑ सत्यं यान्ति इत्मात्मानन्देकरल॑ प्राप्लुधण्ति ॥५॥ 
मूलानुवाद । 

जो आचाय के गभमें प्रवेशकर बृह,मचय में निरत रहते 
है वेही इस छलोकमे शास्त्रकार होते है, ओर इसके बाद देह 
ह्याग कर सत्य वह्यको पाते हैं ॥ ५ 


कालिकाभास । 

आचाय के गर्भमे प्रवेश फर अर्थात्‌ आचाय के निकट रह 
कर पौराणिक लोगोने आचायो'का रूप इस प्रकार बताया है;-- 

जो शास्त्रोके अर्थो'को सीखकर स्वय' उनका पालन करें, 
ओर दूसरोसे प्रतिपालन करानेके लिये उसको आचार रुपमे परिणत 
करे थे आचवाय हैं ।--आचाय के सम्बन्धमे मनुजी कहते हैः-जो 
ब्राह्मण शिष्योको इकट्ठाकर उनको सांगवेद आदि पढ़ाते है--वे ही आा 
चाये है। ओर शिष्य निष्कपट मावसे आवयाय की सेवा करके उनसे 
र्त्वोको सीखे यही उसकी शास्त्र मर्यादा है। इसीसे गोकुलेस्दु 
प्रीकृणने फहा हे--“तहिद्धि प्रणिपातेन परिप्रश्नेन सेवया 
इत्यादि ज्ञो२ इस  प्रकारशास्त्रोके रहस्यको आयत्त करते 
है, वे. इस लोकमे प्रवृत्तमूहलक. अथवा निवृत्तिमूलक 
शास्त्रोके अर्थोको प्रव॒ट करते हुए झत्युक बाद परम पद पातं हैं ५ 


अस्मिल्लोके दिजयन्तीह कामान्‌ 
ब्राह्मी स्थितिमनुतितिक्षमाणाः । 
त आत्मानं॑ निहरन्‍्तीह देहान्‌ 
मुख्जादिषीकामिव धीरभावात्‌ ॥ ६॥ 
अन्वयः । 
ये अस्पिन छोके कामान्‌ विजयन्ति जितकामा भवन्तीति भाव! । 
(ये) इह ब्राह्मी ( ब्रह्मसम्बन्धिनी ) स्थिति व्यवस्थां प्राप्तुम (अनु- 


६ इलों० | वृतोयोष्ध्याय: शक 


तितिक्षमाणा: ) जिघ्रत्लागिपासादिहन्द्रसहा: ) ते इह घीर- 
पावात्‌ ( धंयेण ) ( मुझ्ात्‌ शरबत्णत्‌ ) इपीकां ( शरकाण्डम ) 
इंव वेहातू झात्मानं निहरन्ति ( विवेकेन शुहृन्त )।६। 


शांकरमाष्यम््‌ । 

किंच-अभस्निन्‌ छोके विजयन्तीह कामान्‌ ब्राह्ममेव स्थितिं 
श्रद्धण्येच स्थिति! अनुनितिशज्लयाणा: अनुदिनं क्षममाणाः ते 
आत्मानं देहेन्द्रियादिस्यो निष्कृष्प तत्साक्षिणं किन्मात्र' निहं- 
रन्ति पृथक्‌ कुब्वेन्ति । किमिथध ? सुज्ादिपोक्रामिब । 
यथा मुज्ञादिषीकामन्त;स्था निहेरस्ति, एवं कोशपशञ्चनेंस्यों निष्कृष्य 


सब्वाोत्मानं.. प्रतिपच्चन्त इत्य | केन ? भोरमावात्‌ 
धथण । श्रूयते थे कठ्वल्लीप-- 'अदुष्ठमात्र: . पुस्पोषन्तरात्मा 
सदा जनाना दृदये सम्नित्रि । त॑ झ्ाच्छरारातू प्रवृद्दे- 


श 


न्मुजादेवेपाप,। अर्येण वे पिद्याच्छुक्रममुतम” । इति॥ ६ ॥ 
कालिका । 

अस्मिलीके ये कामान्‌ विजयन्ति छझितिकामा भवन्ति, तथा 
ब्रक्मण: इसमा ब्राद्मी ब्रह्मलम्बन्तिनी स्थिति व्यवस्थां प्राप्तु 
येप्नुतिनिक्षयाणा,. सुखद खर्शातोप्णु पिखत्लायिपासा वि दन्द्लशास्ते 
मुन्नाव्छरादिषोकरामन्त:स्थामिव घीरताबादप्रभादनों. देहात परि 
णामित्वादिध्रमंकादात्मानमपरिणा मित्यादिश्रस्म कमिह  निहेरन्ति प्रथ- 
फ्कुब्चेन्ति |4. परिणामित्वापरिण मित्वाभ्यामत्यन्तसिन्नश्रस्मत्वे - 
नारयन्तविभकयोरदेहात्मनोरविस्ागरुपेकत्वप्रत्ययं... सत्येव.. भोगो- 
पश्चानं| सवति । योडहं देही सो5हमनुसबितेत्येवं प्रत्ययस्थेच 
भोगत्वप । तथोः प्रथकरणे हि. कंबत्यमन्योम्यनियोंग एव 
म॑ तु भोग इत्याकूतम्‌ । श्वतिसरप्याह--“तं स्वाच्छरीरात प्रवृहेन्मु- 
आादिविपीकां धर्यण। तं विद्याच्छुकमम्ुर्त त॑ विद्या च्छुक्रमस्ुतमिति' 

शरीरनिष्कृष्ट विस्मात्न शुद्धमस्ुतमिति विज्ञानीयादिति 


(८ समत्दुञा पैवमब्य/शमशास्य४ | ६ इछ्ी७ 


श्र॒तिवात्ययंघ्॥। अपि ब--भाटपत्दउ थे उडी, <० ० एज पूछष: 
किमिच्छन कस्य काम्राय शरीसमनुर्स॑ज्यरेद” [एति। ६ । 
मल्ासुबाड । 

इस छोकम जो जाएण्या दिजय बाश सफदे है, अर्थात्‌ बैराग्यदा 
अवलछब्बव कश सकते है ओर उल्चके बाद जो ब्रह्म प्राप्मिश्ले छिये 
धीरजके साथ हम्द सहिष्णु है। अर्थात्‌ दृग्द्लहिष्ण होकर दपस्य 
आचरण करे, ये शण्खीके छिछक।मैसे शरखीके काणए्डके दरए थीर 
भाधषसे देहसे आरमाका पृथक रूपसे श्रद्ण कर खकेगे। ६ 
कालिकाभास । 

शीतोष्णादि नदीं सह सबाने पर सपा नहीं की जा सकती 
इसलिये हख साहिष्ण शब् व्यवदुव हुआ ऐ। योग शारुण भो कहते 
हैं--“दन्द्रानाभवाप,”--सानुराग तफ्सामे आत्म दृशंव नहीं होदा 
इसलिये वेगग्य शब्दफा प्रयोग किया गया है। झुज्ञ अवयांध ससझी 
का छिलका या पे (एह तरदफा घाल ) ससस या काया अथपा 
हरा ( गीला ) रहनेसे उस से डंडी था फाण्ड नहीं गिकादा आता | 
किन्तु जब दह सरखी सूज जाती है तो अनायास गिकाऊ छिया ज्ञाता 
हैे। इसी तरह जिफने रिस हम छोग बासगा पुष्ट रझते है उतने दिनों 
तक हम छोगोकों आत्मइर्शन होना सुख्यक्षव हो काएग है, विज्यु 
सूखे मुड्जके तरह हम लोग घबालता रहित हो जाये हैं, तब शशीशदि 
से अथवा बद्धयादिसे पृधायूघ पाता । डपझ35 झरगे । दाष्ण- 
ल्विक योजना भी इसी तरह सम्रकवी होगी । रुघझुदियाँ भी 
कहती है--“कषाय पक्ति: कर्म्माणि श्ान॑ तु परमा गति” । परिणापरी 
देह तथा अपरिणामी आत्मा ये दो अत्यन्त भिन्‍म दोमे पर भी »अ 
मिन्‍नके समान प्रतीयमान होते है इसलिये उन्तको पर्येफ्य विधाममे 
जेय करनेको बताया गयः है । ६ 
श्रीरमेती छुस्तः 
पिता माता च भारत। 


9 एलो० ] तूतीयोडध्याय:। १६ 


स्व कह लि हा शंजज़नस 


भ|ै 


हे पक." 


है भारत! एता ( प्ररिशां ) दिया याता थे ( फिरो ) 


ऑषास $ के 

] 4 शा की कमा डे द जम्क कक त्म्क नर ज्न्‍न्‍न्मूक माय ७, 

एर देंद. शराब] हुएदा ६ लावा )। आबायंत: 
ऋाण्य 


दिघ्िछा ) दया प्ाशत्यू इपम में सत्य 


पिन विफल जिकुलट अफ्तत श्ज 08586 3 ॥ 
ध्गटा॥ ५५ फ »य पुर, 4% हद | नह 


क+ हू: ऋए अमन ज० » ि तल डा कर छू अनबन तक कि द्न्चि ही 3 का कपया के हट 
«४ | ७ 5 २३ -.. हू ई किट रे सू त्क्र्थं 
ा। ६ ००२६८“ जा ॥ 5 4 छा 2. नह 2] ए्य्‌ सा - 
+ 


आह ख् क्थ्य न 
उप दिप्लिस्टाउ-- हरी दा विद । एरेरमेयास्य «व मारो ऊुझनः 


नातपरान 5837 जव बन; पाउएई >ृदबाइणंएश जम प उ्चसन्प््ट, आरा. 
पा 4० अजय कल न उ्याएक जया आछे पका. की. जज जडल्‍क आधार, धर कुपा आम अक ककया, अचन्‍मसा व, 

चादव4रूएएु याद एाऊाएहएा दा 5-5 इलएछ जसण जनन तत्लस्थ- 

अल्वलक 4 कर्ण श्क् 5 आर. अनकाक हराम जज यिने ह्य 

में परर5 यू )प। द्धधादत सिछााएए 5 हस्मात्से एच अवयितेत्य- 

अंक क 3 पहन आर" + लनणों ई फ्रकतायक ह परनकक नव 4 न मेन फल क लक ण््ष अत णान वा जछ 

शा | खशयतल थे प्रस्तनाउधपान- रथ सा रा थाउरजा मझ काजदआाया 
क्र कि हक का) नहाभ भकक्तार ्म द्य 

पर पार तास्यतधि! हतवी। नया यारक्रुकभ:--»*स ६ ब्रिधातस्त 

५] 


जगयति तत श्ेप्ड जन्म परीशोप सानादितर। जअनपत," इसि ॥७। 


कालिफा 


इठानी गणाछवासपक्तामभपिध्|सन्‌ गरोस्वत श्रेष्टस्व निरू- 
पयितुगाइ--शरीसमिति ।. शरीर शीवमाणं देह परादकोशिक 


ह | 


दारवस्थ विधा माता चैहा कुछ पिनरों.. प्रवृसिपरचशों 
जमनथत: | दवी। जन्‍म दारवास्य गालतुछ्षी पः्चादिसाघरारणं 
क्िमतिसोन सलस्यतास्तश्साबी उनाश इति साथ: । भाचा- 


््याच दस्य शावर॒पेण यज्जनय तंदयिनाशीस्वाइ--आचायये 


4 


इति। . आावर्रत्यसस्‍्तु यक्जत्म दीक्षास्यमंगेपविशेपत्रेदवातों विविक्त' 


था 


ब्रह्मजस्म विव्वेत्तेतति ततू खत्यं.. नित्यपद्रधामिलेनुत्केतू. पर. 
मार्यूतनमाहत॑ यथा जरामरणरहितमिव । दीक्षापि जम्मस्वेन 
5 रे ९ हरि 

श्रुयते--/पुनव्या तंदृत्यिजों गर् छुव्वेन्ति यहीक्षयम्ती” ति। 
एनदेव जन्म तुतीयम्‌ । मात: सकाशात्‌ प्रथम हिनीयपछुव- 
मयने शेष दीक्षायामिति जीणि जनन्‍्मानि पुरुषस्य श्षुतिनो- 
द्तानि भवन्ति | नन्तु सत्येब॑ कर्थ छिज्ो न त्रिज्ञ इत्यु- 
ध्यते ?  हिजव्यपदेशेन तावदुपनयन निर्मित्त तदुव्यपदेशनिबन्धनस्तु 
श्रोतस्मातंसामयिकायारिककर्माधिकार: |. प्रदधातोयजस्मातिध्र न 
द्वितीयजन्म. स्तुत्य्थ... द्विजस्येव. यश्दीक्षायाप्रप्यधिकारात । 
अदीक्षितोी यह नाधिक्रियते, नानुपनीतस्तु ऋचिदेवेति। ७। 
मलानुवाद । 

छ्‌ 

है भारत! पिता माता नश॒वेर शरीरका सम्पादन करते हैं। 
किन्तु आचारयों से जो जन्म होता है, दह अम्ततात्मक होता है ॥ $॥ 


कालिका भासः । 

पिता माताकी अपेक्षा आचार्यो'का श्रेप्ठत्थ निरुषण कश्मेफे 
लिये यह इलोक लिखा गया है। पिता माना प्रवृत्ति परवश 
होकर वालकी का जो जन्म सम्पादन करते है, पशु पक्षि- 
योके जन्म से मनुष्य के जन्म मे कोई भेद. नहीं 
है । ओर आखचाय्यले जो उसमे दीक्षारुपी सब्ब॑ प्रकार से 
श्रेष्ठ ब्रह्मजन्मका छाभ होता है, केबछ बही अम्बुतवत्‌ और सत्य है, 
क्योकि वही नित्यपद्‌ प्राप्ति का हेतुभुत कह कर शाद्मोमें 
बताया गया है । 

शाखानुसार दीक्षा भी एक प्रकार का जन्‍म ही है। 
यह एक तीसरे प्रकार का अथवा तूतीय जन्म है परन्तु 
दीक्षा यदि जन्म है, तो ब्राह्मणको त्रिजन कहकर दिजञ 
क्यो कहते हें? उपनयनके समय जो जम्म होता है 3- 
सके प्रशंसार्थ ही दोक्षारूप तू्.य जन्म व्यपद्धिष्ट हुआ है। 
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दोक्षार्र उपनयनर्ते जो अधिकार प्रतत्तित होता है, दीक्षा 
रा ततवीय जनम सी वल उस्ोका काप्ठा प्राप्ति मात्र हे | 
झने एप ब्राह्मगक्का दिज्ञताव मिलो दरहा दोषाइद नहीं ॥७ ॥ 


गुर शिष्य 
स्वाध्यायांमच्छेच सदा5प्रमत्त: ॥ ८ ॥ 
अन्वयः । 


अस्त ( ब्रह्मतानं ) सम्पयच्छते ( ददत ) सः ६ गुरु. ) ( ते शि- 
ध्यम्‌ ) आवध्ृणोत्रि ( दु.खत्रयासिधरासनसथ-निवारणेन परार्यतरि )! 
कृतम्‌ ( उपकारम्‌ ) अस्य ज्ञानर्‌ ( सशिप्य: |) तप्म न दुष्मत्‌ 
(दु.,ख॑ न जतयेत )। सदा अप्रमततः ( सन्‌ ) शिष्य, गुरु नित्यम्‌ 
अभिवादयीत ( उपासीत )। स्वाध्यायं चेच्छेत ( 'प्रवणादिपरोे 
भवेदिच्यथें: ) ।८ । 


शाइरमाप्यम । 


यस्पादाचार्याधीना... परमपुरुपाधसिधिस्तस्मानू-स इति। 
आव्ुणोति आपूरयति अम्ूतं पू्णावरदई बह्य, भात्मत्वेन सम्प्रयच्छन 
तस्मे आचाय्याय न दुद्यंत्‌ द्ोहं नाचरेत्‌ | तथाव श्रति:- यश देवे प- 
रामक्ति यथा देवे तथा गुरो | इति। तथा चापरुतत्वः-तस्म न हू हो त्‌ 
कदाचन सहि वियानरसतं जवयति |इति॥। कृतमस्य जानने 
अस्थेति तृतरीयार्श पष्ठी, अनेनात्मतः हृतसुपकार जानन। 
कथ॑ तहि कर्ेव्पमित्याह-शुरु शिप्यों निक््यमतिबादबीत देवमि- 
बाचायप्रमुधपालोत । तथा च श्रुतिः--“यस्य देवे” | इति। तथा 
स्वाध्यायमिच्छेत श्रवणादिपरों सवेच्च । सदाउग्रमत्त: भ्प्रमादी सन [८ 
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काहिका । 

० न ६-थ आवुणोतीति । सोडइझुत॑ कण्ठोक्त 
हुृदयगर्त॑ तात्ययजश्थध बेदस सम्पयच्छन दृदत आदृणोति 
जननमश्णोस्पतिप्यनिवार्णेन पाठयति । यो द्रिष््णछुग्प्रोति स 
तप्लों रक्षरीति भाय:। तस्मे स5 छारः प्यः शेयस आवाय्याय 
शिष्य: कवयर्प तत्झनसुत्कारं जानम ने हर्शलत दुःखटैतु' 
न कुर्ष्यदिति शाय-। अपकारो द्ह्शाट/८े अवल्ान च। 
निष्पन्नेएयि अन्यत्नहणे वदठुलसकालमवि रपप्राएजप । तथा हि 
निशककारः प्राइ-- "अध्यायिया ये शुहम्नादिफ्से जिप्रा वाया 
भनला कर्षणा या [वादियन्ते अब कुथ्वेन्धि | यथेव ते शिष्या 
न गुये भोजबीया थे शोगाय करते राथंव दास्म शुब्की/ ति। 
तभैव थापर्तकय:-- “तस्मे ने हुणो व कदादाव | स है वियात- 
सत॑ जवयती” सि। कथ॑ दहहि करसेव्यमू ? सबाह--शुर शिक्षयितारं 
शिष्पो वेदाध्यवनमारिप्लधाणों जिस्य प्रातरन्यहगतियादइथीत मही 
पकारकत्यगु णयोगात्‌ तस्य पादो शक्दीयादिति । “पादोय्ग्रहर्ण गुर: 
प्रात्सस्यहमि” ति स्छते;: । अभिवाद उपकाराशृसस्य शुतेश्विदर 
सादन यथा लोफे उश्चिदुशक्काय्परदर्त सकादाएओ बाया नम वर्य 
धन्‍्या इति। किश्व -सदापप्रमतोषप्रभादी शिष्य: स्पाध्यायप्रि- 
च्छेत।. स्वाध्यायथ: सोपनिषत्फों मनगइएणटणसपत्मसी बेदः। 
“स्वाध्यायो5ध्येतष्य” इति शुत्तेः । स्वाध्यायब्रहर्ण ठाग्परोष्पयन्त 
व्यवस्थापितम । अबधोधश्व नाए5 पा. कण्पत इते 
स्वाध्यायशब्दैन. शिक्षाकल्पव्याकरणच्छग्दोडयोतिपनिशुक्त्रहणमपि 
विध्याध्षिम्‌। स्छोकस्य पाठान्वरूय। “थः आदुणोस्यजितथेत 
वर्णानत॑ कुब्वेस्नसुतं॑ संत्रयच्छन्‌ । तं॑ वे सन्‍्येत पिदर्र मानस्श् 
तस्मे न दह्मेत्‌ कृतमस्य जानन |? इलि। अनेव. सतत्छुजात 
शावायद ठापणि माहात्य्यप्रस्याशक:ं मन पठति--“य थाबृ- 


णोत्यविदथ त्रह्मणा अ्रत्रणावुभो । से माता स॒पिता शे यहत- 
न्‍न द्रद्मयेत कदाचन”? इति। <। 
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अर्थात्‌ शास्ता, शाल्र, तथा शिष्य कहने से, य्याप 
अद्देत दृष्टिसें विकदेपका उदय होगा है, किम्तु यह वि- 
कव्प ज्ञान निवृत्त हो जाता है। क्योकि उपदेश ही के 
कारण इम शब्दोका प्रयोग हुआ है ओर उपदिष्ट तत्व 
शानके पानेसे, ओर कोई भेद नहीं रहता। 

“धस्वाध्याय””--शब्दसे उपनिषद्के साथ २ मन्त्र ब्राह्मणा- 
त्मक चेद ही ग्रहीत होता है। जितने दिनों तक अबबो- 
घन हो उतने दिनो संक स्वाभध्याय अहणकी व्यवस्था 
उचित है। यह स्वाध्याय ग्रहण ' क्रिया योगका क्र अू 
है। इसलिये पतञलि कहते है-- “तपः स्वाध्यायेश्वर प्रणि- 
धानानि क्रिया योग: ॥ “-- चितभूमिमे रजोशुण अथवा 
त्मोगणका परिणाम रूप पिपशीत संस्कार रुसूह इस 
प्रकार दरतमांन रहता है कि उनको भेंदकर  ठत्वज्ञानके 
देशोका प्रवेश नहीं किया जा सकता । किन्तु स्वाध्या- 
यके द्वारा ये सब विपरीत संस्फार  क्षीण अथवा वि- 
दूरित होने पर शिष्य अथवा खसाथक रूदय॑ तथा अवा- 
यास ही त्त्वज्ञान पा सकते हैं॥ < ॥ 


श्व्यव सिक्रमेशेव 
विद्यामा-नोति यः शुचिः । 
ब्रह्मयय व्रतस्यास्य 
प्रथम: पद उच्यत ॥ ६ ॥ 
खअन्वयः । 
शिष्यवृत्तिक्रमेणेव, ( शिप्यायासरक्राोण ) थ, शुत्िः (सन्‌) 


विद्यामाप्नोति, अस्य (तस्य ) ( विद्याप्राध्ति: ) ब्रक्मयय्यंस्थ में 
थम; पाद इच्यते ॥ ६॥ 


६ एलो9 ] तृतीयीडध्यायः श्ष 


शांकरभाष्यप्त । 

इदानीं चलुष्पादत्रह्मवय्य इलोकचनुश्येनाह-शिष्येति | “आ- 
चा्ययोनिमिह” इत्यादिना उत्तरक्रमेणेव शुति बिंद्यामाप्तोति यत्‌ 
तत्‌ ब्रह्मचयस्तात्म प्रथम: पाद उच्यतें । ६। 
कालिका । 

इृदानीं चतुष्पादत्रह्मचय श्लोकचनुष्टयेनाह--शिप्यत्चत्तिकमेणेति | 
यः शुचि: सस्‍्नतानादिना भावशुद्या व. शिष्यवृत्तिकमेणेव शिष्य- 
वृत्तयों या अध्ययनाडुत्वेन मन्वाहिस्खतों प्रोक्ता स्वत्कमेणेव विद्या- 
माप्तोति, तस््त सा विद्याप्राप्रि ब्रह्मनयब्रतस्य प्रथम: पाद एकोडश 
उच्यते |॥६। 
मृलानुवाद । 

शिष्य वृत्तिके अनुसार जो भाव शुद्ध होकर विद्याध्य- 
यन करते हैं, उनकी विद्याप्राप्ति ब्रह्मचयक्रे. प्रथम भाग 
नामसे अभिहित होती है ॥६। 
कालिकाभास । 

यहां चतुष्पाद ब्रह्मचयं चार श्लोकोमे करा जाता है। 
शिष्य वृत्तिके अनुसार अर्थात मनु आदि प्राचीन ऋषि- 
गणने शिष्योका जैसा क्ेब्य निद्धांरण किया है, उसके 
अनुसार भावशुद्ध होकर विद्या ग्रहण करना चाहिये। ६। 


यथा नित््यं गुरों वत्ति 
गु रुपतन्‍यां तथा चरेत्‌। 
तत्पुत्र च तथा कुब्बन्‌ 
द्वितीयः पाद उच्यते ॥ १० ॥ 


अच्चयः । 
गुरो यथा वृत्तिः नित्य स्थात्‌ू तथा शुरुपत्यां तथा च॑ 
ठत्पुत्न ५पि स्थात्‌ | (एवं ) कुबष्बेन (यः शिप्यरूम ) आचरंत 
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( तस्य कठतेब्यता बह्मयचय्येस्य ) द्वितीयः पाद्‌ उच्यते। १०। 
शाॉक्रसाब्यप | 

यथेति स्परार्थ: श्ठोक: । तथा चोक्तम-- 
आचाय्यवदाबाययदारेषु घृतिराचायश्षुत्र ख तथा बृत्तिश्य इति!। १० 


कालिका । 

पुथ्वेइकोकेन ब्रह्मवस्पेस्थ प्रथम॑ पाठ्झुवत्याछुना छ्वितीय॑ पाद- 
माह--यथेति । गुरो-गुशशब्दोषत्र गुणबदायाय्यंजातिवचनस्तत्र यथा 
बृत्तिराचरणं नित्यं स्थादु शुरुपर्त्यां शगुरुयोषिति सबर्णायां तथा 
चरेत । सेव गुरुतत्‌ सब्वंतः प्रतिपूज्या । असवर्णा तु केवल: 
प्रत्युत्यानामिबादनादिधि: पूज्या भवति । तत्पुत्र समानजातो 
निष्पन्नवेदे गुरुपुतं तथाचरेत्‌ । न तु खब्तेस्मिन्‌ गुरुपुत्न वृत्तिरेष 
विधियते । स्छखतिश्य--“श्रे यःछु शुरूबहुबवृत्ति नित्यमेव समाचरेत। 
गुस्पुत्र तथावादयें शुरोश्जैप् स्ववन्थुधु ॥” इति | ठथा कुब्बेर 
गुरुषद॒व त्तिमजुतिष्ठक्षित्यर्थ, | एप द्वितीय: पादो..ब्रह्मच्यस्य 
द्वितीयोपएशः ।१०। 


कालिकां भास । 


यहां गुर शब्द शृणवांन आचायको ही लक्ष्य करा 
है। गुरुपल्ली अर्थात सबण गुरुपली गुरुओके समान ही 
पूजनीय होती है। यही साथारण विधि है। (नियम 
आज्ञा )। परन्तु इस की विधियां शास्प्रोमे इस प्रकार व्यव- 
स्थापषित हुई है। 
“अभ्यञ्ञनं॑ स्तापनअञ्े गात्रोत्सादनमेतव च। 
गुरुपत्स्यां न कार्य्याणि केशानां थे प्रसाचनम ॥ १॥ 
गुरुपली तु शुतती नामित्राद्यत्‌ पाद्ययो: । 
पृणंचिशति वर्षेण शुणदोषो विज्ञानता ॥ २ ॥ 
ऑरुपुत्रके एक ज्ञातिय तथा विद्वाव होनेले गुरु ही के 
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[ 
समान पूजना चाहिये। यही साधारण विधि है। विशेष 
विधि शाखोमे इस हरह ही गयी. हॉ---- 

इन्सावन्श् गात्राणा-म्नापनोब्छिप्रभो ज्नम्‌ | 
ने कुयांई गम्पुत्ररय पादयःपचायनेजनम्‌ |" 
हद ।् १७ के. 
अथात -मुम्पुत्रके गुरझे समान पृज्य होने पर सी गुरुके 
समान गुरुयुत्रकें शरीरमे विलेपन-दान. स्वापन. उच्छिप्ट 
भोजन, तथा घक्चालूव नहीं करना चाहिये यह श्लोक मनुके 
वचनके. समान मालूम होता है। 
१. हब झा ब्थ 
आचाय्यणात्मकझत विजानन्‌ 
५, है 2 | कि 
ज्ञात्ताचाय भादनता पस्मात्यनन। 
है तल हा 2 । न 
यन्मन्यते त॑ प्रति हष्टवाछ: 
सत्र तताया ब्रह्मचयस्य पाठ: ॥ ११ ॥ 
अन्वयः । 
आचाय्यण झात्मकझृतम्‌ [ आत्मन उपकार ] विज्ञानन्‌ अर्थ 
य ज्ञात्चा ( पुरुषप्रयोजनमनुभूय ) त॑ प्रति दृष्टिवुद्धि' (खनन) 
अनेन ( आचाय्यंण ) भावितः (बवरद्धित') अस्मीति यन्‌ मन्‍्यते 
स वे ब्रह्मबय्येस्य तनीयः: पादः ॥ ११॥ 
गाकरभाष्यम | 
आचार्य्यणात्मन' ऊतमुपक्तारं विज्ञाननू आत््वा चार्थ वेदाथ- 
परमपुरुषार्थ ज्ञात्या. अवगम्य भायित्रोइस्मीत्यनेव स्वाभाविकवबित्‌- 


सदानन्दाउितीयब्रह्यात्मना यथावचत्यादिताइस्मीति न्तयन 


तमायाय॑ प्रति ह्टवद्धि सन्‌ यत्‌ आक्ष्मनः हताथंत्व॑ 
मनन्‍्यते स वे ततीयों ब्रह्मचय्यस्प पादः , ।११। 
कालिका । 

आवाययेण श्रोजियेण तब्रद्मनिप्ठेनात्मतः स्पसमे छृतमुपकत॑ 
विद्यादानेन तस्य यार्थमज्ञानसस्मूललंशयस्प च्छेदेन त्रिविधद॒ःखा 
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निवृतिरुपमानन्द्प्रापिर्पश्च प्रयोजन. ज्ञात्वानुभूष...त॑ प्रति 
हृष्टवुद्धिनेन भावितो ब्रह्मचिन्तनी बासितचित्तोषरमीति यदात्त्मनः 
कतार्थत्वं मन्यते स वे ब्रह्मत्रय्यसुप तृतीयः पादग्लृतीयोंपश: । ११। 
मूलानुवाद । 
आचार्य्यका उपक्रार स्परण कर तथा पुरुषार्थ सिद्धिको 
पाकर उनके प्रति कभी असनन्‍्तोष प्रकाश नहीं करना 
चाहिये। क्योकि आचायने ही हमारे ब्रह्मज्ञाकों उद्दोषित 
किया है। ऐसा चिन्तन करना हो ब्रह्मचर्यंका तृतीय पांद 
कहलाता है॥ ११ ॥ 
कालिकाभास । * : 
पुरुषाथलिद्धिको पाकर अर्थात्‌ ब्रह्मरशाव हो पुरुषार्थ है, 
ओर उपनिषद्ज्ञान उ्क्ना साधन है-ऐला सिद्दान्त करके ।११। 
आधचाय्याय प्रियं कुयांत्‌ 
प्राणरपि धनेरपि। 
हे 
कमणा मनसा वाचा 
ए 
चतुथः पाद उच्यते ॥ ११॥ 
अन्चय । 
कमेंणा मनसा वांचा प्राणैरपि आचार्थ्याय प्रिय॑ कुर््यात्‌ 
[ एबा शिष्यस्य कतेव्यता ब्रह्मचय्प्रेस्य ] चतुर्थ: पादः उच्यते 
!१२ | 
शाह्ूर भाष्यम । 
आचार्य्यायेति स्पष्डोष्थ: ।१२। 
कांलिका । 
दोषतों गुरुदक्षिणादानश्रम्मधाह--आवयार्यायेति | एव विधि 
ऊपकुव्वाणस्थेव ,त तु नेष्टिकस्य, , स्तानासम्भवात्‌। स्नास्यतो 
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गुवेथविधानात्‌ू. स्‍्तानकाले प्राप्त गरुणा आदिष्टोडमुम- 
थेम॒पहरेति यधथाशक्ति घनिन यावित्वाएयि तत्‌ तमुस्तयति | 
स्‍्नानात पूछ्वब॑ तु मणिमुताप्रयाह्हस्त्यश्वगन्त्रोरथादि. कि- 
श्थिदि घन गुरवे नावस्यं देये किन्तु यदि तहु यह्व- 
च्छातो लमते गुरवे था ददात्येव | अतः सस्‍्तानातू पृष्चे 
गे दानताहापरवम्प:-- 'यदन्यानि हुब्पाणि यवाक्ाममुपहरति 
दक्षिणा एवं ता से एत्र ब्रह्मचारिणों यज्ञो निच्यत्रतमिति 
स्तासन्‌ पुनः गुरुणा दत्ताज्ञों यथाशक्ति श्वनिनं याचित्वायि 
प्रतिग्रहादिनादि.. गुरवेष्थेम्राहत्यावश्य॑ द्यादि"/ति.. करम्मणा 
मतसा वायां न तु छल्यतत्तयेति भावः | परतत्वपरायण: 
शिप्यों घनेरदि प्राणेरवि यात्येद गुरोः धीतिजनकानि तैरपि 
उपकुव्वाण-घर्म्मादाचाय्येस्य प्रियं हि कुरस्यात | १२। 


मूलानुवाद । 
फायमनोवाक्यके द्वारा अथवा घन ओर प्राण तककों 
लगाकर शिष्य आवायका हित साधन करे। शिष्योक्ता 
धह कतंव्य बरह्मचर्यंका चतुर्थराद कहाता है. ॥ १२५॥ 
कालिकाभास । 
उपकुच्चांणकी दुक्षिणात्रधि इसी एश्लोकमें वर्णित है। नेष्ठिक 
लोगोंके लिये यह विधि आवश्यक नहीं है। फायमनोवाक्य 
से अर्थात अन्तःकरणसे. पूर्णतया निशछल होकर घन 
प्राणफे: द्वारा अर्थात शक्तिसर सव तरहसे ॥ १२॥ 
कालेन पाद॑ लभने तथाथ 
ततश्च पादं गुरुपोगतश्च । 
उत्साहयोगेन च पादठल्षच्छे- 
च्छास्त्र ण॒ पादं॑ च ततोडमियाति॥ १३ ॥ 
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अन्वय ।_ 

गुरुयोगतः (बुरुशिएउस्पप्वेन संवादेन ) च (प्रथम ) पादं 
( लगते )।.. दनश्तर उत्लाहयोगिव.. ( जवीतयिषशा णामहने ) 
[ हिलीय॑ | पादस्‌ :चठत, ( गच्छे द्त्यथ: )। लतः ( ऊहानन्तर ) च 
पाद॑ ( तृतोयम ) अधियाति। [ठतः ] कालेन € अम्यालपरियाक्रैण ) 
तथार्थ पाद॑ ( जिवेकस्याति ) छभते । १३। 
शांकरभाष्यम । 

इदानीं चतुष्पदां बियां दर्यति-कालेनेति। अन्न क्रमोन 
विवक्षितः | प्रथम॑ गुरुपोगन;, वत उत्लाहयोगेव . बुद्धिविशेषष्राडु- 
भाविन, ततः काछेत चठिपरियालेण, ततः शार््रेण सहाध्याविश्तिः 
तत्वविचारेण। तथा चोक्तम “आचाय्यात पादमादसे पाद॑ शिष्यः 
स्वमेधया । कालेन पादमादते पाद सन्नह्मतारिभिः” ॥ इति। १६। 
कालिका । 

चतुष्पादतरहाचर्यीण. छश्याी! जलुप्पदी विद्यामाह--काउनेति | 
अनुक्रमो. विद्याधिगमस्थनात्र विवक्षित:। प्रथम॑ शुरुपोगतो 
गुरुशिष्यलस्थस्थेन खबादेन वेद प्रन्थतो पर्थतश्वाधीत्य.. यदिव 
ज्ञानमुत्ययने. से भिधायाः प्रथम: पादो यच्छवणमुच्यते । 
उत्साहयोगेनव खेतलसि पुतरः पुनरधीतानां निवेशनमब्यासापर- 
पर्याय उत्साह स्तहयोगेन समधियततरवध्य स्वयमूहन॑ द्वितीय: 
पादो यह मननमाचक्षते वेदविद: । ऊहैच हि स्वयं परीक्षितमप्यर्थ 
न श्रदयते त यावच्छास्त्रेण' सह खंब्धत इत्येतद्‌ द्वितीय मनन 
विद्याया स्तृतीयः पाद: । काछेनैति | एवं गुरुशिष्यलम्बादेन वेदानां 
स्वरुपसावमादाय तेन थे मनन॑ युक्तियं व्यत्रस्थाप्य श्रुतमयी विवेक- 
ख्यातिरविद्याविरेधिनी या काचिदम्यस्यते, सा निबिडांदिव काल- 
नैरन्तय्यं सेविता सावनाया: प्रकर्पपर्थन्तमस्यासपरिपाकादेच भवति7 सैव 
विवेकख्याति विद्यायाइवतुर्थ: पादो यदेव निद्ध्यासन मुच्यते । उक्त च 
“आचार्य्यात्‌ पादमादरे पाई शिष्यः स्वमेधया | कालेन पादमादत्ते 
पाद सत्रह्मचारिभि: ॥ इति। अत्रापि क्रमो न विवक्षितः: । १३। 
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मूलानुवाद 

गुरुशिष्प संबाद में जो श्रवण करना बताया गया हैं 
वही विद्या का प्रथम चरण हैं । उत्साह के श्रुति 
विपयो का विचार करता विद्या का दूसरा चरण है। 
तत्वत्रिव पण्डिव छोंग. इसको मनत का एव्यांछ जंश कहते हैं 
इसके बाद शाघ्त्र सरराद ही को जिया का तीसरा 
चरण कहते हैं। भर यह मतवत्र का उचसराद्ध अंश है। 
शिष्य क्रमशः: इन खब को आमश् करनेद्रा बाद समय पाते ही 
विद्या के उसा प्रसिद्द चठुथ चरणरमों पाता ह ॥ १३॥ 
कालिकाभास 

आचाय चतुप्पाद ब्रह्माचरय की चतपद्ी चिद्या का 
विवरण देते हैं। अन्य के अधोसाग में चतष्पाद ब्रह्म 


चर का वबर्णव है। सूठ हठोंक जिन न्‍प से लिखा 
गया है, उससे त्रिय्या का अनुक्राम प्रगद नहीं होता है | शुरु 


कक, 


के मुख से वेदों का भय अरुण हो पभ्रयणात्मक प्रथम 
चरण वा पाद है | आलूस्य भादि त्याग कर मन ही. मन 
सुने हुए पिया का पविवारता हो ऊएई कहलाता है । 
ओर इस ऊग्रोंह का नाप्त मनन मो है | 

इस मननको दो विनागोमे करने से पूर्वांका ऊन 
[बिचार] तथा उत्तराड्का शास्त्र सम्बाद कहते है। 
ओर श्लोकक्रे तीवरे नथा चोये चरणमे बताया गया है। 
ऊहनके द्वारा परितिष्रस सिद्दान्नके शास्त्रोके साथ नहों प्रि- 
छतने पर श्रद्देय नहीं हो सकता, इस लिये शास्वसस्वाद हाँ 
विदयाका तीखरा पाद हैं | शारत्र सम्याद के द्वारा मनन 
युक्तिय तथा दृढवचद्ध होनेसे निदिध्यासनमे जि. अगिया 
निरोधिनी श्रुतिमयी विवेक ख्यातिका उदय होगा है। चह 
अभ्यासभादिसे संस्कार वद्द हो जाने पर तिद्याक्रा चतुर्थ चेरण' 
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कहाता है। विद्याके इस चतुर्थ चरण वा चतुर्थपाद को 
ही आत्मद्शन न्ह्यशान विवेक ख्याति अथवा परम पुरुषा 
थ॑ कहते है ॥१श॥ 


ज्ञानादयों द्ादश यस्यरूप- 
सन्‍यानि चाड़ानि तथा बलंच। 
आचाय्ययोगे फलतोति चाहु- 
ब्रह्माथयोगेन च ब्रह्मचयम्र ॥ १४॥ 


अन्वयः 

आयाय्थयोगे ( गुरुशिष्यसंबादकाले ) . ज्ञानादयो द्वादश 
(गुणा) यस्य (पुछाएय ) रूप तथा चाड्रानि (प्रागू 
चर्णितानि त्यागादीनि यस्य पुरुषश्य ) अड्भाति बल च॒ 
तसख्य ब्रह्मचय ब्रह्मार्थेयोगेन [ ब्रह्मात्मेकत्वसम्पांदनद्वारेण ] फडनीति 
याहु: [शास्त्रकारा इति 'शेषः | । १६४। 


शांकरभाधष्यम 


ज्ञानादीनामाचाय्य- सन्निधानि.. फल-सिद्धविरित्याह --ज्ञानैति | 
जशञानादयो “ज्ञानं थे” इत्यादिना पूर्चोक्ता द्वादश गुणाः यस्य 
पुरषस्थ रूपमू, अन्याति चाड़ानि “श्रेयांस्तु षड़्विधस्त्यागः” 
“सत्य ध्यानम” इति स्छोकहयेन चोक्तानि | तथा बलंच 
तद्धपेंपरिवालनसामरथ्य सर्वधावाय्ययोगे एबं... फठति, नॉ- 


चादयेयोग॑ बिता फडति । श्रूयती थे “आवचाय्पांद्ेच विद्या 
विदिता”/ इति। “आवाययबान्‌ पुरुषों वेद” इति थे । 
प्रह्ाययोगेन थे ब्रह्मचर्थय यदिंद. गुरुसब्रिधो. शुश्रूषा- 
द्याचरणं तत्‌ ब्रह्मच्य्य ब्रह्मार्थयोगेन फलति, . स्वात्मनः 
छ्ित्सदानपदाहितोयश्ह्ात्मंकत्दसम्पादनद्वारेण फलतोत्यथ: ।१४। 
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कालिका । 
५  % ् 
रूपक्रमंग्या वणयति तानाडिपृत्येक॑े ब्रह्मचय्य पुरुपस्य 
फल्ेश्नहि सवतीति । आ्ायाय्ययोंगे गुरुशिप्यसंबादकाले ज्ञाना- 


दयो.. हादशाणा यस्य पुरुषस्य रुप तथा चान्यानि 
प्राययणितानि परद्विश्वत्यागादीनि सत्यध्यानसमाध्यादीनि च 
यस्याड्रानि वर्क थे तम्य, चक्रार पवार्थे, ब्रह्मचय ब्रह्मार्थ- 
यंगेन. ब्रद्यात्मेक्त्यसम्पादनद्ारेण फलति फलपयंवसायि 
सपतीति चाहुः शास्त्ज्ञारा इति होप:। जानादिपुव्वक॑ ब्रह्मचय्य- 
मुपायोपेयनावेत. प्रवत्तमान॑ सुकर्तस्यायता. प्रत्पद्चत इति 
खलाकस्य फलिता्:। १७४ 
भलानवाद । 
आजाय योगमें ज्ञान आदि जो चारह गुण हैें-वे जिसके 
रूप हैं, दथा पूर्वोक्त त्याग, सत्य, ध्यान, आदि जिसके अड्ढ हैं 
यदू ही फऊके बल हैं. उसका ब्रद्मदायर ब्रद्मके साथ आत्मा 
के ऐक्यका कारण परिनिष्पन्न हो ज्ञाता ह॥ १७॥। 


कालिकाभास । 

ज्ञान आदिके साथ ब्रह्मगय किस प्रकार फलपर्यवसायी 
होता है वही यहा रुपक से दिखलाया जाता है। ज्ञान, आदि 
गुणसमृह तथा बद्धडाय परस्पर उपायापेय रुपसे किस तरह 
मुक्तिके कारण हो ऊतते है इसको प्रतिपादून करना ही इस श्लोक 
का ध्येय है | ?४ ॥ 


एतेन ब्रह्मचय्यण देवा देवत्वमाप्तुवन | 
ऋषयश्च महाभागा तद्यययण चासवन ॥९४॥ 
एनेलेव सगन्धव्या रूपमप्सरसाइजयन । 
एतेन ह#ह्मचय झ रुयोव््यदनाय जायत ॥१६॥ 
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अन्वचय; । 

पतेन ब्रह्मचय्येण देवा देवत्वमाप्नलुवयन । ऋषयश्च ब्रह्म- 
चर््येण. महाप्रागा अभवन । अप्सरसः सगन्धर्व्या ऐतेनेव 
रूपप अजयन्‌ [ प्राप्नुवन्‌ ) | सूथ्य एतेन ब्रह्मचय्येण. अहाय 
जायते [ प्रजायते | ।१६। 


शाइरभसास्थप्त । 

ब्रह्मचय्य स्तुति करोति द्वाभ्यामू-एतेनेति । देवा देवत्वप्रे- 
तेन प्राप्नुवन । ऋटषयो5पीह ऋषित्वमेतेन प्राप्ता: । 
सगन्धरव्यां: गन्धव्वैं: सह चत्तेमानाः: रुपमप्सरसोष्जयन रुपाणि 
र्मणीयानि एतेन ब्रह्मर्थेण. अजयन । अह्ी दीप्तिससूहः। 


अहाय. जगतां द्योतनाय सूर्यश्व जायते ।  उक्‍त॑ च-शभहां 
दीप्ति कथ्यते इनि ।॥१५-१६। 
कालिका । 


ब्रह्मचय्य माचरनतः.. पुरुषा विविकित्सानिरासाय.. अथातो 
प्रमझियारों तथा ववायक्ति.. शब्दादि'त्यन्तयां चतुलेक्षणप्रीमांसया 
श्रवणमनननिद्ध्यासनानि गुरुपसादात्‌ कत्तमारभन्ते । 
श्रद्धावन्‍्तो5पि तेषां केचितू. प्राक्नवशेन . परमायु- 
षपोष्व्पत्वेवव मरणकाले प्राणानां व्याकुल्त्वेत साधनानुष्ठा- 
नाना. प्रयत्नशेथिव्येन वो5परिनिष्पन्नज्ञाना: भ्रवण- 
मनननिदिध्यासनेषु क्रियमाणेष्वेव मध्ये व्यापायन्ते। तेहिं 
ज्ञानपरिपाकराहित्येन न. मुच्यन्त। न ये कर्मफलमनुभवन्ति 
कम्मंणां परित्यक्तत्वात्‌। एतादुशाः बह्ययारिणः स्वघर्मप्रच्युतवत्‌ 
कष्टा.. गतिमीयु, अथवा. शास्त्रविगहि तकमंशबस्यत्याद्वामदेवव- 
न्‍नेति राज संशयमाशंक्य ददपनेत॒ुमाट--एतेननि | 

ब्रह्मचय्यप्रवृत्तः पुरुषों. वेदान्तविचारणां. छुब्वेन्नन्तगले 
प्रियमाण: फश्चितू पृच्वॉपचित्संस्कारमात्रोपयोगादुविषयेश्यः 
स्पृहयति, कश्चित्‌ तु ज्ञानस स्कारप्रावत्यात्‌॒ फेवत्य॑ समधि- 
गच्छति । तत्र ब्रह्मार्थयोगेन हहकृचय' फ्लतीति सूचीक्टाहन्यायेन 
'पूबेश्लोंके शेषमुक्र्या प्रथम निरुपयति ये भ|गवारूनाधारूिदापठ;- 
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करणा. वबुह्मचारिणस्ते.. पिए्डबावानन्तरं ब्रह्मचय्यभूमिकारो- 
हणक्रप्रेणेबव करम्मदेवत्वे. त्राह्मणक॒ुठझे..._ गन्चवं कुले पप्सर:कुल- 
याजनदेवत्वे वा प्रादु्वन्ति, न तु दुर्गंति यन्‍्तीति । तथाहि योगवा- 
शिप्ठे रामस्य प्रश्न:-- एकामथट्िवोया था तृतीयां भूमिकामुत । 
आरूदस्य खतस्यांध किदशी भगवन गति:” ॥ इति | पूर्व हि सप्तभूमयो 
वर्णिताः । तत्र मुमुनक्षाशुभेच्छास्यानित्यानित्यवस्तुचिबेकादिपुर:- 
सरा प्रथमा भूमिका साधनचतुष्टयसम्पदिति यावतू, तसलः परध्र- 
वोधतदक्ष' गुरुमुपश्रित्य वेद्स्परुपप्हणं ड्वितीया भूमिका श्रव- 
णमननसस्पदिति यावत्‌, तनः श्रवणमतनाश्यां परिनिष्पक्षस्य तत्व- 
ज्ञानस्यथ निव्विचविकित्सारूपा तनुमानली नाथ. ततीया 
भूपिका निदिध्यासनसम्पदिति यावत्‌, तनतस्तत्वसाक्षात्कार- 
रूपा चतुर्थों भूमिका, ततः पश्चयपप्ठसमप्रभूमयों जीवन्मुक्तेरबा- 
न्तरसेदा: । तत्र खतुथी मूमिं वदुत्तरसूमित्रयं वा प्राप्तस्य झतस्य 
शानसंस्कारप्राववयेन विदेशादिकेयरप प्रति नसस्त्येव संशयः । 
प्रथमद्वितीयतृतीयलाघनमूतभूमिकासु...._ कमेत्यागातू. तत्वन्ला- 
नामावाध्य भवति शंकेति रामेण प्रश्न उक्त: । प्रतिवनं च 
तत्र भगवतो वशिष्ठस्य--“योगसुमिकय्रोत॒कान्तजीवितस्थ  शरी- 
रिण:। भूमिकांशानुसारेण क्षीयते पू्वदुष्कृतम ॥ ततः खुरविमानेणु 
लोकपालपुरेधु च। मेहप्रयन कजेषु रमते स्मणीसखः ॥ 
ततः सुक्तसंभारे दुष्छते च पुरा छृते। सोगक्षयात्‌. परि' 
क्षीणे जायन्ते योगिनों भुवि ॥ शुचीनां श्रीमतां गेहे गुप्ते 
गुणवर्तां सताम। जनित्वा योगमेवेते सेवन्ते योगवासिताः ॥ 
अत्र परागसावनाभ्यरूस योगवर्मिकर्मं बुधा:। दृष्ट्वा परिपतन्त्यु- 
च्चेरत्तर'ं भूमिकाक्रमम्‌” ॥ इति । 

अथ प्रकृतमनुसरामः । ब्रह्मणे चसय्गमाचरणं तब्रह्मचय्यं तेन । 
देवा द्विविधा: कर्मदेशा आजानदेवाश्वेति । उत्दकृष्टेन कमणा 
वह्ाचर्य्यादिना कव्पमध्ये देचत्व॑ प्राप्ताः कम्मंदेवा: | खप्य्यादावुत्पन्ना 
थाजानदेवाः । ते कम्मदेवेस्य: श्रेष्ठा: “थे शत्त कम देवानामानन्दा: 
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से एक आज़ानदेवातामाननद” इनति श्रतेः। ब्रह्मवय्येंण देवा 
देवत्वमाप्लुवन्नित्यत्र. छान्‍्दोग्ये. श्रावयति--“द्वाजिशतं व्पणि 
ब्रह्मवय्पसूषतु” रिति। भत्रति च श्रुत्यन्तर॑ तदसुवादि “क्र 
शत वे वर्षाणि मधवान प्रजापतो ब्रह्मचय्यमुबासे” ति। 
यहा देवा इन्द्रियाणि। उपदक्षणं चैततू. कम्मेसंस्काराश्चेति 
घोदव्यमू | ऋषयश्च.. पुरातना: सनकादयों वह्मचय्येण महा- 
भागा. विशिष्ठपागयु्तो अक्यत्‌ ।  नतत्तत्यद्यानि-नुत्वातू । 
ए्नेनेवाप्सरसः सगनन्‍्धर्व्या नप॑ जि! प्राप्ताविति घातोरशयन प्राप्लवन। 
इहैव सूदथपसग्स्योवादावपाज चर -रोपठक्षर्म । एवसेन ब्रद्मवय्यण 
सूथ्य॑ आदित्य: अह्ाय दयोतनाय जायते प्रजायते । “यतश्चो- 
देति सूथ्येः अस्त॑ यत्र च गच्छति। ठ॑ देवा सब्चें अपितास्तदु 
नात्येति कश्चन ॥! इति शतेः ॥ ननु कुत आजानदेवस्य जायमान- 
त्वम्‌ ? पूव्बंकल्पे पुरुषमेत्रयाजी आदित्यरूपं प्राप्त इति श्रुतिप्रण्ति- 
डत्वातू। ।१५। २६। 
मूलानुवाद । | 

ब्रह्मचय्येके कारण देवगण देवत्व पाये।  ऋषिगण 
सोमाग्यशाली हुए, और अप्लरागण तथा गन्धवेंगण रूप पाये । 
इस ब्रह्मचाय हीके कारण सूख्य ने द्योतनार्थ सत्ता पायी है॥ १५ ॥ 
कालिकाभास । 

ब्रह्मताय में निरत व्यक्ति श्रवण मतन तथा निदिध्यासको 
आरमस्म कर प्राक्तन कम्रवश उनमें डउपरत होनेसे धर्मच्युत 
होनेके कारण चिदेहरूय होता है अथवा प्रकृति छूय होता 
है, अथवा संखसारभोगी होता, या शाह्य.. निन्दित 
कमत्यागके कारण. वामदवऋषिकी अवस्था पाता है। 
इसी आशंकासे उक्त श्लोक लिखा गया हैे। 

ब्रहचय प्रवृत्त पुरुषों कोई २ पूव्वेसंरफारबश 
रूपरसादि विषयोंकी कामना करने लगते है, ओर कुछ 
'ज्ञानसंस्कारके.. प्रावव्यवश  कैचल्यकी इच्छा करते है। 


शः में 
उसमें ब्रह्माथंं योगमें ब्रह्मचर्यका केचतहय रुप जो एफ 


कक 


१७-१६ इलो० ] तृतीयोध्म्यायः । ३9 


मिलता है, वह पू्ंश्लोकमे कहा जा चुका है। जो 
ब्रह्मनारी आान्मज्ञान छाथ करनेके पहले उपासयाक कआगा- 
नुसार अहडारमहत्य. अभडिफी उपासना बर्नेर देह 
त्याग करे है. उनकी क्या घवस्या होती हू यहा 
उसोका उदाहरण दिखलानेके उडिग्रे आयाण प्रवस होते 
हैं। यह सव वान बाग वाशिष्ठ में विशेषरूप से 
आलोचित हुआ है। आर वायुपुराण में सो कहा गया है 
किः----- 

"दृरामन्यस्तराणोह विष्ठत्तीन्त्रियब्रिन्दका: | 

भातिकास्नु शर्त पूर्ण. सह. त्सतिमानिका: ॥| 

चोदा दशससन्माणि विप्ठर्ति विगतज्छरा | 

पूृणशतसहम्ध' तु निष्ठल्त्यव्यक्तचिन्तका: ॥ 

निगुणं पुरुंं प्राप्य काठुसंस्या न चिद्ते | 

अर्थात्‌ उच्द्रियोपासक्ो, का मुक्तिकाठ दश मन्च्तर,  सह्ष्म- 
भूतोपासक्नी का सो सन्यन्‍्तर, अहड्भारोपासको का हज्ञार- 
मन्चन्तर, महतत्वोपालक्ा का दश हजार मन्चन्तर तथा 


करन 


प्रधानोपासका का छाख मन्यन्तर हैं. किन्तु तिश णपरुष को 
पालेने पर अर्थात्‌ ब्रह्मज्ञान छाम कर छेते पर कोई काल 
परिणाम नहीं रह जाता, कार उनका प्रत्यावत्तंन भी नहीं होता | 
ब्रह्मदायं शब्द कभी तो प्रसिद्ध अर्थ में और को 
व्युत्पत्तिगत अर्थ में प्रयुक्त होने से समझने में सहल 
होता है। ब्रद्मचायक्रे कारण देवगण देवत्य पाये--यह बात श्रुति 
प्रसिद्ध है। देवगण दो प्रकार के हैं यथा-क्मदेव तथा 
आजानदेव । सृष्टिकि वीजमे बद्मचर्याद कर्मों के द्वारा 
जो देवत्य मिलता है वह कर्म देवत्व है। और पहले 
शरीरसे या पूव्वेबत्प हह्मयचर्याद कर्मोके द्वारा सृप्टिके 
प्रास्भकालमे जो देवत्व मिलता है वह आज़ानदेवत्व है। 


तक 


कमदेवले आजानदैव शथ्ष्ठ होते हैं। क्योकि वृष्दारण्यकमें 
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कहा गया है कि--“सखो कर्मदेवोंका आनन्द एक आजान 
देवके आननके सम्ाव होता है ”-देव शब्द. इच्धि- 
यार्थथ भी हो सकता है। उस समय ऐसा अर्थ केवल 
उपलक्षणके लिये ही होगा--क्योकि. इसके द्वाय ज्ञीवोंका 
कर्म तथा संस्कार सम्रका जाता है। मूलमे सूर्यशब्द भी 
आज़ानदेवत्वका उपलक्षक है। यदि कोई कहे कि 
आजानदेव को सूर्यका जन्म किस प्रकार सम्भव हो सकता है, 
तो कहना होगा कि पृव्वंकालसें पुरुष-मेघ-याजी आदित्य 
रूप पाये थे । इस श्रुतिप्रसद्ध बातको प्रायः सब लोग 
जानते ही होंगे ॥१५-१६॥ 

आकांच्यार्थस्य संयोगात्‌ 

रसभेदाशिनामिव । 

एवं हां तत्‌ समाज्ञाय 

प्रादुभोवं गता इसमे ॥ १७॥ 
अन्वययः । 

रखप्रेदाथितां (ये विन्तामणि' प्रार्थयन्ते तेषाम्‌) आकां- 
क्ष्याथेस्य ( लिप्लितस्थ ) संयोगात्‌ (प्राप्तं:) इव. ( याद्वगुभावो 
भवति ) ०त्रमू [ एच] हि समाज्ञाय ( ब्रह्मवय्यमुपेत्य ) इमे (देवाः) 
ताह्ृगमावम्‌ ( स्वाभीष्टवस्तुप्रदत्यम ) गताः । १७। 
शांकरभाष्यम््‌ । 
कथमेकस्य ब्रह्मवय्य स्यानेकफलसाधनत्वमित्याह--आ कांक्ष्येति । 

यथा वचिन्तामण्यादयों रखमेदाथिताम आकांक्ष्यार्थस्य संयोगात्‌ 
तदाकांक्षितमथ' प्रयच्छन्ति एयमेबेतत ब्रह्मचयमाकांक्ष्याथस्य संयो- 
गात्‌ तत्तदाकांक्षितम्' प्रदच्छतीति ज्ञात्वा ततफलाशों' ब्रह्मचय्य 
उारित्या तादृगभाव॑ ताहुशं भाव॑ गता इमे देवादयः। यस्मादा- 
चाय्यसन्निध्यनुष्ठिताद्‌ब्रह्मचर्य्यात एरमपुरुषार्थप्राप्ति स्तस्मादा- 
चाययोनि' प्रविश्य गर्मे भूत्वा ब्रह्मचर्य॑चारेदित्यर्थ: | १७। 
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कालिका 

अशेषविशेषफलसाधनत्व॑ ब्रह्मचाव्स्याह-- आकांक्ष्यार्थश्येति । 
रससेद: पारदगुटिकाविशेषश्चिन्तामणिसंन्स्तं बिल्तितवस्तु- 
प्रदमर्थयन्ते ये तेवा. सरससेदाधिनामाकांध्यस्य लिप्सि- 
तस्ार्थव्ल संयोग: प्राप्ति. स्वत इक, यथा डिस्तामप्या- 

धिं के अप शक न्क हट कक 

दय, प्रा्थिनं स्वासोष्ट॑ प्रापयन्तीति भाव: एवं त्ददेतद 

श्‌ +  च +े है + 
ब्रह्मचयमाकांक्ष्याथंस्थ संयोगात्‌. ठत्तदाकांक्षितं वस्तु प्रय- 
च्छतीति समाज्ञाय ज्ञोत्वा. तादगभाव॑ स्वस्वदेवादिभसाव 
गता इसमे देया इति वाक्यशेवः । यतो ब्रह्मचर्य्यात सकला- 
भीष्टसिद्धिस्तस्तादु.. ब्रक्मचय्यमावरेद्त्याशय: | १७ | 
मलानुवाद । 

चिन्तामणि प्रभ्चति रलविशेषोके निकट अपने अभीष्ट 
की याचता करते ही जैसे इच्छा पूर्ण कर दी जाती है। 
देवगण ब्रह्मवयंकों भी उछ्ची तरह ( चिन्दामणिकी दरह ) 
समरफफर अयने २ अधिकार पाये ॥ १७ || 

ही 
कालिकाभसासः 

इस एलोकमे कव्पवृक्ष. अथबा चिन्तामणिके समान 

६ ्‌ हैः की 
ब्रह्याययंका नाना प्रकारके फल देनेका सामथ्य बंणित है। 
खिन्तित वस्तुको देता है इसलिये उसको चिन्दामणि 
कहते हैं। मूलमे रखमेंद शब्द लिखा शया है। पन्द्रहर 
से लेकर सतरहव श्लोक तक ब्रह्मचयंकी प्रश्सा है | १५७। 


अन्तवन्तः क्षत्रिय । ने जयन्ति 

लोकान्‌ जनाः कमंणा निमलेन । 
ज्ञानेन विद्वांस्तेन चात्येति सब्व 
नानन्‍यः पन्‍था अयनाय विद्यते ॥१८॥ 
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खअन्वयः | 

क्षत्रिय! ते जनाः ( अविद्वांस:). निमेलेन ।( शास्त्रानुपरे 
दितेव) अत्चन्त. (अम्तवत इत्यार्थेडनित्यान ) लोकान्‌ 
वितवृकोकदेवकोकादीन्‌ू ) जयम्ति । विद्वान ( अह्षविद्‌ ) तेत 
(ओपनिधदेत ) ज्ञानेन ( प्रजश्ञनेन ) थे (एयें) खतब्वेप्‌ 
अत्येति ( प्रपश्चोपशम॑ छत्वा चरमतर्व॑ पश्यति ) । अय- 
नाय. (मोक्षाय) अन्यः पन्‍याः (मा्ग:) न विद्यते | १८। 
शकरभाधष्यप्त । 

नम्वेय.. ज्ञाननिष्ठता यदि ज्ञानस्थेच पुरुषाथंत्वं भवेन्‌, 
अपि तु कर्मण प्वेत्याशंक्याह-- अन्त्वन्त . इति | 
है क्षत्रिय! ते अन्तवन्तः अन्चतवतोी लोकान पितृलोफ 
देवलोकादीन,._ जयन्ति. प्राप्तुवन्ति, . नानन्‍्ते. स्वात्ममूत 
परमात्मानं. लोक॑ जयन्ति । केन तह्य नन्तलतोकप्राप्तिरित्या 
पंक्याह-- जानमेन विद्वान तेज: अभ्येति नित्यप्रिति | 


आख । 00] 


5 


विल्यमयिनाय्यात्मस मेंाब्पेति चेजो ज्योति, न कर्मणा | 
कर्पमात्‌. पुनन्ञनैनेत्रश्येति ? तत्राहइ--न. विद्यती हान्यथा 
तस्म पन्‍या इति। तस्र॒ पूर्णानन्दज्योतिषो ज्ञानमेक॑ मुकृत्वा 
अन्यः पन्‍थाः. मार्गों नास्त्येव । धुयते च-“तमेव विद 
त्याइनिस्ित्युमेति नान्‍्यः पन्‍्था विध्वतो अयनाय ।” इति | १८। 

कालिका 

ते जना: अविद्वासो निर्मेलेन शासत्रविह्िेतित कर्णा यागादिना 
अन्तवन्तः अन्तवतो लोकान्‌ भूरादीन प्रागृब्याख्यातानू जयलि 
अभियन्ति, न तु तानत्येमीत भावः। अन्तवन्त इत्यत्र. “नम! 
छान्द्स: | कः पुनस्तानत्येति तठतदाह -- ब्लानेनेति। विद्वान 
ब्रह्मविद्‌ । तेन प्रसिद्धेन ओपनिषदेन शानेन प्रक्ञानेन, यत्रोक्त' ब्यत्रिक- 
सुखेन --- 'नाविरतों.. दुश्चरितान्ताश[न्तो. नासमादहितः । 
नाशान्तमानसो वापि प्रज्ञानेनेनमाप्छुयात्‌” | इति। चकार जुवाके। 


च्क- 
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सब्व॑मत्येति. जगत्प्रपश्च विहाय. वह्मणि.. सुसस्पन्नो 
भेवति | शघनेन होंकब्रह्म्रादपक्ष उउन्यस्त”* | तस्य 
मत॑ यथा | ब्रह्व सत्य प्रत्यक्षादेसिदं विश्व॑ बुह्मणि 
चारोपितम्‌ । अतणव यथा रज्जुः रह्जस्वर्पाज्ञानात्‌ सर्पवत्‌ प्रति- 
भाति,. तथा ब्रह्मस्वरुपाज्ञानाद विश्व वस्तुवत प्रतिभाति। प्रक्तति- 
जोवश्चापि परय्येचसाते.. बह भवति, . ब्रह्यान्यत्सद्वस्त्व- 
भावादिति । प्रमाणं॑ थच तत्र बअ्ह्मससूत्रस्स शांकरमसाष्यतट्टीका- 
भामतीकद्यतरुपरिमछादि_ । श्रूती चर सुण्डके--वेदान्त- 
विज्ञानसुनिश्चिताथा सनन्‍्यासयोगाह. यतयः शुद्धसत्वा ॥ 
ते वुह्मलोकेपु . परान्तकाले परासखुताः परिमुच्यन्ति खर्बे हैं 
इति। बह्मेव विद्वांस्तते चाभ्येति सब्बेमिति पाठे तु 
वहा विज्ञानन तज़ज्ञानेन सब्ब॑ प्रविशतीत्यर्थ: । “य एवं 
वेदाहं वुह्यास्मीति स इंदं सब्ब॑ भवती” ति श्रुतेः । अतो 
ज्ञानादन्‍्य: पन्‍था मोर्गः कश्चिदयनाय मभोक्षाय न विद्यते । 
ज्ञानादेव केचल्यमित्यववास्णातू_ ॥ तथा हि पुरुषसूक्त' 
>तमेत्र विदित्याउतिसत्युमेति नान्‍यः पन्‍्था विद्यतेष्यनाये”ति |. 
कोर्मेदिवि डा तत्र॒ देवीवचनम-- 

यत्तु मे. निष्कर्ल रूप चिन्मयं केवल परम्‌। 

सब्पोपाधि-विनिम्तुक्तमनन्तममस्त्तं पद्म ॥ 

ज्ञानेनेकेन तछभ्यमक्लेशिन पर॑ पदम्‌। " 

ब्ञानमेव प्रपश्यन्तों मामेव प्रविशन्ति ते ॥इति। १८॥ 


मृलानुवाद । 

हे क्षत्रिय! अविद्दान कमी निमठः कर्मके दारा क्षर- 
णशील. पितृ-देव लोक पाता है। किन्तु विद्वान अहाश्ञान 
के द्वारा सब तरहके प्रप्चकोी पार कर जाते हैं, क्‍योंकि | 
ज्ञानके विना मुक्ति नहीं होती ॥१<८॥ 


धरे सगपइुज्तयम्प्याप शरण. | ह३ 


काल्रिकाभासः । 

प्िमेठ कर्म: अर्थात्‌ शास्त्र विहित कम अविद्वान कर्मी- 
गण अपने २ कमफलसे पितृलोक . अथवा देवलोक 
था सकते हैं, किन्तु जगत प्रपश्चकोी पारकर मुक्त नहीं 
हो सकते। विद्वान ब्रह्मश्ानके द्वारा अर्थात्‌ उपनिषद्‌ 
जातके द्वारा जगत्‌ प्रपश्चकों पार कर ब्रह्मकोी पाते हैं 
अर्थातु, मुक्त हो जाते हैं। ब्रह्म प्रात्िकि विषयमें शास्त्र 
व्यतिरेक मुखले कहते हैं कि-- दुश्वरित्रतासे अलग 

बिना, तथा शान्त वा शमदमादि युक्त हये बिना 
वित्तकों निसुतरद़् किये बिना, ओऔर समाधि युक्त 
हुये वित्ा अज्ञानके द्वारा ब्रह्मकोी नहीं पा सकते । 
चाहे ज्ञानमार्से हो अथवा योगमार्गले हो बिना 
सप्राहित चित्तदे किसी मतसे आत्मदर्श नहीं हो 


सक्रा । इसीसे स्छतिकार दक्ष ऋषि कहते 
हें;--“स्वसंवेध हि. तदुब्रह्म जात्यन्धो हि. यथा. घट्म्‌ । 
अयोगी नेव जानाति कुमारीलीखुख' यथा ॥ चिह्वान्‌ 


ब्रहश्ानले सब प्रकारके प्रपश्चक्ी पार कर जाते हैं। 
इससे एक ब्रह्माद पक्ष दिखाया गया है। उसमे 
भो व्युत्यानावस्थामे जगत्पपश्च बुह्ममे आरोपित होता 


है, किन्तु वुहका स्वरूप ज्ञान होने पर उसका अप- 
वाद हो जाता है| इसी लिये कहा गया है।-- 


“अध्यारोपापवादाश्यां. निष्प्रपश्चं प्रपञ्च्यते ॥ ” 
र्सखीका स्वरूप ज्ञान रहे विना रस्सी जैसे स्पके 
समान मालूम होती है, उसी तरह ब्रह्मका स्वरूप 
नहीं: रहतेले ब्ह्यास्मकक विश्व वस्तुके समान. मादुम 
होद़ा,. है; । चाहे उपाधि विशिष्ट जीव हो या विश्व ही 
हो; इनके पश्मांवलान होने पर एकमात्र ब्रह्म ही शेष रहता 
है। क्योंकि ब्रह्फे सतिरिक्त, भोर. किसी. बस्लुका सद्गाव- 
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नहीं होता। इस विधयमें बहासूत्रके शाडूुरसाष्य, सॉमिती, 
कह्प्तर तथा परिमलछादि टीका देखने योग्य है। हाॉनसे 
मुक्ति होती है इस वरिषयमें मुण्डकोपनिषद भी कहेते हैं 
--“जो वेदास्त विज्ञानमें कृतार्थ हो चुके हैं, ओर 
झावानमें सब कर्तोंकोी सन्‍यापत्॒ करते हुये सत्वधुद्धि 
लाभ कर चुड्ले हैं, बेहो देहपात होने पर ब्रह्मलीकर्मे जा 
कर मुक्त होते हैं॥ ”--ज्ञानके अलावा मुक्तिके लिये ओर 
कोई राह नहीं है, इस विषयमें यजुर्वेदके पुरुषसक्त दुसरे 
प्रमाणोंकी चाह वा अपेक्षा नहों करते। कृमपूराणमें देवी 
के मुखसे भी ऐसा कहा गया है-'मेरा उपाधि निर्मेक्त, 
अनन्त, निष्फल, चिन्मय रूप ही अम्ृतमय परमपद है। 
वह ज्ानके द्वारा अनायासही पाया जा सकता है। विदान 
ज्ञान हो के द्वार उसको पाकर मुझमें सुसम्प्न हो 
जाते हैं। १८। 


धृतरोष्ट्र उवाच । 
आभमाति शुक्षमिव लोहितमिवाथों 
कष्णुमथाज्ञनं॑ कादव॑ वा। 
ततुबरह्मणः पश्यति यत्र विद्वान 
कर्थ रूपं तदम्तमचरं पदम॥ १६॥ 
अन्यय: । 
ब्रह्मणस्तवुरूप॑ शुहुमिय, अथों लछोहितमिक, अथ कृष्णमें ( इवं 
अथ वा. काद््रमअनमित्र (संक्रीणेव्णमिव ) आसाति ? यत्र 
विद्वाज तदक्षरम अम्ठतं प््ू पश्यति तत्कथं रूपम | १६। 
शॉोइरभाध्यम्‌ | 
झानेन विद्वान, यत्‌ पश्यति बुह्चा तत किमिवामभातीति 
पृष्छति धृतराष्ट:--भाभातीति | ब्राह्मण: अक्षर पर बछ् 
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रँ 


पश्यति तत्कथं रूप कोदहगू रूपप्तिति रुयप्रशवः, यत्र 
पश्यति तदिति अधिकरणप्रश्नश्व | १६। 
'कालिका । 

० तृष्णीम्मून उपासीत ने चेष्टेन्मनसा अपी' ति प्राग़कू 
प्रकरण भाव्यमाने परमात्मनि यदेव हृश्यते ततू किम 
शुक्रादिर्पपिति प्ृच्छति धुतराष्ट्र-आशभ्वातीति। 

विद्वान्‌ ब्रह्मतचिदु यत्र हृदये ब्रह्मणः पद्यते ज्ञायते अनेनेति पई 
स्वरुपम । “खसब्बें बेंद्रा यत्‌ पद्मामनन्ति तपासि सब्बांणि च यद्ददन्ति 
यदिच्छत्ता ब्रह्मचय्यचरन्ति तत्ते पद संग्रहेण ब्रवीम।त्यादिश्॒ति- 
नि शात्‌ पद्शब्देत स्वरूपमुच्यते .। अम्ठृतमित्यनेत. विनाशा- 
दिभावप्रतिषेध:।  सब्ब॑ विनश्यद. चस्तुजञातं पुरुषास्त॑' 
'विनश्यति पुरुषों विनाशहेत्वभ्षावात्न. विनश्यतीत्यवधारणात | 
अक्षरमक्षराख्ये निव्विशेष॑ ब्रह्म यदेव वाचक्तवीब्राह्मणे प्रसिद्म | 
अनेत क्षरणलक्षणाविक्रिया ब्रह्मणः प्रतिबिध्यते । पश्यति ध्यायति, 
धातुनामनेकार्थेत्वातू । तदुरूपं॑ ब्रह्ममार्गे यदनुभूतं। ५तस्मिन 
शुक्र॒पुत नीलमाहुः पिड़छ हरितं छोहितज्चे”ति श्रुतेः। तत्र लोहित॑ 


शुक्ल कृष्ण॑ तेजो5बन्नलक्षणमिति शड्भर॒पादा: । रशजःसच्त्वतमो- 
लक्षणमिति कापिला:। स्थातत्येन स्वरुपाणां वहीनां प्रजानां 
सष्टत्वश्षवणात्‌ ॥ अज्ञनं॑ काद्रव॑ कदर पिडूल तद॒वर्णम | 


यद्दा कुत्सितो द्रवो गतियस्थ स काद्वो धर्मस्तदवर्ण  संकीर्ण- 
वर्णमतिमाव:। अथवा कथमिव  आमातीति प्रश्ने ।१६। 
मूलानुवाद । 

प्रह्मका रूप केसा हे--सफैद है, अथवा काला'है, मिश्रितव 


हैं? विद्वान जिस अखुतात्मक अक्षर वह्यपदका अनुभव करते 
हैं वंह कैसा है? 


कालिकांभास । 
“परकान्त स्थानमें निश्चेष्य होकर उपासना करना”-- 
इस. वचनमे 'ज, कहा गया! तदनुसार परमाह्माक्रो वित्त 


तृतीयोडध्याय: | ४५ 


दप अकाशमें भात्रता करनेसे जो अनुभत्र होता है वह 
केखा हँ-यही धुतराष्टके प्रशतका असिप्राय है| “बह्मपद” -शब्द 
के द्वारा वहााम्पयरुप ही लक्ष्य क्रिया गया है।“अम्रव" शब्दसे 
वुह्मक्का अविताश आदि सात प्रदर्शित होता हैं | -शुक्त७ छोहि- 
तादि” शब्दोकोी देख कर “अजामेकां लोहित-शुक्कुऋृष्णम *-- इत्यादि 
श्रुतिवाक्य स्मरण होता है । किन्तु प्ररृत पक्षमे वह परतात्माका 
रुप नहीं है। क्‍योंकि वह गुणमथों प्रकृतिका रूप है। अथवा 
मनसे भी परे जो 'नीहारघूम'कानिलाइनलानाँ खद्योत विद त्स्फ- 
टिकशशीनाम्‌" इत्यादि श्रुनियोके अनुसार धृतराष्ट्र शुकतटादिशब्दो 
का प्रयोग किये होगे। ऐसा सिद्धान्त भी ठीक नहीं है। 
क्योंकि यह सब व्यापार ब्रह्मप्राप्तिका पूर्व चिन्ह मात्र हैं॥ १६॥ 
सनत्सुजात उवाच। 
लोहि  .ु 
नाभाति शुक्रषमिव लोहितमिवाथों 
कऊष्णसथाजनं॑ काद्व वा। 
के [ः हा ४ ७-३ 
न प्रथिव्यां तिषप्ठति नॉन्‍्तरित्षे 
१४७ ब् 5 4 कई ही 
नंतत्‌ समुद्र सल्रिलं विभति ॥ २०॥ 
अन्वय । 

( ब्रह्म ) शुक्लमिव, अथो लोहितमिव, अथ कृष्णम (इच ) वा 
अजञ्ञन॑ काद्रवम्‌ (इबव ) नः आसाति। एतत्‌ (ब्रह्मण: रूप ) 
न॒प्ृथिव्यां न ( च ) अन्तरिक्षे तिष्ठति। समुद्र सल्लिम ( अपि ) 
एंतत्‌ न बिभति (चत्ते )। २० । 
शाक्षरभाष्यम । 

एवं पृष्ट: प्राह भगवानू-नेति। नेतदु ब्रह्म शुक्लाविरुपत्वे- 
नावभासते, अरूपत्वादु ब्रह्मण: । श्रूयते च-- ५ ततो यदत्तरतरं 


तदुरूपमनामयम्‌” इति “अशवब्द्मस्पशेमरूपमव्यम” शत च; तथा न पृथिव्यां 
तिष्ठति नान्‍्तरिक्षे। तथाच श्रुति: अन्यत्रानवस्थानं दर्शयति--“ख भगव: 
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कस्मिन्‌ प्रतिष्ठितः ? सस्‍्वे महिम्नी” ति। कछ्मात्‌ पुनः कारणातै 
प्थिव्यादिषु न तिष्ठति ? तन्नाह नेतत्‌ समुद्र सलि पश्चमूतातमक॑ 
देह विभति । सलिलशब्दों भूतपश्चकोपलक्षणार्थ'। यथा «अप 
एवं ससेजादों ताखु बीजमबासजत्‌” इत्यत्रापि अप्‌-शब्दों भूत: 
पश्चकोपलक्षणा्थ:। भ्षूयते च पश्चाप्नि विद्यायां “पश्चम्याभाहुतावाप 
पुरुषघचलोी भवन्ति” इति अपामेच पुरुषपदवाच्यत्वम्‌। एतदुक्त' 
भवति-यदि्‌ ब्रह्मण: संसारान्तवेत्तित्व॑ भवेत्‌ तदा संखारासुप्रविष्टत्वाईं 
घटादिवरीदूग रुपादिमस्वमन्यस्मिंचावस्थानं भवेत्‌ । इदं तु पुनरपूर्व्वादि- 
छक्षणत्वात्‌ संसाराजुप्रविष्टमेव ब्रह्म, तस्पाद्र पाद्रिहितमिति।२०। 


कालिका । 

न तस््ा रूप किश्वचिदस्ति किन्तु यथा यथा भाव्यते 
तथा तथा प्रकाशते तदुभावनापरिपाकादित्याशयेन 
भगवान सनत्छुजात उत्तरमाह-नाभांतीति। नेतदु ग्रह 
शुक्राविरुपत्वेनावमासते ।  अप्राकृतत्वात्‌ू । “अशब्दमस्पशेमरुप- 
मव्ययमि” तिश्रतेश्व। तथा न प्रृथिव्यां तिष्ठति किन्तु जलतर- 
ड्राणामन्तव्वेहिजेलमिव तदेव कारण पृथिव्या. इत्याशयः। 
न चान्तरीक्षे तिष्ठति किन्तु अन्तरीक्ष तदनुस्यृतमित्याशयः। 
एनस्मिन्तलु. ख्वक्षरे गाग्याकाश ओतश्च प्रोतश्चेति श्रुतेः । 

न च समुर्द सल्लि“मप्खु सब्बे चरायरमि” ट्युके- 


रेंतत्‌ प्रत्यगात्मना रुप॑ बिभत्ति धत्ते । “यच्चक्षुषा न 
पश्यति येन चक्षुष्रि पश्येती” त्यादि श्रुतेः। यद्वा समृद्रस- 
लिलग्रहणमुपलक्षणार्थ्वात्‌ । समुद्र... संसारे सहिले 


पञ्चमूतोपलक्षितः: प्रपश्च॒ एतदु ब्रह्मणो रूप विभति। स्वपमात्र- 
वेय ततस्कहपं. क्षीरगुड्रमाधुय्यपेदबत्‌ केनापि. शब्दादिना 
प्रतिपादयितं न शक्यमिति निष्कर्ष: |२०। 
मृलानुवाद । 

सनत्सुज्ञात बोलेः-बुह्म शुक्ललोहितादि वर्ण विशिष्ट्र नहीं 


तुतीयो ६ध्याथ: 20० 


हैं| पृथ्वी अथवा अन्तरिक्ष उनका स्वरुप नही हो सकता। 
समुद्रका जल भी उनका स्वरुप घारण नहीं कर सकता हैं [२० | 


कालिकाभास । 

उनका कोई विरेध रूप नहीं हें। परन्तु थे जिन २ 
भावोसे भावित होते है उन्हींर भावनाओके परिपाक होनेसे 
उन सब आकारोमे उनका स्वरूप पाया जाता है-इत्यादि 
ऐसो २ बातोकी सोच कर आचाये सनत्त जात उत्तर देना 
आरस्म करते हैं। वुह्मका शुक्रादि वर्ण नहीं हे क्योकि यह रूब 
वर्ण प्राकृतिक हैं। श्रुति सी उनको अरूप ही कहती हैं। 
वे पृथ्चीमें नही रहते, क्योकि जल जेसे दरंगके अन्दर तथा 
बाहर कारण रुपसे परिव्याप्त रहता है, बसे ही वे भी 
पृथ्वीमे सबंत्र व्याप्त है। वे अस्तरिक्ष (आकांश) में भरा 
नहीं रहते, क्योकि अन्दरिक्ष उनसे ही बना है। श्रुति 
भी कहती हैंः-है गार्गि ! आकाश वचुह्मे ओतपोत भावसे 
विराजता है । 

समुद्रका जरहू भी उनका रूप नहीं घर. सकता-- 
क्योंकि श्रुतियोने कहा हैः--“यद्यपि उन्हीसे चल्तु दृष्टिशक्ति 
पायी हैं, तथापि उनको चक्षु देख नही खकती। कहने 
का अपिप्राय यह है कि जिस तरह दूध शुद्ध आदि 
का मीठापनका भेंद शब्दोमें नहीं प्रकाशित हो सकता 
उसी तरह स्वमान्रवेद्य वुह्य. स्वरुप प्राकृतिक बस्तके द्वारा 
धारण नहीं किया जा सकता | २० । 


न तारकासु न च विद्य दाम्नित 

न चार दु दृश्यते रूपमस्य। 

न चापि वायो न चदंवतास 
नेतचन्द्र दृश्यते नोत सथ्यं॥ २१॥ 
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अन्यय । | 
तस्य रुप॑ न तारकासु ( आश्रितम्‌, ) न विद्य दाश्चितम, न चापि 


बा ७... 


धायो, न च देवातासु दृश्यते नतेत चर्द्र नोत रूय्थ दृश्यते |२। 
शांकरभाष्यम । 

पूर्व्वश्लीके द्रष्टव्यम ।२१। 
कालिका । | 

तदेव ब्रह्मणो रुप॑ पुनविशिनष्टि--नेति | अनेन तार- 
कादीनां प्रकाशाविषयत्वेन ब्रह्मणो जड़त्वशीनोष्णादिदोपप्रसड्टो 
निरस्त: । अपि चर ब्रह्मणः सब्वाविसासनशक्तिमत्वेर्पपि 
तारकादिप्रपंचेष.. तस्य रुप॑ यज्नोपलभ्यते, तदेव स्वप्तमरी- 
ध्युदकालातचक्रद्धिचन्द्रदिक्‍मो हमायागन्धवेनगरवंशोरगादिवदूु. सृषा- 
त्वेन तारकादिप्रपश्चाना दृष्टनष्टस्वरूपत्व॑ सूचयति । सर्व्वा: 
धमासनशक्तिमत्ताषपि तल्लन॒ शक्षूयते--/न तत्र सूय्यों भाति न 
चन्द्रगारक॑ नेमा विद्युतोी भान्ति कुतोध्यमन्निः ।. तमेव 
भान्तमनुसाति सब्ब॑ तस्य भासा सर्व्यवमिद॑ विसाति” ॥ 
इति | “येन सूथ्य रुतपति तेजसेद्ध/ इति च२१। 


समुतानुवाद | 
सूथण, चन्द्रमा, तारा, विजली, मेघ, वायु. अथवा 
देवा आदिक्रे रूउपते ब्रह्ममका स्वरूप नहीं मिलता ।२१। 


कालिकाभास । 

तारोसे उनका स्वरुप नहीं मिलता । इस कथनसे ब्रह्मका 
जड़त्वे॑ दोष मिट जाता है। तारकादिमे उनका स्वरुप 
नहीं मिलता, क्योकि शाखोमे यह सब  प्रपश्च माया 
के कारण दुष्ट नष्द स्वरूप बताये गये है। इसीसे 
घेद “"नेति नेति”/ कहकर प्रतीकमे इष्टोपासना करनेसे 
निषेध करते हें। योगवाशिष्ठमें भी कहा गया है- 
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“प_्तोी दृश्यमिदं सब्ब यत्‌ किश्वित्‌ सचराचरम। 
मतसो हामनीसावे ठेते नेबोपलभ्यते ॥-- 
मायावश वे जिन वस्तु का अवभासन करते हैं उसके 
लिये श्रुति सी कहती हेँ:-सूरे, चन्द्रमा, तारा, विद्युत 
तथा अपस्लनि उनके निकट दोपेमान नहीं हो सकते 
क्योकि उन्दो्तो दीमिये वे सर भी दीप्रिप्राव होते है । २३ 
संवत्त मतयजुःएर नाप्यथद्य 
ने चशयत व वसलप सामसु । 
रथन्तर घहद्वथ वापि राजन 
सहाद इचारमास इर्यत लत ॥ २२॥ 
अन्चय; । 
नेव ऋश्च ( ऋकप्रदुतिपु )न यह्लु पु नापि अथव्यंषु न 
वे विमलेषु खामझु एतदू हरयते । अपि रथन्तरे वबृहद्गथे 
वा[ एवदू न दुस्यते | राजन! महाथतस्थ भात्मति हद 
दृश्यते |२२। 
शाकह्षरसाध्यत्त । 
तहि न कस्य कुत्राप्युपलभ्यते इत्याह-- नेति। . “ब्ञान॑ 
च सत्य था! इत्युपक्रम्प “महांवता हादश ब्राह्मणस्थ” इति 
ये गुणा: उक्तास्तइयुक्तस्थात्मति दश्यते नत्परं बृह्य । 
न घटादिवदियतया खसिध्यति, अपि त्वात्मन्येबात्मरया 
सिध्यतीत्यर्थ: | २२ | 
कालिका । 
तदेव रूप॑. शानसाधथनशाख्वार्णा शावदवोधात्‌. पुनर्विशि- 
प्यते--नेति । ऋश्चु॒ पादबत्वेतार्थेन चोपेता. वृत्तावबद्दा 
मन्‍्त्रा ऋचस्तत्र नेतत्‌ पद दश्यते । यज्ञुःघु बृत्तिगीति- 
वज्जितत्वेन प्रश्लिष्टपठिता मनन्‍्त्रा यजंषि न तत्र । अथ- 
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व्वेस. तनन्‍नामकवेदे नक- सामयज्ञधाम्‌ छक्षणसाइुय्येण ये 
मनन्‍्त्रा अभिहिता न ततन्न । अथव्यख्यिन बुह्मणा दुष्टत्वात्‌ 
तन्‍नाज्ना अगर वेदों व्यपदिश्यते ।  अज्े दमार यानमग्ति 
गोपथब[ह्मणे-सुष्य्यर्थं यदा हिरण्यगर्भ रुतप  स्तेपे, 
तदा तस्य रोमकूपेभ्यः. स्वेद्धारा: अजायन्त,  तासु 
स्वेद्जातास्वप्छु स्पा च्छायां पश्यतस्तसरुय रेतश्चस्कन्द्‌ । तद 
रेतःसहिता आपो टिरुपा अमन । तत्रनकतः स्थितं रेतो 
भूगु नाम महबिस्मवत्‌। खे॑ हि भृगुः स्वोत्पादकस्य तिरो- 
हितस्यथ ब॒ह्मणोी.. दशेंनाय. “अथाब्यगिनमेनास्वेवाप्स्थन्विच्छ” 
इस्याकाशवाचा. प्रोक्तत्वाद अथर्व्वाख्यो भवत्‌ | अवशिष्द- 
रेतोयुकानिरद्विरद्टिंणस नाम महवेस्यय्रत। इति । चिमलेषु 
गानलाधुस्पेणारिस्मणीउ तु ग्रीति]झुपा ये मन्‍त्रा:  खामानि 
थे, न तत्र। 

रथन्तर  इति | मदगादिस्यनपरष्ठगक्षरव्यतिरिका यहू गांत॑ 
स एवं रन्तरशब्यार्थ:। तथाहि शक्षूयते--“यावतीषु कवतोषु 
रथन्तर गायतो” ति। तत्र “कयानश्यवित्र आश्रुवदि” स्था- 
यास्तिस ऋच:ः कप्ृत्यस्यान्ु. सवन्तरमतिद्िश्यते । भर्ति 
देशस्य थे स्पहपं निरुपययितुं मीांखाह--“अतिदेश्यं सिनेश्चेतु 
फकत्रतीयु रथस्तरपि/ति । अबो गानतिशेश्युक्ना “अभित्वा 
शरूर नो चुमो5ददुग्घा इध घेतवः । ईशानमस्यज्गतः स्वाद श- 
मीशानमिन्द्र. तस्थुष:” ।. इतीयब्ए. रथन्तरमित्युच्यते । 
तत्रापि न दृश्यते। बृहद्रथ इति। दुहद्॒थों गानमात्र -बत्तेते 
न तु गानविशिष्टाथामृचीति विशेष: | एटदेव खब्ब पृष्थ- 
मीमांसायामनुसन्थेयमू । तन्न तन्न यद्यवि न दुश्यते, कुत्र 


तहि. तत्पदमन्वेष्य्ब्यमित्याह--प्रहाव तस्पेति । ये. ज्ञानादयों 
महावूताः पुप्रथेदेनच उक्ता र्तत्र दुश्यते । एनदुकत॑ 


मवति-- तदु विष्णों: परम पद खदात्मनि पश्यन्ति सूस्‍यों ये 
शानाविमहाचुतयुक्ता भवन्ती ति । प्रसड्गढुक्तमेतत्‌ | २२ | 
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सूनान॒वाद । 

कक, यजु, साम, अथवा अथव वेदोमें भी उनका 
रूचप नहीं मिलवा। ऊिन्तु हे राजन! महाबतीके 
हृत्यमें उसका स्वरूप दाया ज्ञाता हैं |२२ | 
पातिकाझास । 

जशानके साधन स्वस्प शाखोके शाब्यवोघके हारा भी 
वृहापद नहीं मिलता इसलिये फिर भी  आचायपने 
ऋगादि शब्दों का प्रहण किया है। पदाथे युक्त वृत्त 
अथवा छन्दों चद्ध मन्त्र को ही ऋक्क कहने हें। ऋक 
उपलक्षण मात्र हें-इसके हारा क्रस्वेद कहा गयां है। जिन 
मन्त्रो में वृत्त-छत्द अथवा गीति नहीं है, अस्तु जो 
प्रश्किष्टयाव से पढ़ा जाता हैं. अथांत ज्ञो मन्त्र गद्या- 
त्मकू है, उनको यज्ञ: कहने हैं। ऐसे मन्त्र प्रधान रुपसे 
जिस वेद में देखे जाने है, उसको यजर्वेद्‌ कहा है। और 
जो मन्त्र गानमाधुरी के साथ उच्चारित दोते हे वे साम 
अथवा सामवेद में हैं। अथर्वे अर्थात अथव वेद । इसमें 
ऋक आदि खब तरह के मन्त्र देखे जाते हैं । यज्ञ 
आदि दोष होने पर--“४कया न ए्चिज्र-इत्यादि जो सघ 
शान्तिमय गीत है, उनमें कुछ तो वृह्रथ और कुछ. रथन्तर 
के नाम से परिचित हैं । इनसे यज्ञों के उद्देश्य 
सिद्ध होते हैं। 

यज्ञ के समय इस शझग्वेद के हारा होतृसम्बन्धी 
कम, यजुर्वेद के द्वारा अध्यय्य सम्झध्ी कर्म, खामवेद 
के द्वारा उद्गातु सम्बन्धी कर्म तथा अथवबेद के द्वारा 
यञज्ष सम्बन्धी कर्म किये जाते है । यज्ञ यतुष्पाद होता है 
इस छिये उसकी खम्यक्‌ प्रतिष्ठा के लिये ये चार कर्म 
किये जाते हैं। इस सम्बन्ध में गोयय ब्राह्मण, ऐव- 
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रेय ब्राह्मण तथा आपइव्रायतन आदि खूब देखो योग्य हैं 
इस प्रश्मार से यज्ञ तिष्यज्न होने से यज्ञमान में इस 
फंड की योजना करने के छिय्रे वृददवादि शानहिति मन्त्र 
गाये वा पढ़े जाते हैं, ओर यजपान भी तदनुसार ही 
शास्रोक्त स्वर्गादि रूव फल का भोग करता है। 

आचाये कहते हैं कि ऋक, यज्ञ, साम अथवे, 
अथवा स्थन्तरादि में भी उनका (ब्रह्मका ) स्वरूप दीख 
नहीं पड़ता अर्थात्‌ उतको अड्यतद्‌ नहीं मिलता। इस 
का अमप्रिप्राथा यही है कि थज्ञादि कम सकामप्त है, 
इललिये उनमें ज्ञानरिष्ठाकी योग्यता विशेष रुपसे सम्पादित 
नहीं होती । उससे अपूर्वा भआदि उत्पन्न तो होते 
हैं, किन्तु ज्ञान निष्ठांफके सूलस्त्रर मोक्ष साधित नहीं 
होता। इसलिये आचायने कहा हैः--'ऋणग आदिमें भी उनका 
स््ररूष नहीं दीख पड़ता ।”-- 

तो क्‍या ऐसा समझूं कि इसके द्वारा आदचाय्यते 
यज्ञादिका अनुष्ठान निषेध किया है? नहीं ऐसा नहीं 
हो सक्रता। क्योकि इसके वाद हो महाब्रव शब्दका 
प्रयोग किया गया है । हावचत अर्थात्‌ जो बुत 
सहानू अथवा बढ़ा हो। दूलरे अध्यायके उन्नीखवें 
व्छोकमें यज्ञादिं भी महावत ही के अन्दर माने गये 
है। तब आवचाय्यका ऐला कहतेका अमिव्राय यह है 
कि, सकाम यज्ञर्में भड्ाइबड उपासनाका अभ्यास करके 
निष्काम यक्षमें अहंग्रह उपासवा करनी दाहिये। इसका 
कारण यह है कि अहंग्रह उपासनाके परिपार होने 
पर यज्ञादि सब्र॒ कम्म परित्यक्त होते हैं, भोर उपासकरा 
एक तान-प्रत्यय प्रवाहिव होने रूगता है, इसीसे ब्रह्म 
साक्षात्काका लाभ होता है। क्योंकि वेदान्त वाक्या- 
चुखार योग ज़नित एकदान-प्रत्यय होते ही चैसल्यमात्र 
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ही रह जाता है; ओर चखतन्यमें कोई क्रिया नहीं, 
कोई चशड्चठता नहीं, ऊकिप्ती तरहका सरूपन्‍द्न नहीं रहना, 
इस लिये उपास्धफ़े घछाता झोर फोई सी चम्तु उप- 
लब्ध नहीं होती। घंसतु शपम्मिहेन सकामयज्न, आदि 
कमे तिष्काम कर्मक्ि. पृच्ववृत्त हलेके कारण तथा 
विष्काम कर्मकोी अहंग्रह उपासन्के पूछ्च चृत्त होनेसे 
यज्ञादिका प्रतिकेधघ करना हमारे भावापका अधिषाय 
तहीं हो सकता | २२। 
मी... 
अपारणीय तमसः पररतात्‌ 
नर गें सा ््, 
तहदन्तको ध््यति विनाशकाल । 
| नी हा प्य्‌ रा ?् | 
अणशायों रुपञओअत तथप्यगायशता 
# ( ब 
महत्स्वरूप॑ त्वापि पठ्वनेश्य:॥ २३ ॥ 
अन्चयः । 


| महाबतस्ात्मति यदिव. इृश्यते] लत अपार णोयम्‌ 
विशुत्वादन) क्राणीयम्‌ ). हृशणः  ( डपाथे: ) परस्तात्‌ 
( परादचीन ) अन्तकः ( क्षबकृतवाल' ) अपि (समुबडये ) 
विनाशकाले ( प्रहयसमय्रे ) तन (बहा) एवि ( गच्छति ) । 
तथापि अणीयसामण योरुपम्‌ , अपि तु पब्वेनेत्पएव. मह- 
त्स्वरूपम्‌। २३ | 
शाइरभाष्यप्त | 

इदानीं तत्‌ स्वरूपं त्तू फल च इलोकटयेन निरिशति-- 
अपारणीयमिति | यदिद महाव्रतस्पात्मनि द्वश्यते तद- 
पारणीयं ब्रह्म. सब्वेंगतत्वातू । तमसोष्ज्ञानात्‌ परस्तात तदु 
ब्रह्म अन्तकोष्प्येति प्रविशनि। विनाश काझे प्रलयकाले | 
जगदिति शेष:। तथा अणपरोयसामपि अणीयों #ुप॑ पव्वेलेस्पोष॒पि 
महत्स्वरूपम्‌। श्षूयंते च. “अणोरणीयान” इदि | २३। 
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कालिका । 

यदेव महात्रतस्यात्मनि दृश्यते, . तदात्मस्यरुप॑ इल्लो. 
कहयेनाह- अपारणीयमिति । दद्पारणी यट्ननरिद्गणीयप 
सब्वंध्यवहाराष्पद्त्वेत स्थितत्वात्‌ू | तलनत्च मन्त्रवर्णः 


“पादोड्य सर्व्या आूतानी! ति। श्रुतिश्व-स भू 
सब्बेतः स्पृत्वाउत्यतिष्ठद्शाहुछमि” ति। स्मृतिरप्याह--सब्बेत: 
पाणिपाटरश्त खब्बेतोउक्षिशिरोमुखस्‌ । खब्धतः शुतिमहोके 
सब्वंमादृत्य विष्ठति” | इवि। तमसोडविद्याया: परस्तादु दूश्तरं 
पराचीनमित्यरथ:। झ्ुतिश्व--' वेदास्तेर पुरुष महान्त्मादित्यवर्ण 
तमलः परस्तादि! वि। आदित्य: परमात्मा, तस्पेब वर्णों 
यस्य तमिति उपप्तान्तराभाव्रात स्वोपममित्यर्थ: । विनाशकाडे 
प्रलयसमये. प्रजापतेः स्वापकाले अन्तकः सब्वंहर: कालोपि 
तदेति तत्कारणे तिरोभचति। तत आविर्भूतस्य काठखा 
सत्यत्वावधारणात्‌। अस्येतीति पाठे प्रविशनीत्यथ:। * यतृप्रयत्त्य- 
मिसंविशन्ति, तहिजिशपतसण तदुब्ह्ं,ति श्रुतेः। अर्णयगामपि 
सच तस्य रुपमणीयः सुक्ष्मादप्याक्राशादेः रुक्ष्मतर तद॒पादानत्वात, 
तथा तु पव्वेतेस्योषपि महत्स्वरूप॑ महतो महत्तरमित्यमिप्रायः | 
पठचेनेभ्य इ्ति तृपलक्षणं सब्त्रेस्योएपि महदित्यथ: | 
श्रूयतें हि-- सूक्ष्माति सूक्ष्मं॑ कलिकस्य मध्ये विश्वस्य 
स्रष्टारमनेकरपम्‌ । विश्वस्येक॑ परिवेष्टितारं ज्ञात्वा शिव 
शान्तिमत्यस्तमेति” ॥ इनि। “अणोरणीयान महतो महीया- 
नात्मा गुहाया निहितीषह्य जन्तोरिं' ति च। स्मयते 
च-- कवि पुराणनतुशासिवरारमणोरणीयां सम्रतुस्मरेह यः ।ै। 
सब्व॑स्थ धातारमचिल्त्यरुपमाद्त्यवर्ण तमसः परस्वात” ॥ 
॥ इति २३ ॥ 
मूलानुवाद । 

अप्रमादृपष खत्यध्यानादि जिनका बत है, उनके हृदय 
मे जो रूप वा श्रह्मपर दीख पड़ता है, वह उपाधिनिमुक्त है 


२३ श्लो० ] तृतीयोष्ध्यायः | ५७५ 


तथा अनति क्रमणीय हैं। यहां तक कि साम्षात्‌ यमराज 
(फाछ ) सी प्रतवयके समय उनसे ही प्रवेश करते हैं। 
परन्तु फ्िए भो वे अगुसे मो अगु झोर पवयादि बड़ी २ 
वघ्तुओं से भी वड़े है ।२४ । 


* 
वंीलिका भास; | 

महात्रती पुरुषोके हृदयमे जो दीख प डते है उनका 
स्वरूप निरिष्दच होता हैं। “अननिक्रमणीय"-.... क्योंकि 


“वो था इम्तानि भूतानि जायन्‍्ते येन जातानि जीवनिति? -.. 
इत्यादि श्रुनियाके अनुसार ब्रह्म हो सब एरहके व्यवहारोका 
साय, आर्पर स्वरूप है श्रृत्यन्तरोमे भी कहा गया है, कि 
सव॒स्थानोमे ब्रह्म. व्याप होकर रहते हुए भ्षी जीचोके 
महदाकाशमे विशेष भावसे वरन्मान . रहते हैं। सरुखति 
भी ऐला ही मत प्रकाश करती है। थे उपायि निर्ठुक्त 
हैं, क्योंकि पुरुष सूक्ती. उतको-“तमसः प्रस्वात्‌ ?_तकहा 
है | यमराज ( काछ ) सी प्रत्यकालमे उनमें हो 
प्रचेश करते है अर्थात्‌ जो काछ सच वस्नुवो के 
विनाश करते हैं वे भी अन्य से त्िलीन हो जाने 
है। तेत्तिरिय उपनिषद के धंगाकोीं में कहा गया 
है झ्लि प्रढय का में ब्रह्म ही मे सारे. पदार्थ 
बिलीन हो जाते है। इसीसे आचार्य मे इस दररह 
को डउक्ति का प्रयोग किया हे। यद्यपि ये. मतादि 
काछठ तक की सव  बस्तुओं के आधार हें । तथापि 
वे छ्षुद्र से क्षद्ृवर ओर महान्‌ से भरी महत्तर है। इस 
कथन से आबाय ने परमेश्चर की सब तरह की तिसू 
तियों का परिचय दिया हैं॥२३॥ 


तदेतदहना संस्थितं भाति सब्बं 
तदात्मवित्‌ पश्यति ज्ञानयोगात । 


्ई समत्युजातीयमध्यात्मशास्त्रमू [ २३-श्लो% 


४] 
आप 
अआानम्द 


नस कक  क जग जम धक तन परि मं 
तल्मि झ्भत्‌ संब्योग्र्द प्रतिष्ठित 
तह विधस्छूताधे भवन्ति ॥| 

ये धुत (3८७४ ननते ॥२४॥ 
इति श्रीमहामारते शतसाहरुयां संहितायाँ 

देयासिक्याम्‌ उद्योग-पव्वेणि घृतराष्टु- 

सनत्कुमार-संवादे श्रीसनत्सखुजा- 

तीये तृतीयोडध्यायः ॥श। 


अन्चयः । 
ठत एततू स्व (छृत्स्न॑ जगत्‌ ) अब्ा ( प्रकाशरुपैण 
पाति। इदं सब्ब जगत तस्मिम प्रतिष्छितम्‌ । आतमवित्‌ 


जशञानयोगात्‌ तलू खब्ब॑ पश्यति । ये एंटद वि ते 
अम्ुताः भवत्ति ।५७। 
शाइरसाष्यम । 


दृस्पन्ते थे ये अणत्यमहत्वादगे.. छोके.. तदेवत्सप 
जगत अह्ोरपेण . प्रकाशरुपेण ब्रह्मणि खंस्थितं ददासत् 
नेवाबनाति । श्ूयते च--“तस्स साला सरत्रतिदं विमरर्ति 
इति।. “येव सूब्येधतथति तेजसेद्:” इतमि च। तत्‌ बह 
आत्मवित्‌ु. पश्यति जझातयोगात्‌. न कमयोगेन । 
तह्पन्वेय, परतात्वयनि.. जात सर्ं. प्रतिब्ठिससम ये 
एनसहु.. विदुस्छुतास्ते भारिति।२७। 
द्ट्ति श्रीमत्परमहंख -- परिवाजदाबाग्र-- श्रीगोविन्दसगवत्‌- 
पूज्यवाद्‌ - शिष्य - श्रोशकुए - भगषतः कझतो.. सनत्लुजावीयमाष्य 
त॒वीयोषप्ध्यायः ।३। 


कालिका । 
ज्ञानप्रधानं. योगोपसजन व्रह्मविद्याविषयम्ुपसंहरति-- 
तदिति । ठतु-छम्खः पररुतात कारण मपारणीय यक्मया 


२७ इलो० ] तृतीयाष्ध्यायः । पथ 


प्ोक्त ततु। एनत सर्व यत्‌ छत्स्न जगत्‌ पुरतः संस्थितमहां 
प्रकाशरूपेण भाति, तदु ब्रह्म । अनेन कारणभूताद्‌ ब्रह्मणो जगतो5मि: 
न्तत्वमम्युपगस्थ तख्त॒प्रकाशक्ारणत्यमुपपादितम्‌ ॥ रदात्मचि- 
द्ति | तत तस्मिन जगते सबप्रिद प्रतिष्ठितमिति यत्‌ ततु। 
यत्तदोनित्यसम्बन्धात्‌ ॥ आत्मचित स्वसवेद्रत्रह्मणि प्रत्युदित- 
ख्याति: । पश्यति अनुभवति । ज्ञानयोगात ज्ञानप्रधानों योग 
स्ततः । यत्र योगप्रणात्या युष्मदर्थेत्वं विज्ञाय पश्चाढेव वेदान्त- 
वाक्येन तस्य ब्रह्मत्व॑ निश्चोवते से ज्ञानयोग: | तत्र॒ चित्तदोष- 
निराकरणार्थ धांगेव शिष्या यमनियमादीन शरणीकुच्च॑न्ति, ततस्ते 
ब्रह्मसंस्पशांय गुस्मुप्खूत्य मोशयविपादकतत्वमस्यादि महावाक्यानां 
विचारे प्रवत्तेन्ते । तेनेबोपायेन तेषामधिष्ठानशानदाद्यें. सनि 
तत्र कहिपताया अचियाया अदरॉनमुपप्यथते । तदुक्तममलानन्देन 
यतिवरेण-- 

वेदान्तवाक्यजज्ञी ननावनाजा परोक्षघीः । 

सूलप्रमाणदाद्ये ण न श्रमत्व॑ प्रपययते ॥ 
इति | ज्ञान मोश्नषशास्रोपलक्षणस। तदुक्त' भमगवता पक्षिल- 
स्वामिना--“/जश्ायते. अनेनेति शानमात्मव्रिद्याशाखम्‌” इति । 

इति श्रीमहासारते शतसाहस्यां संहितायां बैयासिक्या- 
मुद्योगपर्वणि धृनराष्टु-सनत्कुमारसवादे श्री- 
सनत्सुजातीये कालिका ख्यायां दीकायां 
कालिधटस्थ-भ्रीकालिकामहादैवी - 
सेवाभत्कुलोड्वश्रीगुरुपदशस्मे - 
कूतायां तुनीयोष्ध्याय: | 


मूलानुवाद । 


जो वस्तु प्रकाश्यरूपसे अवस्थित है वें ब्रह्म विकार 
मात्र हैं । क्योंकि उन्हीमे सारा जगत्‌ प्रपश्च प्रतिष्ठित है। 


५८ सनत्सुज्ञातोयमध्यात्मशास्त्रम॒ | २४ श्लां५ 


आत्मवित्‌ लोग शानयोगमें यह रहरुय देखते हैं । जो व्यक्ति 
विश्वका यह रहस्य सप्रक सकता है. वह मरण धर्म 


से रहित होकर अनन्त कार तक विराजता (स्थित रहता) 
है ॥२४॥ 


कालिकांभास । 


ज्ञानप्रधाना योगोपसरजजनो ब्रह्मविद्या का उपसंहार करने के 
लिये यह श्लोक लिखा गया है । “सारे पदार्थ प्रकाश्य रुप 
से अवस्थित है?-इस वाक्य के द्वारा समझना होगा विश्व के 
वस्तु जात व्यवसायात्मक रुपसे अनुभव किये जाने छायक है 
तथा में व्यवसायात्मक रूप से उनका अनुभव करने वाला हू | 
इन वस्तु समूहों के साथ मेरा कोई न कोई सन्बन्ध न रहने 
पर वे मेरे निकट कभ्मी अनुभूत्त नहीं होते, ओर में भी कप 
उनका अनुभावक अर्थात्‌ अनुभव कारी नहीं होता । इसका 
ताट्यय यह है कि दोनों में कारण रूप से अलजुसस्‍्यूत ब्रह्म ही 
इस सम्बन्ध का हेतु है । इस लिये में विश्वकी सम्पूर्ण 
वस्तुओं का अनुमन्ता अथवा द्वष्टा हूँ ओर विश्व की सम्पूण 
चस्तु भी मेरे अनुमत अथवा द्वश्य पदाथे हैं । 

५उन्हीं म॑ सारा जगत प्रतिष्ठित है”--- ऐसा कहने का 
अभिप्राय यह है कि ह्वक पदार्थ हों अथवा दृश्य पदार्थ हों-- 
दोनो हीं ब्रह्म के अतिरिक्त ओर दूसरे कुछ नहीं है। जो 
सस्यक्रुप से इस रहस्य को समझ सकते हे, वे कभी स॒त्यु 
के घशीभूत नहीं होते अर्थात्‌ म्॒त्युरूप मोह उनके निकटसे हद 
जाता हैं । आत्मवित्‌ (ज्ञानी) ज्ञानयोग में इस रहस्य का 
दशन करते हैं अर्थात्‌ आत्मतत्वज्ञ छोग ज्ञानयोग में ब्रह्म तथां 
आत्मा का ऐक्य अनुभव कर सकते हैं। 

योगशाल्रीक्त प्रणाली * से चित्त को शेक कर श्रवण 
मनन-+-निद्ध्यासतव के साथ तत्वाधधारण करने को ही 


२४ श्लो० ] तृतीयोष्ध्याय: । ५६ 


ज्ञानयोग कहते हैं। चित्तकी शुद्धता सस्पादन करने के 
लिये इस प्रक्रिया से योगप्रणालीका ग्रहण करने के बाद 
तत्वमस्यादि महा वाकयों का विचार आरम्भ होता है। 
इसी से कह्पतरुकार पृज्यपाद अमलानन्द कहते ह-- 
"वेदान्त वे, वस्तु को भावना से जो अपसोक्षज्ञान 
होता है, उसका मूल निरतिशय इहृढ़ होने के कारण 
वह कप्ती श्रम्ास्यद नहीं होसकता” | मोक्षशातत्र को हो 
लक्ष्य कर--“ज्ञान'--शब्द प्रयुक्त हुआ हैं । 

न्याय भाष्यकार भगवान पक्षिल स्वामी कहते हें:-- 
-“आत्म विद्या शास्त्रका नाम ज्ञान है” | कोषकार महा 
कवि. अमर सिंह कहते हैः:--"मोझ्षे धीशानम” अथाॉन 
मोक्ष विषयिणी बुद्धि (थी) को ज्ञान कहते है ॥ २७॥ 

॥ शुभम्‌ ॥ 
हजारीबाग के अन्दर निकट जोरी नगर करमा । 
निवासी “कान्त” हिन्दी मास! टीका केशरीशमा ॥ 


सनत झुत शास्त्र में माया पुरुष जी ब्रह्म का मरमा। 
तुतीयापध्याय. होता शेष सह खत्कम सद्धस्मा ॥ ३॥ 


॥ इति सुतीयोषध्याय. ॥ 


चतुर्थों ध्यायः । 


कि मी 

सनत्सुजात उवाच-- 
यत्तयछुक॑ महज्ज्योति 
दी प्यप्ानं_ महययशः । 
तह॒बे देवा उपासते 
तस्मात्‌ सूथ्यों विराजतै । 
योगिनस्त॑ प्रपश्यन्ति 
भगवन्त॑ सनातनप्र ॥१ ॥ 


अन्चय; । 


यत्‌ (आत्मवित्‌ पश्यति ), तत्‌ शुक्रा (शुद्ध) महत्‌ 
( प्रत्यगात्ममूत॑ ) ज्योति: दोप्यभानं महद्यशः । तट्ढे देवा: 
( इन्द्रादय: ) उपालते [ किन्तु साद्यापि पश्यन्ति ]। तस्माइक: 
( सूद: ) विराजते (शोभते ) | [ यथः एवंसूनः ] त॑ 
भगवन्त ( भगभाजिनमीश्वरम्‌ ) सनातन ( नित्य ) योगिनः 
पश्यन्ति ( अनुसवन्ति ) ।॥१। 
शांकरभाष्यम्‌ । 

“अपारणीय तमसः परस्तात” इत्यादिना ब्रह्मणो रुप॑ 
निद्धांय्य “तदात्मवित्‌ पश्यति ज्ञानयोगादु” इति.ज्ञानयो- 


१ इ्लो० ] घतुर्थोंध्याय: ६१ 


गेतात्मदशनमुक्तरम । पुनरपि तस्य स्वरूप॑ दशेय्रिदवा योगि- 
नस्तदुरुप'। पश्यस्तीत्याइ--यक्तदिति । यह ब्ह्मतित पश्यति ज्ञान- 
योगातू, यज्ञज्ात्वा असता सचन्ति तच्जुकत्त शुद्रमविद्यादि- 
दाषरहित॑ महउज्योति: सत्रावासकत्यात्‌ | शूबते व “तसूप 
भासा स्व्तिदं वित्ञाति” इति। दीप्यमानं श्राजमानं महद्शः। 
श्रयते। च “तस्य नाम मह्यश." । इति । यहे ब्रह्म. देधा 
इन्द्रादय. उपाखते । श्रूयीं थे “तहदेंगा ज़्योतियां ज्योनिरा- 
युहोपासतेडसतम्‌” इति । यस्मात्‌ परज्योतिषों बरह्मण: अका- 
दिज्योतिविराजने । “बेन सम्यस्तपति तेजसेड:” इति झुनेः । 
एवंभूत परमात्माने संयसतोीं यबोगिव एत्र पश्यन्ति, न 
पुनज्ञातयोगरहिता: ॥१॥ 
कालिका । 

द्वावुपायों ब्रह्मविद्याया भवतः । विचारपूर्वक एको धोगपूर्वे- 
कोपन्यश्येति । तत्र प्रधमनुपायं 7... ७ "५ लत फरॉपनियया 
उपेयुः साक्षिणि कह्पितं साक्ष्यमनृत साक्षी तु परमार्थसत्य: 
केवल इति विचारातू, द्वितीय प्रपश्चपरमाथवादिनों हैेरण्यगर्भादय: 
साक्षिद्शने तेषां निरोधघातिरिक्तोपायासम्तवात । एवं विरुद्धमतयो: 
सामअञ्स्थं मन्‍्यमान आवचाय्येशिरोमणि: सनत्सुजातों मन्यते प्रथ- 
मोपायस्य विचारपूर्वकस्य पूर्वच्रत्त सत्यादि योगाडुविषयविशेषेषु 
समाधानस , दितीयोपायरूपष योगपूवबेऋस्य तु पूर्वव्त वेदान्तादि- 
मोक्षशास्त्राणामध्ययतमिति । तत्र क्रमहयेद्रपि फलेक्यात साधन- 
जातमभेकरुप॑ डिन्तु शेपक्रमे निदिध्यासनेनापरोक्षीक्रियार्या शुस्य- 
शेषतैव साधिता भसवतीत्याशडक्य शून्यस्पांयि खाक्षित्वातु सदृूरूप॑ 
ब्रह्म प्रत्यगमिन्तत्वेव दोयमस्रीति तरूय चह्मण: खत्यत्वं प्रतिपतु 
स इह योगप्रत्यक्ष॑ प्रमाणत्वेन पुत्रः पुनमपन्यथस्यति-योगिनस्तं प्रय- 
इयन्ति भगवन्तं सनातन मिति | 

उपन्यस्यथति खलु योगग्रत्यक्ष॑ 'योगिन स्त॑ प्रपश्यन्तीति, किन्तु 
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कः पुऔनर्योगः? प्रमाणादिवित्तत्त्तयों या अड्भाद्धिमावपरिणामेरुपा 
स्तांसां चहिमुंखवाया अत्तमुंखतया विलोमपरिणामेन स्वकारणे 
लयस्वैन तक्त्वद्शनोपायो योग: । 
अध्याशात्‌ कादिवर्णानि यथा शास्त्राणिवोधयेत्‌ । 
तथा योग॑ समासाद् तत्वज्ञानं थे लब्यते ॥ 
इत्यागमात स एच विद्यायाः प्रागताव इति परस्परविवद्मानेष्यि 
दर्शनेष्वजातशत्र्‌ रुष्यते । “यदुकमेतेन योगः प्रत्युक्तः इति तदपि 
प्रधानादि तत्यांशे ब्रह्मत्वाभावॉन्न तु योग प्रतिपत्तिविषय- 
मात्र तह्म अतिमूलत्वात । शुतयश्व--आत्मा वा भरे 
द्रष्टब्यः श्रोतब्यो मन्तब्यो निदिध्याखितब्यः”, “त्रिरननतंस्थाप्य 
सम॑ शरीस्म”, “ताँ योगमिति मस्यन्ते स्थिरा मिन्द्रिय धारणाम 
“विद्याभेतां योगविधिं च कत्स्त “ मित्येचमांधा:। रूखतयश्च तत्र 
बहुश उपलस्यन्ते-- स्व्रसंवेध हि. तदु ब्रह्म कुमारी स्त्रीसुख 
यथा । अयोगी नेत्र जानाति जात्यन्धो हि यथा घट्म॥ 
इत्येत्रमाद्या: । अपि च यप्रादिवहिरड्भगपहाय संयमोी न भर्वति, 
नव संयमप्न्‍्तरेणोंपनिषद्ात्मतत्वलाक्षात्‌कारो भवित॒महेतीति ब्रह्म- 
वबादिमिस्म्युपगतो योग ५धझासीन: सम्मवादि” ति। एच तत्व 
ज्ञानेनापेक्षणात्‌ वेदेनलह संवादबाहुल्याश्व योगप्रतिपत्तिमात्रविषय 
आचार्य्यः सनत्खुजञातपादादिभिरड्रीकरियते । 
अथप्रकृतामनुसराम: । यत्‌ तमसः प्रष्तादपारणीपमात्म 
विदा शानेनेवानुमूत॑ तच्छुक्' शुद्ध जगत्‌ कारण ज्योतिष्ष 
व्चैतन्यात्मस्त्रभाव॑ “तदेव शुक्र' तद्‌ ब्रह्म तदेवास्॒त मुच्यते” 
इति श्रुतेः। महत्‌ प्रत्यगात्ममूसम । ज्योतिज्योंतिरूप॑ ज्योतिषां 
ज्योतिर”तिश्रुतेः । दीप्यमानं/सर्व्वा दिश ऊहू ध्यमधश्च तियक्‌ 
प्रकाशयन, प्राजवे यहनड्वातिति” श्रुतेः । मह्यशो महाकीति 
सम्पस्तंभ्ता तस्य प्रतिमा अख्ति यस्य नाम महद्यशः ; 
धतमुपास्थ यशस्व्रिनों भवन्ती” त्येवमादिश्नुतेः | तह देवा इच्दि- 
याणि उपाखते न कदापि पश्यन्तीति वाक्याशयः । “पराश्ि खाति 
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व्यतूणनू. स्वयम्मू सस्‍्वस्मात पराक पश्यति नान्‍्तरात्मन्ति/ति 
श्रुतेः। तस्मादु कारणर्पादके सूच्यों विराजने शोमते । श्र तिरपि 
तत्र-.“तमेव सान्‍त मनुसातिसर्व तस्थ सासा सर्वे मि विभाति”? 
इति। “येन सूयेस्तपति तेजसेद्धएं इति च।योगिनों ध्यानपराः । 
तद्त्युक्ते तमिति लिट्अ्यत्ययश्छानदलः: ॥ यद्वा एवं य:ः 
परमात्मा त॑ प्रपश्यन्ति अनुभवन्ति | घातृनामनेकार्थत्वात । भगवन्तं 
भगमाजिनमीणज्वरम्‌ | उक्त, च “ऐप्वय्पस्थ समग्रस्य वोय्येस्थ यशसः 
श्रियः | ज्ञानवेराग्ययोस्चेच्र पण्णां सगे इतीरणा॥ " इति सनातन 
नित्यमखण्डेकरसं॑ । अय॑ निष्कर्प:-- योगिन आत्मयोगेन 
सम्प्रज्ता सगु्ण भगत्रन्तमीएवरमसस्पज्ञाते तु निविशेष॑ निर्गुर्ण 
सनातन परमात्मान पश्यन्ति दति। एवं सबंत्रव ज्ञेयम | १। 


मृलानुवाद । 


सनत्छुज़ात वोले.--आत्मवित्‌ (ज्ञानी) लोग. ज्ञान 
योगमे जिनका दर्शन करने है, थे महत, ज्योति, 
देदीप्पपान तथा महह॒यश है। देवतागण उनकी उपासना 
करते है किन्तु कभ्मीी उनको पाते नहीं। उन्हींसे 
सूयथं विराज मान है। योगी छोग उसी. सनातन 
भगवानका दर्शन कप्ते रहते है।१। 


कालिकाभास । 


ब्रह्म विद्याकों छाप्न करनेके दो उपाय हैं | एक 
विचार द्वारा, दूसरा योग द्वारा साक्षीरा वनावटी 
साक्ष्य मिथ्या होनेके कारण साझ्षी-स्पस्प आत्मा ही 
केप्ल तथा परमार्थ सत्य. है-ऐसे विचार युक्त 
उपनिषदु ज्ञानका अच्लूसम्घन करके ज्ञो जगत प्रयश्चरी 
परमार्थवाकों स्प्रीक्रार नहों करने, वे पहले उपायको 


दण करते हैं। और जो जगतृप्रप्चजी. परमार्थता 


छ्लीोकार करके. साक्षी-द्शनके लिये अन्य डपायोंका 
अपाव मानते है, थे हिरण्यगमेके मताुसार द्वितीयका 
पंयलछम्बन करते है। अर्थात्‌ अछ्त. उपाय ब्रह्मवादी 
ऋषिंगण. ठथा उनके बादके, गोडपाद-रांकर. प्रभ्नति 
आवार्थमण  दाहते है कि खारे प्रपश्चकी व्यवहारिक 
अथवा प्रतिभासिक सला रहने पर भी परमार्थतः वह सब 
प्रिथ्या है। इसलिये प्रपश्चका इस तरह अस्ाव माय 
कर केवल सत्यात्मक ब्रह्यको ही पावा जीवका परमलश्य 
सथा परम पुझुषार्थ है। ओर प्राचीन शान्त बहावादी 
योगीगण और उनके बाद वाले दक्षांदि ऋषिगण, कहते लि 
कि जब प्रप्ध अनुयूत होता है; वो उलकी सत्तामी अवश्य 
है, किस्तु इस सत्ताक्ा छोष करना होगा। . इंसहिये 
विसवृत्तिका निरोध करके उनका छोपकर एक मांत्र खत्यात्मक 


शअ्रह्म ही को. प्रात करता जीवनका परम फछ तथा 
परमपुरुषार्थ हे. । पण्तत्वज्ञानके उपायसे दोनो. मतोमे 
विरोध वा पार्थक्य रहते पर भी फलमे किली दरहका 
विरोध था प्ृथकूता नहीं हे। इन दो मन चालोको 
सममकानेके छिते एक्र सस्‍्थूछ उदाहरण दिया जाता है| 
सैसे एस काचका बोतछक वायुपूर्ण रहने पर भी वह 
क्षाकाश पूर्ण है, क्योंकि वायुके अन्ूर बाहर सव जगह 
शराकाश पष्ठियाध है। इस बोतलछसे वायुके निकाल ढिये 
जानेपर सो वह आकाश पूणे.. रहता है। इससे प्रथम 
पक्षक समान कोईर कह सकते हैं कि वाथु उपाधि 
मात्र हे उसके साथ आक्राशका कोई विशेष सम्पके नहीं है | 
इसलिये आकाश की भावदा करनेमे बायुको सत्ता मानने के 
कोई हावश्यकता नही। और द्वीतीय पश्षके अघुसार दूसरे लोग 
ऋषैंगे--आकाश की भावना करनेमे इस बोतछले वायुकों निकाल 
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देगा होगा। ज्ञान की अवस्था भी बोतरूस्थ आकाशके समान 
समभझनी होगी। इसमे प्रथम पक्ष वाले कहते हैं कि प्रपश्च 
विषयके ज्ञान पर आरूद होने पर सो उसको भिथ्या तथा मायामय 
कह कर स्थ्रीकार करने हुए सत्यात्मक ब्रह्मस्थरूप ज्ञानकों पाना 


चाहिये । हिनीयपश्षचाले कहते हैं कि जानसे प्रपञ्च विषयको 
निकालकर लत्यात्मक ब्रह्मस्वरप् ज्ञानकी उपलब्धि करनी चाहिये । 

इन विरुद्ध मनोमे सामझस्य दिखलानेके अभिप्राय से आचाय॑ 
पहले पहल ज्ञान प्रधाना योगोःसजेनीभूता ब्रह्मविद्याकी वात कह कर 
अव योग प्रधाना.ज्ञानोपसजेनीनूता ब्रह्मत्ियाका परिचय देते हैं 
अस्तु हमने इसके पहले जिन दो विरुद्ध मतों की बातें कही हैं 
उनके सम्बन्धमे हमारे आयाय कहते हैं कि पहले वेदान्त 
पक्षत्राछोके विचार की शरण छो तो हैं, किन्तु द्वितीथपक्ष 
वालोकी समाहितता ही पूव॑वृ त्त हे। क्योकि चित्तकी समाहितता 
के बिता दिचोर कमी घि्ध नहीं हो सकता। इस बातका 
श्रीशाड्रर मतोपजीबी वेदान्ती छोग कभी प्रतिवाद नहीं चर 
सकते है। क्योकि--“शान्त, दानत डपरत निनिक्षुभी समाहित होकर 
अपने अन्तरस्थ आत्माकी उपलब्धि करते है” । -णेसी श्र्‌ति 
के आदेशानुसार श्रोशड्ुरावायने स्वयं जब शम द्मादि सम्पत्तिको 
व्रह्मजिशासाका साथनविशेष कहा हैं तो फिर इसके द्वारा 
समाहितता ब्रह्मतिचारकी पुव्वेवृत्त ही कहो गयो । द्विनोय पक्ष- 
वाले योगिगणके सम्बत्धपे सो हमारे आचाय सनत्खुजात 
कहेंगे कि योगके हारा ब्रह्म साक्षात्कार होता तो है, किन्तु 
प्रथम पक्षचाली वेदान्व प्रतिपांच ब्रह्म विचारणा ही योगका 
पृष्वेचत्त है। योगीगण भी इसका प्रतिवाद नहीं कर खकते 
क्योंकि वेदान्त प्रतिपाद ब्रह्म विषयमे कई मानसिक संस्कारके 
विना योगियोक्के लिध्यभ्यास होने पर भी मोक्षसाधिका सिद्धि 
कमो नहीं हो सझतों। इस तरह दोनों मतों वा ऋमोका 
फल एक ही होने पर भी पीछे कोई २ माध्यमिक 
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पुण्यवादियोंक... सम्रान विचार करते है कि निदिध्यासनका 
अपरोक्ष  ज्ञानमें शून्यमात्र ही सार रह जाता है। 
इसीसे हमारे आचाय्य ब्रह्यके सत्यत्व प्रतिपादन 
करनेके लिये पुनः पुनः योग प्रत्यक्षका प्रमाण स्वरुप 
व्यवहार कर कहते है--“योगिन सर्ते प्रपश्यन्ति भग- 
बनन्‍्त॑ सनातनम” | -- अर्थात्‌ उस सनातन भगवानको 
योगिगण ही. देख (६ पाते हे ) ते हे ॥ इसबात से 
यह मालूम होता हैं क्िि चित्तकी वृत्तिके अवशरेध करने 
पर शुन्यता मात्रके ही सार रह जानेकी सम्भावना नहीं रहती। 

प्रायोन. कालमे कितने छोग उपनिषद्‌ गीत ब्रह्मको 
धारणा न कर खकने पर उनको महाशत्य समभते 
थे। उनको हो लक्ष्य कर हमने आचायकी इस बातका 
इत्लेल. किया । इसी सम्प्रदायसे. परवतिकाहलमें माध्य- 
पिक्तर सम्यदायको उत्पक्ति हुई है। बोद्धोंके इस 
सर्वोच्चदर्श शुन्यवादका समर्थन कोई भी हिन्दू दर्शन 
नहीं करता । वोद दशेन तथा हिन्दू दर्शन दोनों 
ही वेद मूक हैं; किन्तु एक शण्डयोगमे.  ज्ञत्म 
लेनेके कारण माताकों श्रास करनेकी चेष्टा करता है और दूसश 
अन्त तक चृद्धा माताको उस कुपुत्रके निर्यातनसे रक्षा करता है। 
इन दो प्रकांरके दर्शनोकों देखनेसे हम छोगोंको मालूम होता है 
कि उनमें एक तो छुद्र कीड़ा है और दूसरा दाड़िम 
फछ है। क्षुद्र कीड़ा जिस गमाशयसे जन्म लेता 
है उस गर्भकोषफो ठिन्नभिन्‍्न करके अपनी सुन्दरता 
दिखलाते २ डड़ु जाता है ओर पीछे जन्म स्थानके 
साथ कोई सस्बन्ध नहीं रखता। बोझ दर्शन भी 
ठीक इसी तरहका है। क्योकि वह भी वेद हीसे 
निकल कर वेद विरुद्ध सिद्धान्तसे खंधारको मुग्ध करनेकी चेष्टा 
कुरता है। दाडिमफल जिस पुष्पसे उत्पन्न होता है उसके सूखे 
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जीण शरीरको भी घारण किये रहता है । हिन्दू दर्शन भी 
ठीक ऐसे ही हैं । क्योकि यह भी बेदसे निककः कर 
अन्त तक वेदके तात्यप समूहोंका पुष्चि साधन करते 
हुये बुद्धि गत मोहकी अछारता दिखलाते हैं । 
नागार्जुनके बाद शात्यत्रादसे प्रायः प्रतीकोपासनामें परिणत हो 

गया है। 

“अनाकार रूप श॒त्यं॑ शून्य मध्ये निरञ्ञषनम । 

निराकारमडुज्योति खंज्योतिमंगवानयम्‌ ॥ १॥ 

शल्य रूप॑ निराकारं सहस्त विध्च नाशनम 

स्ेपरः परो देव स्तस्मात त्व॑ बरदों मव॥२॥ 
इत्यादि शुन्यवादका श्ठोक ही उसका साक्ष्य देता हैं। 
विशेषतः. सहाशुत्यकी घमदेवत्व प्राप्ति अथवा रमाई 
पण्डितको धम्मेयूजा पद्धतिकी परीक्षा करने से इस 
विबयका ओर भो कोई संदेह नहीं रहता। अस्तु इन 
सत॒ स्वतः विरुद्ध विषयोकी खसमालोचना परित्याग कर 
जिससे माध्यमिक सम्प्रयाथा निकला है। उसी प्राचीन-- 
“तर विद्यासूत्रोक्त अनात्मवाह”--को हम लोग अपनी ख- 
मालोचनाका विषय चबनावें | उस विपषयमें हमारा वक्तन्य यही 
है कि जो आत्माकी उपलब्धि नहीं कर खकने 
के कारण उसको स्शत्य मानते थे“ उनकी खर्ब शुन्यताका 
साक्षी कोत है ? उसका अनुभवकर्ता सी अवश्य ही होगा। 
यदि अनुभवकर्त्ता अथवा अनुमन्ता ही उसकी स्व शून्यता 
के साक्षी होवे तो फिर उनकी स्वेशुत्यता किस प्रकार सिद्ध 
होती है? ओर यदि ऐसा कहा जाय कि ख्शून्‍्यताका कोई 
साक्षी नहीं रह सकता--तो ऐसा होने पर भी प्रमाणसे असाब 
प्रयुक्त शुन्यवाद्‌ व्याहत होता है। इन सब विरोधोको देख कर 
माध्यमिकगणके कोई २ पण्डित ब्रह्मका नाम न रखकर उनके 
कुछ धरम्मोंको महाशनन्‍्यमें आरोपित करते हैं । ब्रह्मका धर्म ही 
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जब महाशुन्‍्यमें आरोपित कर दिया जाय तब तो बिवाद के- 
व नाममे ही पर्यवसित होता है। 

आचायंकी बातोमें शून्यवादका खण्डन दिखाया गया--इसलिये 
महाभारतके इस अन्थांशको कोई माध्यमिक छलोगोके परवती 
नहीं कह सकते। क्योंकि माध्यमिक लोंगोके बहुत पहले भी 
शन्यचादका प्रचछत था।--“अखदेव खोस्य इद्मग्र--आसीत” 


स्वशुन्यं॑ निरालस्व स्वरूप॑ यत्र चिन्त्यते । 
अभावयोगः ख प्रोक्तो येवात्मानं प्रपश्यति” ॥ 
इत्यादि श्रुति स्खतियोके तात्पययंका अनुसरण नहीं कर सकने 
पर जो ब्रह्मको शून्य समझते थे, उनको प्राचीन ऋषि छोग 
यार्वाकृसम्प्रदायक्के अन्तगंत नास्तिक विशेष मानने लगे। वेदिक 
युगमें यह सम्प्रदाय शून्य वादी नामसे अधिक परिवित नहीं 
रहने पर भी अनात्मवादी नामसे परियित था। इसीसे आदि 
विद्वान महर्षि कपिलने अपने सांख्य प्रवचनमें--“शून्यं तत्व॑ भावों 
विनश्यति” इत्यादि सूत्रोंका समावेश किया था। और गोड- 
पादादि आचायोके सांख्य प्रववनके सूत्र उद्धत नहीं होने के 
कारण सांख्य प्रववनकों भी उनके परचत्तों नहीं कह सकते। 
अथवा माध्यमिकोके शून्यवादकों देखकर सांख्य प्रवचनमें शून्य 
तत्वकी सप्रालोचना की गई हें--ऐशा भी कहना डबित नहीं 
है | पूव्चीय जगतमे भास्कराचायने गोछाध्यायमैं--“आकष्टिशक्ति- 
एच महीतया यत्‌”--- इत्यादि वचनोके द्वारा बहुत पहले ही 
मध्याकषिणी शक्तिका उल्लेख किया है | पश्चिमीय जगतने 
कुछ ही दिन पहले उस मध्याकषिणी शक्तिकी विद्यमानता 
स्वीकार करते हुए, उसे ही प्रसिद्ध वा विव्ुत किया है। 
किन्तु भास्करायायंकी--“आकृष्टिशक्ति!- -का नाम तक न लिया। 
परन्तु भास्कराचायने केचछक मध्याकर्षिणी शक्ति ही नहीं बल्कि 
उस श्लोकमें --“महीतया”--शब्दके द्वारा परमाणु प्रभुति जड़प- 
दार्थोका आपीड़न (दबात्र) तकको भी लक्ष्य किया है | वो 
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क्या इससे यह कहना होगा झ्लि पश्विमोय जगतमे मध्यांकर्षिणी 
शक्तिके आविष्कृत होनेके बाद सास्करायचायकां गोलाध्याय प्रणीत 
हुआ है! ऋग्वेद, अथर्व बेदसे अबवबा छान्दोग्य उपनिषश्मे 
भी पिनुयान तथा देवयान शब्दोरबा बार २ उसच्लेख देखा जाता 
है।बोद्ध छोग भी इसी तरह होनयान तथा महायान नाम 
रखे हैं। तो क्‍या इससे यह कहना होगा कि शाक्य बुद्धके 
परवर्तीकालमे वोद्धोके हीवयान तथा महायान नाम देख कर 
ऋग्वेदादिमि पितृयान तथा देवयान शब्दोंका व्यवहार हुआ है ! 
इसलिये सांख्यप्रवचनको अथवा महाभारतके एक अंश इस 
सनत्खुजातीयशालत् नाप्तक एक अ्न्थकों बोदयुगके परवचर्ती कह 
कर धर्म द्रोही होना उचित नहीं । 

हमारे आचायने इस अध्यायमे योगानुसवका प्रमाण रूपसे 
वार २ व्यवहार किया हैं। किन्तु यह योग दया हैं? अड्डाड्रि 
भावमे वद्ध चित्तके चहिमुख बृत्ति सम्तृदकों विलोम परिणामके 
द्वारा उनको अपने २ कारणमे ऊूय कराने ही का नाम योग 
है। यही योग तत्व. दर्शनका उपाय है। तन्‍्त्र शासत्र कहते 
हैें--ककारादि वर्णों ही का योग जेसे शात्र बोधका उत्पादन 
करता है, योग भी उसी प्रकार तत्व दर्शन था तत्व ज्ञान 
का उदय करा देता है। योग चिरवतेमान है--इसलिये हिर- 
ए्यगर्स भी उसके अननुस्मारककध तथा चक्ता हैं। योगी याज्ववत्क्य 
कहते हैं:-- हिरण्य गर्मो योगस्य वक्ता नान्‍्य: पुरातन: | ”--दर्शन 
शारत्र समूहोंके परस्पर विवाद करने पर भी योगके साथ 
किसीका विशेष विरोध नहीं हे । इसीले किसी २ ने इसको 
अजात शत्र भी कहा है। योगक्रे साथ किसीका विरोध 
नहीं है क्‍योंकि यह खब विद्याओोंका प्रभव कहकर प्रसिद्ध है। 

फिर भी जो वेदान्त कहता है कि:--४एनेन योग: प्रत्युक्तः”- 
अर्थात्‌ इससे योग खण्डित हुआ वह केवल प्रधानादि तत्वां- 
शोमें ब्रह्मत्वके अभावके कारण ही समझना चाहिये | क्योकि 
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योभांशमँ इस सूत्रकी कोई आवश्यकता नहों है । वेदास्त 
योगका कभी खंडव नहीं कर सकता । क्‍योंकि वह श्री श्रृति 
मूलक है । श्रुति समूहोके उदाहरण कालिकामें देखने चाहिये। 
स्युतिकार दक्ष भी कहते हैं:-जन्मान्य जिस तरह घड़ा भादि 
पदार्थोका चाल्लुषज्ञान नहीं पा सकता, कुमारी जेसे रुत्री खुल 
को नहीं समझ सझूती, वैसे ही अयोगी भी स्वयं स्ववेद्य ब्रह्म 
का विषय कुछ भी नहीं सम सकता । ”-भओर यप्मादि 
चहिर्‌डुके बिना जब संयप्त नहीं हो सकता ओर संयम न 
होने से ओपनिषद आत्मसाक्षात्कार तो क्‍या कोई भी विद्या 
नहीं प्राप्त होती तो अहायादी छोग योगकी आवश्यकता केसे 
अस्चीकार कर सकते हैं छसोले वेदान्त में भी --“आसीनः 
सम्भवात”--यह सूत्र सन्नित्रिष्ट है । भस्तु तत्वज्ञान योग 
सापेक्ष होनेक़े कारण तथा बवेदमे योग विषयके अनेक संवाद 
के रनेसे हमारे आवायको योग अभ्युपगत होता है । 
यहां हम लोग मूलका अनुखरण करेंगे । भात्मवित्‌ छोग 
ज्ञानयोगमे संलाससे परे जिस परम पदाथंका अनुभव करते है, 
वह शुद्ध है क्‍योंकि श्रुतियोने डसीको अखतात्मक शुद्ध ब्रह्म 
कहो है। देवगण अर्थात्‌ चदश्लुकर्णाद्‌ इन्द्रियगण उनको 
विषयों भूत्र करनेके छि्रे छाकायित रहते है किन्तु कभी 
कतार्थ नहीं होते । इसका अभिप्राय यही है कि सब इन्द्रियोके 
द्वारा ब्रह्मताक्षातकारकी वासना करते हैं, किन्तु इन्द्रियगण 
कप्ती ब्रह्मसाक्षात॒कारके उपकऋरण नहों होते । श्रुत्रि कहती 
हैं:--“पितामह ब्रह्माने इन्द्रियगणक्रो अभिशाप दिया है इसीसे 
अन्तर्मुख न रह कर सदा वहिमुख रहते है । ”-.- “उनसे ही 
सूर्य विराजित हैं ”--अर्थात्‌ सूर्य परमेश्वर ही से प्रकाश पाकर 
संसारको प्रकाशित करते हैं । श्रुति कइती हैं “थे ( ब्रह्म 
आलोकमय हैं इसीसे सूर्य भी आलोक्रमय है।”” शेष चरणमें- 
अप्वगवान”?- तथा. “सनातन”- इन दो शब्दोंका प्रयोग हुआ 
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है । इनका अभिप्राय यह है कि सम्प्रद्ञात समाधिमें योगी 
लोग सविशेष सगुणत्रह्चका लाभ करने हैं, एवं असम्प्रज्ात 
समाधिमे वे निविशेष निगुण ब्रह्मझों पाते हैं । पदयोजनासे 
ऐसा अर्थ न होनेसे कबत्रिका ऐसा ही आशय अनुमान किया 
जा सकता है ॥१॥ 

शुक्राद ब्रह्म प्रभवति 

ब्रह्म शुक्रण वद्ध त । 

तच्छुक्क ज्यातिषां मध्ये5- 

तप्त॑ तपति तापनम । 

योगिनस्त॑ प्रपश्य॒न्ति 

भगवन्त॑ सनातनम्र्‌ ॥ २॥ 
अन्चय: । 

शुक्रात्‌ ( शुद्धात्‌ परमात्मनः ) ब्रह्म ( दिरण्यगसख्य कार्यत्रह्म ) 
प्रभवति (उतपथते ) ब्रह्म हिरण्यगर्माख्यं का्यक्रह्म । शुक्र ण ( पर- 
मात्मना ) वधते जगज्ञन्मादि कार्ये समर्थ भवति ) । दतशुकर 
(पर॑ ब्रह्म) ज्योतिषा (स्रप्रभुनीनां ) मध्ये ( अस्तःस्थित्वा ) अतठत्ता 
( तापेरनुपहत ) तापने ( सूर्यादीनामपि भयप्रद ) तयति ( नियस्तू- 
तया तिष्ठति ) ॥ २॥ 
शाकह्षरसभाष्यस । 
इदानीं परस्मादेव ब्रह्मणो हिरिण्यगसाद्म त्पत्ति. दूं यटि-- 

शुक्रादिति । शुकरात्‌ शुद्धात्‌ पू्वोक्ताना इछणों हिरण्यगर्भाख्य॑ 
ब्रह्म प्रभवति उत्पयने । अथोतृपन्‍्न ब्रह्म. शुक्रेण.. बद्धंते 
विराहत्मना । तत्‌ शुक्र शुद्ध ब्रह्म ज्योविषामादित्यानां मध्ये 
तरतप्तमप्रकाशितं सत्‌॒ तपति स्वयमेव प्रकाशते, तेषामपि तापन॑ 


प्रकाशकम्‌ । योउन्यानवभास्य: सर्वावन्ञासकः स्वयमेतव भासते | 
त॑ भगवन्त॑ योगिन एवं पश्यन्ति |२। 
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कालिका । 

इंदानीं चिदृथितोी परिणामकारणं निरुप्य ज्योत्ष्यितां 
ज्योतिरपि परमात्मनों विभूतरित्याह-- शुक्रादिति । शुक्रात्‌ कारण- 
ब्रह्मणः प्रागुकादु ब्रह्म हिरण्यगर्माख्यं काप्यत्रह्य प्रभात 
उतृपद्यती | तथा हि. मन्‍्त्रवणें:--ततो विराडजायत विराजों 
अधभिपूरुष; इति । देव शुक्र तदू ब्रह्म तदेवास्तमुच्यते | 
तहिम दल्तेकाः श्रिताः सब्ये तडु नात्येति कश्चन । 
एतहे ततु ॥ इति च। ब्रह्म हिरण्य गर्भाख्य॑ कार्यत्रह्म शुक्रेण 
परमात्मना वद्धते क्रियासिग णेश्चोप्चीयते | स्पुतिरप्याह-- 'मया५- 
ध्यक्षेण. प्रकृति: सूयते सचराचरम! इति। 

तच्छुक्र'ः कारणरूप बुह्य ज्योतिवामबसासकानामादित्यादीनां 
वाह्यानां बुध्यादीनामान्तराणाश्वल मध्ये अन्तः स्थित्वा तैरतप्तम- 
नुपहत॑ तापन॑ नियन्तुतया तेषां भयप्रद्म्‌ । “भयादस्याश्निस्तपति 
भयात्तपति सूथ्प:। भयादिन्‍्द्रश्य वायुश्च खुत्यु धावति पश्चमः॥ 
इति श्रुते) । तपति तापजनकत्वेन निष्ठति । तथा हि नृसिह- 
तापिन्युपनिषत्‌-- लावा एव भूतानीन्द्रियाणि विराज देवता 
कोशांश्व खृष्ट्वात प्रविष्ट इबच विहरती' ति। एवं श्रुतिस्प- 
तिवादा इह सहस्तरश उदाहाययों: । 

अये भावः--यस्मात्‌ सब्बं प्रसवति, यस्मे खब्बें स्वा- 
धिकारान्त प्रप्नत॑ भत्रति, यत्य महिमानपुत्कीत्य मनसाउपि 
सह वचः संहीयते त॑ सनातन भगवन्त॑ परमात्मानं॑ योगिन 
एवं तनन्‍्मयत्वेन पश्यन्ती ति।२। 


मुलानुवाद । 

शुद्धहासे ब्रह्म हुए हैं। शुद्ध ब्रह्मके द्वारा बह्यबृद्धि पाते 
हैं; वह शुद्ध ब्रह्म ज्योतिष्क मण्डलसे कम्तमी उपहत नहीं 
होते । वे उनके अन्दर तापन होते अर्थात नियन्तुमावसे 
विराजते हैं । मगवत्‌ रुपमें अवस्थित उसी सनातन शुद्ध 
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ब्रद्ययमा योगी लोग अपनी अन्‍्तरात्मामें अनुभव करते हें।२। 


कालिकाभास । 

चित समष्टि हिरप्यगर्थ एवं अधित समष्दि सूत्रात्मा 
इन दोनों अभिव्यक्तियोंका कारण निरुपण कर तेजमय पदाथांदि 
की ब्रह्मात्मकता दिखलानें हैं। ज्योनिष्क पदार्थ तो केवल 
डउपलक्षण मात्र है । क्योकि सारे पदा्थोमि वे झआोत प्रोत 
भावसे विराज़ते हैं । ओर उनसे पृथक किसी वस्तुकी सत्ता 
ही नहीं हैँ | शुद्ध ब्रह्म ही कारण ब्रह्म अथवा परमात्मा 
हैं उनसे ब्रह्म हुए है । अर्थात्‌ शुद्ध ब्रह्म अथवा कारण तब्रह्मसे 
हिरण्यगर्स नामक प्रकृति रूप कारय ऋछय हुए हैं। यद्यपि 
चित समष्टिका नाम हिरण्यगस है तथा अचित्‌ समप्टिका 
नाम सूत्रात्मा है, तथापि साधारणत ह्रियगर्भ कहनेस 
दोनो ही एकत्र समर जाते हैं। ये प्रपश्च रूप कायका 
विस्तार करते हैं, अस्तु इनको प्रकृतिरूप काय हा कहते है | 
यह प्रकृति खांख्योक प्रक्रि नहीं हैे। क्योकि खाख्योक्त 
प्रकतिि सर्वेतोी भाव से पुरुष हैं तथा उत्तम पुरुषसे 
स्वतन्त्र हैं। वेदान्त कहता है +-साख्यकी पुरुष प्रकतिसे 
ब्रहयकी अभिव्यक्ति होने पर सांख्य तथा वेदान्तमे और कोई 
विरोध ही नहीं रह जायगा | शाम्तवी विद्या भी अधिकार विशेष 
मे इस मतका समर्थन करती है। इसीसे शाक्त लोग अन्तर्योग 
में शित्र तथा शक्ति की असेद्‌ कव्पना करते हुए कहते हैं-- 
भव्िश्व॑ जुहोमि. चसुधादिशिवावलानम”- यह मत देव दर्शेनके 
सूत्र तथा ब्ृत्ति दोनों ही में स्पप्ट रुपसे स्वीकृत हो चुका 
है । अस्तु इस सम्बन्ध वेदान्तकके साथ शाम्मवी विद्याका 
कोई विरोध नहीं रहता । --'शुद्ध ब्रह्मके द्वारा चृद्धि पाते 
हैं? अर्थात्‌ कारण ब्रह्मको निर्देश करनेके ल्यि दायब्रह्म 
गुण तथा क्रियाके द्वारा जगत्‌ प्रपश्चका विस्तार करते है । 
गीतासे भगवानने सी कहा हैेः--भेरी अध्यक्षतामे प्रकृति चरारय 
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प्रसव करती है। ”-.. देवी भागवतमें स्वयं देवी कहती है।;- 


“सजामि ब्रह््रपेण जगदेतव्चराचरम | 

संहरामि महारुद्ररपेणान्ते निज्ञेच्छया ॥ १॥ 

दुव चशमनार्थाय. विष्णु: परमपूरुष: । 

भूत्वा जगदिदं छर्स्न॑ पालयाप्ति महामते ॥२॥ 
अर्थात्‌ है महामते! इस जगत्प्रप्चका में ब्रह्मा होकर स्ि 
करती हूं ओर रुद्र होकर नाश कत्ती हूं । पुनः उसकी 
परम पुरुष विष्णु होकर कराल ध्वंसनीतिसे रक्षा करदठी हूं। 
अन्तिम सत्य एक छोड़ दूसरा नहीं हो सकता इसलिये देवी 
का--“में?-- तथा शक्तिका--“ब्रह्म”--कभी विभिन्‍न नहीं हो 
सकते । 

“वह शुद्ध ब्रह्म ज्योतिष्क मण्डलफे द्वारा कभी उपहत 
नहीं होते, वे उनके अन्दर दयते हुये अर्थात्‌ नियन्तृभावसे 
भयदाता होकर विरजते हैं। ”--ये बातें श्रुति मूलक है। 
मन्त्रवणसे देखा जाता है कि एक अद्वितीय ब्रह्म सब पदार्थों 
के बाहर तथा भीतर अवस्थान करते हैं । उनको तापन 
अथवा नियस्तृभावसे भयप्रद्‌ कहते हैं क्योकि कटठोपनिषह्‌ 
कहती हैं:--“परमेश्वरके भयसे डरकर अश्नि ताप (गर्मो) देता 
है, सूप किरण जार फौछा कर प्रकाश आदि प्रदान करदी 
है; इन्द्र वायु यम आदि दिक्पालगण अनेकों तरहके काम 
करके जगत॒के नियमकी रक्षा करते हैं। ”-- इसका तात्पय 
यही है कि स्वामीके सामने नोकर जेसे अपने काममें 


शिथिलता नहीं दिखलाता, वैसे ही अश्लि सूर्य इन्द्रादि सब भी 
परमेश्वरके सम्मुख कतेव्य पराड़्मुख नहीं होते। इस विषयमे 


तेत्तिरिय डपनिषदु कहती हैः--“सीषास्माद्‌ बातः पवते भीषोदेति 
सुये:। भीषास्मादश्निश्वेन्द्रश्व दृत्युधाव्रति पश्चमः ॥ ”--अथांव्‌ 
इनके भयसे वायु बहती है और सूर्य आदि देवगण शी 
इनके संयसे अपने २ कतंव्य पालन करते हैं॥ '--यह परम 
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सत्य वात है कि वे जेसे सोग्य हैं वेसे ही भयंकर 
भी हैं। इसीसे तैत्तिरीय उपनिषदुके ब्ह्मानन्द्‌ बल्लीमें उनके 
सोम्यत्वका परिचय ठेते हुण कहा गया हेंः--- 

५ यतो वाचो निवतेन्ते अप्रप्य मनसा सह । 

आनन्द ब्रह्मणो. विद्वान न विसेति कुतश्चन । 

अर्थात्‌ मनके साथ वाक्य जिनके स्व॒रूपका वर्णन नहीं कर 
सकते उस ब्रह्मझो जो व्यक्ति जान सकते हैं, वे कभी किसी 
से नहीं डरते | ओर तो क्या वे संसारका सी डर नहीं 
रखते। ” ओर भी कठोपनिषपदके छठी वल्लीमे उनकी भीषणता 
दिखलाते हुए कहा गया हैः:-- महद्गयं वन्नमुद्यताँ य एनदु 
विदुस्मुतास्ते भवनिति | ”-- अर्थात्‌ जं। यह जानते हैं कि, “मर्यादा 
लड्ुतकारीके प्रति वे वज्ञधारी पुरुष हो जाते हैं वे मोक्ष भागों 
हो कर अमरत्व पाते हैं। सप्तशतीके देदी सूक्तमें भी देवगण 
इन दो विरुद्ध धर्मोको स्मरण करने हुए उसी शक्तिमय 
ब्रह्मा अथवा ब्रह्मयो शक्तिकों गदगद कण्ठले कहते हैंः-- 

“रोद्रायें नमो नित्याये गोयें धात्ये वमोनम:। 

ब्योत्स्नायें चेन्दुरूपिण्य सुखाय सठत नमः।१। 
अर्थात्‌ तूं भीषणरूपा, नित्या गोरी तथा धाज्री है, तुमको 
बार २ प्रणाम करते हैं। तू ज्योत्स्ता रुपिणी, चअब्द्ररूपिणी, 
सुखदायिनी हो हम लोग तुमको निश्च्तर प्रणाम करते हैं। 
इतने पर भी देवगणको सनन्‍्तोष नहीं हुआ । उन्होंने पुनः 
श्रुति मूलक केवल इन दो विरुद्ध धम्मोकरी एकत्र समावेश 
करके कम्पित स्वस्से बोलेः-- 

--अति सोस्यातिरोद्राय नठ। स्तस्थें नमी नमः-- 
अर्थात्‌ तूं अत्यन्त शान्‍्तस्वभावा है और साथ ही अत्यन्त भयंकरी 
भी है, तुमको हम छोग बार २ प्रणाम करते हैं।,-- 

पाश्चात्य. स्ावापन्‍न व्यक्ति परमेश्वरके सोम्य स्वभावकों 
रतीकारकर उनके रोद्र भाषका प्रत्याख्यान करते हैं। किन्तु 
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आशम, निगम तथा वेद सब ही उनके इस प्रकारके विरुद् 
रूप अथवा धर्मकी घोषणा कर रहे हैं । इन सब बातों पर 
यदि अविश्वास करू' तो फिर किसको बातका विश्धास करू! 
ज्ञिकके निकट बेद्‌ आदि शास्त्र प्रमाण नहीं है, उनकी बातको 
कोन प्रमाण समकेगा ? क्रिसी कचिने ठीक कहा है:-- 
“बेदा: प्रमाणं स्छुतयः प्रमाण चर्म्मार्थयुक्त' चचनं प्रमाणम । 
एतत्प्रमाणं न भवैत्‌ प्रमाणं कस्तस्य कुर्याद वचन प्रमाणम्‌ ॥ 
केवछ इतना हो नहीं-शास्त्रोने स्त्रयं उच्च कण्ठोंसे सुनाया है।-- 
५अश्रद्धालोरविश्वासोी नोदाहर णर्महति”-- 

अर्थात्‌ श्रद्धा हीन व्यक्तिका अविश्वाल कभी उदाहरण नहीं हो 
सकता । मूछ शलोकका भाव इस प्रकार हेः-जिनसे चिदवि- 
दात्मकः सब वस्तुओंकी उत्पत्ति हुई है, उनके द्वारा परमाणसे 
लेकर सोर जगतकी गतिविधि तक समस्त व्यापार नियमित है' 
उनकी महिमांके कीतनके लिये वाक्य मनके साथ खिंचा जाता 
है, उस सवातन भगवान परमात्माका योगी लोग योग ही द्वारा 
अनुभव करते हैं ॥२॥ 


पू्णात्‌ पूर्णान्युद्धरन्ति 

पूर्णात्‌ पूर्णोनि चक्रिरे । 

हरन्ति पूर्णात्‌ पूणानि 

पूणमेवावशिष्यते । 

योगिनस्तं॑ प्रपश्यन्ति 

भगवन्त सनातनम ॥ १॥ ॥ 
अन्चयः । 


पूर्णात्‌ू पूर्णान्युद्धरन्ति । पूर्णात्‌ पूर्णानि चक्रिरे। पूर्णात्‌ 
पूर्णानि हरन्ति | किस्तु ] पूर्णणेत्र अवशिष्यते । [य एवं पूर्ण- 
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स्वभाव: ] ते भगवन्त॑ सनातन योगिन: प्रपश्यन्ति ( प्रकर्षेणा- 
नुमरचान्ति )| ३। 
शाइरभाप्यम । 

इदानीं पूर्णवाक्यार्थ कथयतरि-- पूर्णादिति ।  पूर्णों देशतः 
कालनो. वस्तुतश्व अपरिल्छिन्दात्‌ू परमात्मनः पू्णमेब्रोद्ध रन्ति 
जीवरूपेण । यत्‌ पूर्णात्‌ पूण्णमुदधुत जीवात्मना अतः पृणदिव 
समुद्धृतत्वातु इदमणि जीवस्चरुपं पूर्णमेव प्रचक्षते विहांस:। 
तथा हरन्ति पूर्णात्‌ जीवात्मनाधचस्थितातू पृ मात्मस्वरुपमात्र' 
देहेन्द्रियाद्नुप्रतिष्य देहेन्द्रियादिस्यो. निष्कृष्प तत॒ साक्षिणं 
सर्वास्तरं देहद्वयाडुद्डसन्तीत्यर्थ । तत उद्धुनेनेच. मूलयूतिन 
पूर्णानन्देनावशिष्यते तेनैव पूर्णानन्देन ब्रह्मणा संयुज्यते । 
वित्सदानन्दादितीयत्रह्मातच्मनापवशिप्यते इत्यर्थ: | पर्णमेव्रावशिष्यते 
इति वा पाठ: । यदा देहेन्द्रियादिभ्यो निष्कृष्य त्त्साक्षिणं 
सर्तरोन्तर देहद्यादुद्धरन्ति, तदा पृणमेबावशिष्यत इत्यथ: | 
तथा च॒ श्रुतिः--पूर्णम३ः पूर्णमिद पूर्णात्‌ पूर्णमुदच्यते ॥ पूर्णस्स 
पूर्णणादाय पूृ्णमेवावशिष्यते” । अस्थायप्र्थ:--पूर्ण मद्स्तच्छव्दवाच्य 
जगत्‌ कारणं ब्रह्म । पूर्णमिदं त्व॑ शब्दनिर्दिष्टप्रत्यगात्मस्व- 
रूपभू। कथमनयोस्तत्वं पदार्थों पूणत्वमितिचेत, तत्राह-- 
पूर्णादनवच्छिन्तात्‌ पूर्णमेव उद्च्यते जीवेश्वररूपेण यस्म्रात्तस्मादनयो: 
पूर्णरव मित्यर्थ:। पूर्णस्य तस्वात्मनाध्वस्थितस्थ पूर्णरूपमादाय 
तत्त्वंपदार्थेयो: शोधन छत्या शोधघितपदार्थे: सन्नित्यर्थ: | पूर्णमेव 
ब्रह्म अचशिष्यते ब्ह्मोच सवतीत्यर्थ:। यः पूर्णस्त्रूपस्त॑ पर- 
सात्मानं योगिन एवं प्रश्यश्ति ।३। 


कालिका । 


शुक्रसंज्ञाद प्रह्मणो जीवादीनां प्रथकतत्वे तत्र पूर्णत्वमेत्र 
व्याहन्येतेत्याशडक्य प्राह-पूर्णादिलि । पूर्णात्‌ देशतः काछतो 
बहतुतोी व्यापकाच्चेतन्यात्मस्वसावात्‌ परमात्मन:ः पूर्णानि जीवरू- 
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पाणि उद्धरन्ति डढयूवात्रि भवस्ति। पूर्णात्‌ पूर्णानि जड़रुपाणि 
चक्रिरे। पू्णात्‌ प्राग्वणितात्‌ पूर्णानि चिद्चितात्मकानि हरत्ति 
समुखध्ुतानि भवस्ति, तथापि पूर्णमेबावशिष्यते पूर्णत्व॑ तस्य न 
हीयते । तत्र ब्रह्माादिन एवं भन्यन्ते-न्यूनातिरिक्तत्व॑ भेद्मूलक 
भव्ति, भेददरोंनं चोपाधिना, क्रियते। उपाधिकृतेन भेददशेनेन तु 
मुख्य वस्तु कदापि नोपहन्यते । यथा काखसारसर्ये एजमाने 
सुख्यः सृथ्यों नेजते तथा जीवानामपि चामादिग्वाध्रयदंदेन 
परमात्मनो न्यूनातिस्कित्वं न खसम्साव्यते । इति । श्रुतिश्व 
जीवपरेशयोसेंद प्रत्याख्यापथति-“एक एवहि भुतात्मा भूते भूते प्रका- 
शते | एकथा बहुत चेष हुएपते जल चन्द्रवत्‌”॥ इत्येक्मादा। 
अत ०एवं तयो भदः व्यवहारसिद्धोएपि न पारसाथिक इति । 
स्मृतिरप्पाह--“नित्यः सर्वेगतों छ्ात्मा क्ूटसथोी दोषबज्जित: । 
एकः स मियते शक्‍त्या मायया न स्वभावत? । इति । तत्र तु 
विशिष्टाह्ैतवादिन:.. सात्वता मन्‍्यस्ते. व्यवकलनसडु लवाध्यां 
तस्य न्‍्यूनातिस्कित्व॑ ने भयतीत्यय॑ महिम। पारमेख्र एवेति। 
इद्भत्राकूतमू-पुरुषा यद्यपि असंख्या भोगाय तत उद्धधृता जन्मादि- 
भाजो भवन्ति, तथापि तस्य पूर्णत्य न हीयते; न ॒च जीचानां मोक्षेण 
स आतिक्यम॒ुरैतीति । तथाहि गाणितिकाबामाभाणकः-शूल्याच्छून्य- 
परित्यागे शन्यमेबावशिष्यते। तयोढेयोः खम्ायोगे न विशेषोस्ति 
कश्यन' ॥ इति। वाजसेनयिनश्व तत्च॒ समामनन्ति-पूणमदः 
पूर्णमिद पूर्णात्‌ पूर्णमुदच्यते । पूर्णेश्न पूर्णभादाय पूर्णमेवाव- 
शिष्यते ॥ इति॥। अय॑ मन्त्र: प्रागेव व्याख्यात:। य एवं- 
विधः प्णंस्वमावस्तं मगवन्त॑ सनातन योगिनः पश्यन्ति ।३ । 
मूलानुवाद । 

पूर्णते पूर्ण उद्दुद्बत हुए । उन्होंने पूर्णसे पूर्णका विधान 
किया है। पूर्णले पूणंका हरण करनेपर भी पूण हो अब- 
शिष्ट रह जागा है। इल प्रकार पूण स्वभाव सनातन 
भगवात् परमात्माका योगी छोग अनुभव करते हैं।३। 
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कालिकासास 

अनन्त जीव जात तथा शनन्‍त जड़ ज्ञान रूच हो ब्रह्म 
से उत्पन्न हुए हैं. इसलिये उनका अनन्त्त्व व्याहन नहीं हों 
सकता इसी आऋशड्ासे छोीक लिखा यया है। मूल्मे अनन्त 
शब्दके स्थानमे पूण शब्दकां प्रयोग हुआ हैं। देशतः, कालतः 
तथा बस्तुत: ज्ञो अनन्त है वही पूर्ण सी है और भूमा भी 
है । अनन्त बरहमसे अनन्त चिदचिदात्मक जगत्‌ प्रपश्च उत्पत्त 
होता है, तथावि उसमे कही न्यूनानिरिक्त्य नहीं संगठिन 
होता। अद्वेत ब्रह्मादी ठोग कहते हें:--ग्पून निरिक्तत्व सेद्‌ 
मूलझर हैं तथा उवाधि द्वारा हं। सघटित होते है। उपाधि 
जनित सेद दशंतमे मुख्य वस्तुका कोई इतग्त्िशेष नहीं 
होता। जलके अन्दरके सूय्प जिम्व के हिल जाये पर जसे 
मुख्य सूर्य नहीं हिलने. उसी प्रक्रार जीवादिके पा्थक्त्र के कारण 
परमात्मामें न्‍्यूवातिरिकत्य थी नहीं हो सकता । शत्रि भी जीव 
तथा परपेतपर का सेद हटाने के डिये कहती हैं --एकही परमा- 
त्मा प्रत्येक जीवों मे अवस्थान करते है। थे विज्वस्थानीय चल्भरमा 
के सप्रान एक होकर भी प्रतिविस्य स्थानीय ज्ञकू चादुको तरह अन- 
मत दोख पड़ते हैं, इसी श्रुतिका अनुवाद करके रुखुति- 
यां सी कहती हैं-- कूदटसथ झात्सा नित्य निदो प दथा सर्वेब्या- 
पक्र है । वे एक होनेवर सी मायाबलसे अनेक ह/जाते है, किन्तु 
बस्तुनतः अतेक वा मित्त होनेतर भी उनका अतववे नहीं होता ,। 
इन सव कारणोसे अन्‍ठवादी ऊछोगोंके निव्द जुथ व्था परमेष्धर 
का सेंद व्यवहार सिद्ध होनेपर भी परमार्थिक नहीं है । 

इस विषयमे विशिष्टाह तवादीगण कहते है-- बेन ब्योगके 
द्वारा पूण त्व उयित अथवा अपचित नहीं होता ८ह केवल पस्मेश्व- 
र की महिमा है। इसका तात्पय यही है कि भोगके लिये ही 
ब्रहले असंख्य जीव जम्म अहण ब्ते है, दथापि उनके अनच्टत्य 
में कमी नहीं होती, भोर मोक्षदे कारण ज्ञीबोके ब्रह्म सम्पन्न होने 
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पर भी उनके अनन्तत्वमे चूद्धि नहीं होती । अक्भुशास्त्र विशारद 
विद्वान छोग कहने हैं 
४ शन्यार उन्यपरित्यांगे शून्यमेबावशिप्यते । 
तयो हयोः समायोगे न विशेषोस्ति कश्चन ॥ १॥” 

शर्थात्‌ शून्य में से शून्य के घटा लेने पर शून्य ही बाकी रह 
जाता है। एवं शूम्य के साथ शून्य के जोड़ने पर भी शून्य 
ही योगफड होता है। उसका निदेश इस प्रकार किया जातो 
हैः 0७--०5८०० तेथा ०+०-० । 
वाजलनेयी छोगोंका मन्त्र पूर्तोक्त विषय का एक उदाहरण होताहै 
यथाः--“पू्णमदः पूण॑म्रिद॑ पूर्णात्‌ पूर्णमुद्च्यते । 

पूणस्प पूर्णमादाप पूर्णमेवाचशिष्यते ॥ १॥” 
अर्थात्‌ कारण ब्रह्म अनन्त है, कार्य ब्रह्म भी अनन्त है। अनन्त 
कारण ब्रह्म मे से अनन्त काय ब्रह्म उतपन्‍न होते है। अनन्त 
में से अनन्त लेने से बाकी भी अनन्त ही रह जायगा। ” वृ- 
हदारण्यक का यह मन्त्र शान्तिमन्त्रों के अन्त मे अभी भी कहीं 
कही पढ़े जाते हुए खुना जाता है। मध्यमाधिकारी शाक्त ढोग 
ऐसे स्थान पर उक्त मन्त्र के बदले--“ ब्रह्मापण गह्म हृविश्न्याश्नो 
ब्रह्मणा हुदम्‌ । बह्योव तेन गन्तव्यं दह्म कमे समाधिना ॥२ ॥| 

-अहन्तापाजमरितमिदं तापपरासखुन्मू । 

पूर्णाहुन्मिये ब्रह्मो पूण्होम ज्ुटोग्यट्म सशदा? -- 
इसी मन्त्रको पढ़ते हैं। 

ऐसे पूणस्प्रभात भगवाव सतवातन परप्तात्माका योगी छोंग 
क्पने योग बलसे अनुभव करते है॥३॥ 


यथाकाशु5वकाशो $स्ति 

गड़ायां वीचयो यथा। 
तद॒च्चराचरं सव्व ब्रह्मणयुतपय लीयते। 
योगिनरुत॑ प्रपश्यन्ति भगवन्त॑ सनातनम्‌ ॥४॥ 
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अन्ययः । 

आकाशे यवा अयराश, ६ द्वच्यान्चराणा ग्विद्ियाभ्यस्थानम्‌ ) 
अरित, गड़ाया यया वीचयः [ उत्पद्य तत्रव टोयन्ते ), तद्धत्‌ सर्बे 
चराचर विश्व॑ त्रञ्मणि उत्पद्य छीयनते। शाप परवेचत ।४। 
अक्रसाप्यस 

रुपष्टार्थ: श्लोक: । ४। 


कालिका । 

पूर्णात्‌ु पूर्णानां हरणेव तस्य पूर्णत्व॑ न व्याहतमिति- 
कथा बेदिकानां न तु 7वकागां भवति | व्यवहारकाले 
तु वेदिका आी छोकसामान्य नानिवतेतन्ते | अत ऋषि: 
पू्वश्ठोकानुगतं॑. श्रोताभिप्रायं छोकिकदार्प्टान्तिकि योजयति 
+यथेति। आकाशे व्योत्ति अवक्ाशो दृव्यान्तराणां स्वितियोग्यस्था- 
नमस्ति, गड़डायां चीचय उत्पद्य तनाव छोीयन्ते, तहत खसब्बें चरा- 
चर विश्व॑ सदसदात्मक॑ सर्व जगत्‌ ब्रह्मणि कार णात्मनि छीयते। 
तथा हि परमा श्रुतिः-- यतो था इमानि बूतानि जायन्ते, येत 
जातानि जीवन्ति, यत्‌ प्रननत्यश्संदिशन्ति, तद्विज्ञिज्ञासस्थ, तठद्दु 
ब्रह्म) ति। एवं ब्रह्मापरपयायं भगवन्त॑ सनातन... परमात्मान 
योगिन: पश्यन्ति | ४ । 
मसलानवाद । 


आकाश को अवकाश ( खुले खालीस्थान ) के समान, भधवा 
गड़ा को तश्ड्ूमाका के समान ब्रक्षमे समस्त चराचर उत्पन्न 
होकर वहीं विलीन भी हो जाते हैं । ऐसे वब्रद्मापरपर्याथ भग- 
वान सनातन परमात्मा को योगी लछोंग अपने योग में अनुभव 
करते हैं ॥ घ। 


८२ सनत्सुजातीयमध्यातशास्त्रम्‌ आर 


कालिकाभास । 

पूर्ण में से पूर्ण को निकाल लेने पर पूर्ण ही बाकी बचता 
है, इत्यादि जो कुछ पूष्वे श्लोकमे कहा जा चुका है, वह वैदिक 
अभियुक्त लोगोंकी वात है । वह जनसाधारणके लिये नहीं 
है। व्यवहारके समय वेदिक अभिय॒ुक्तलोग--साधारण ढछोगोकी 
चिन्ता प्रणालीको स्वीकार करते हैं, इसलिये ऋषि सनत्सु- 
जात पूष्व॑ श्लोकानुगत श्रोत अभिप्रायको लोकिक दृष्टान्त 
के साथ योजना करते हैं। 

आकाश एक द्रव्य विशेषसे परिपृूण है, किन्तु वहां अन्या- 
न्‍्य वाष्पादि द्रव्योंका गमन होनेसे उसका स्थानाभाव नहीं 
होता, ओर आक़ाशमे चृद्धि भी नहीं होती। बह्य भी उसी 
तरह जगतूमें विलीन रहकर भी पूण बुहामे कुछ व्ययभ्षाव 
नही करते ओर न उनमे कोई वृद्धि ही करते हैं । 

गड़ामें जेसे तरडुः माला उठकर पुनः उस गड्ढामें ही 
बविलीन हो जाती है, उसी तरह ब्रह्म भी जगतमें उत्पन्न हो 
कर ब्रह्म ही में लीन हो जाते हैं। श्रुति भी कहतो हैं-- 
जिनसे भूत घर्ग उत्पन्न होते हैं, जिनसे थे स्थिति छाभ करते 
है, ओर अन्तमें जहां वे प्रवेश करते हैं, वही ब्रह्म है । 

ऐसे बुह्मापर पर्याय. सनातन भगवान परमात्माकों योगी 
लोग अपने योगमे अनुभव करते हैं ॥७॥ 


आचो5थांदुभ्यः सलिलं तस्य मध्ये 
उभो देवो शिक्षियाते5न्तरित्ने । 
आदभीचीः स विषुचीवसाना 
वुभो विभत्ति प्रथिवीं दिवथ। 
योगिनस्तं प्रपश्यन्ति 

भगवन्त सनातनम ॥ ५॥ 


[ ५ इलो० चतुर्थोध्यायः ८ 


आनच्चवयः | 

[ प्रतिव हाराक्ति: सृच्थ्यर्थ प्रवत्तते ] [ ततः ] आप: ( प्रकति- 
विकृृतयः ) [ प्रबुत्ता: ]। अथ अदुभ्यः ( प्रकृतिविकृृतिस्य: ) सलिलं 
( व्यवसेयव्यवसायात्मक॑ जगनत्‌ ) [ प्रवृत्त ]। तस्त ( व्यवसेया- 
त्मकस्य व्ययसायात्मकश्य थे) मध्ये ( अन्तराले ) [ तथा ] 
अन्तरिक्षे ( परमे व्योमति ) उसो देवों ( द्योतनशीले पुरुषप्रककती 
शिवशक्ती वा) शिक्षियाते (वर्तेते )। उभ्रो (तो देवों ) 
आदध्यीची: ( प्राच्याद्या: दिशः) सविपूवी: ( सोपदिशः ) बसानों 
( द्गिन्तपरयन्तमोतप्रोतभावेन परिव्याध्ों ) [ वर्त्तेते || [ स॒ एवं भूतः 
परमात्मा ] दिव॑ पृथिवों च ( द्यावापृथिव्यों ) विभत्ति ( धारयति ) | 
[य एवं विश्व विभत्ति ] त॑ भगवन्त॑ सनातन योगिन; 
प्रपएयन्ति ।५। 
शाइमभारष्यम । 

इंदानीं 6 सुपर्णाविति मन्त्रा्थ कथयति- आप इति। 
तस्मात्‌ परमात्मचः आप: प्रथम सृष्टा;। तथा चाह मसलनु:-- 
“अप एवं. ससरजारों” इति । भूतपश्चकोपलक्षणार्थोंपप्शब्दः । 
अनेन सूक्ष्मसष्टिरसिहिता । अधानन्तरमदुस्यः पु्वेमेव सृ- 
घ्टाभ्य: सलिलं भूतपश्चकात्मक॑ स्थूलदेहात्मक॑ सृष्टम्‌ । तस्य 
सलिलस्य देहात्मनाउवस्थितस्य मध्येध्तरिश्ते हृदयाकाशे उसो 
जीवपरमात्मानो देवों द्योतनस्वसावों शिक्षियाते वर्तेते। न 
फेवलमन्तरिक्षे. शिक्षियाते ।_ आदध्रीची:  सविपूचीबेसानों 
आमभिमुख्येन ध्रियमाणाः अवस्थिता: ता: अश्धन्तीत्यादश्रीच्यो 
द्शिः विषुच्यः उपदिशों विष्वगुगमनात्‌ तामिः सह व्तेन्त 
इति खसविषच्यः प्राच्याद्या: सर्वा दिशः वसानो आच्छादयस्तो 
उभो बिमर्ति प्ृरथित्रीं दिव्चध। एक्रो जीव आत्मन: स्वाभ्ा- 
विकचित्सदानन्दादिलीयत्रह्मात्ममावमनवगण्य अवात्मनि .* देहादों 


८७ सतत्सुजाठयमर्वात्मधाग्त्रस [५ श्लो५ 


आत्ममावप्रापत्त:. पृथिवीं.... भूवभोतिकरक्षण कर्मफलानुरुप 
खुखदु:खात्मक॑ देहादिक विभत्ति । अपरो दि द्योतवात्मक 
स्वाट्मरूयर विभतति | शूपने ज--द खुप्णाबिति। यः स्वात्ममायया 
स्वात्मानं प्राणादवन्दर॑ उत्वान्तरमनुमविश्य अभिपश्यग्तास्ते त॑ 
भगवन्त॑ योगिन एवं पश्यन्ति। ५। 

कालिका 

“तत्‌ सृष्द्वा तरेननृीशिद! “तदसुप्रविश्य सच्च त्यश्वाभवत्‌? 
#ददातपान. रुपयमछुरुत! इत्येबमादिशतिभ्यस्वथा. या 
शक्ति: सर्वेभुतानां द्विवा भत्रति सा पुत्र! इत्येत्रणादि ते 
स््रनिष्वंचनेभ्यो. ब्रह्मण एवं सम्पात्मपा्व दर्रोयति--आप इति । 
प्रक्तिब्ह्मराक्ति: स॒च्ध्यर्थ प्रच्तेते । तत्र सच्टों प्रथमम्रापः 
प्रवृता: । आप उपलक्षणा्थेस्वात्‌ ,प्रकृतिविक्रय:' । श्रुनिश्य 
“नतस आप ”इति । तद॒क्ता सगवता मजुना --अपय एवं सस्- 
जांदो ताख वीजमबासूजत! । इति । अधानन्ठरमहुस्यः पूर्व- 
मेव सष्टास्यः प्ररृतित्रिकृधति्यः सकाशात्‌ सलिल॑ व्यवसेय- 
व्यवतायात्मक॑ जगत प्रवृत्म्‌ | सलिरुशब्द इह सप्राणेलि- 
यादिनहाभूनोपलक्षणार्थ: । मुण्डके हि. श्रूयते -- “एतस्माज़ायते 
पाणों मनः सर्वेन्द्रियणि च। ख॑ वायु ज्ज्योतिरापः पृथिवी 
विश्वस्थ धारिणी! ॥ इति। तस्य व्यवसेयांत्मकस्य व्यक्साया- 
त्मकस्य च मध्ये अच्तराहे, तथा अन्तरिक्ते परमे व्योत्नि 
उभो देवों दच्योतनशीले पुरुषप्रकदी शिक्षियाते वर्तेते । 
अन्तरा मध्ये सब्वंभूतानां क्षान्तं शान्त॑ च विष्कस्मस्था- 
नकत्वादन्तरिक्षमिति निरुक्तमाष्यपारः हकनन्‍दस्वामी । 

पुनः कीहुशाबुभो देवो ? आमिमुख्येन प्ियमाणा अवस्थिता 
सता अद्चन्तीत्यादध्ीच्यो. दिशः प्राच्याद्यास्ता आदश्नीयी; 
निषृच्य उपदिशों विष्दगूगभनात्‌ तासिः खह वत्तमानाः 
सविषुच्य.. सता; सर्व्यादिश इति यावदु. बखानो दिगू 


[ ५ इलो० चतुर्थों धध्यायः ८५ 


दिगसतवर्यस्तमोतव्रोससाचैित परिव्याप्ती बलेने । 

यहा, देवों शिशराक्ती। 'सिचशक्तितवय विद्धि चेववापचेनन॑ 
जादि स्पागमात्‌ ।'माँ_ बिना प्रकृतिाष्ति तथा बिना सच पूरुष- 
इसि नियम्ताश्ष । तत्र धुनिरप्याह-“स व्ममेदात्मानं द्वेघापातवत्‌ 
ततः पतिश्व पत्नी व सचतामि” ति। पुतः कीहशो देचों ? दष्बीची 
विधूची श्या वलादो द्शि उपदिशश्व पटवदावलानों दिगद्गिन्‍तपर्यस्त 
मोनप्रोतसावित परिव्याध्रावित्यनित्राय, | निगपए्च--त्वया मया जग- 
दिंदूं परिपृर्णमिहेउ्यर। एकीबाहं परंत्रह्म शिवशक्तोति सेदत: ॥[इलि॥ 
आवसखानाउित्यत्र व्यच्हितारवेति छान्‍दखं क्रियोपसगंयोब्यंबधानम | 

एवं भूतः स परमात्मा दिवंय पृथिवी थ द्यायापृथिव्यो. विभति 
व्याप्नोति | 'एकोदेव: सर्वेभूनेषुमूढ. इति श्ुते:। योसो विश्वेश्वरों देवो 
विश्व व्याप्य स्थितश्व यः | सेच विश्वेष्वरी देवी व्यापकत्वैन स॑- 
स्थिता |? इत्यागमाद्च । य एवं विश्व॑ विसति त॑ सगवन्तं व्याकृतं 
सनातनम्‌ अच्याक॒तं परमात्मानं योगिन: पश्यन्ति ॥ ५॥ 
मूलानुवाद । 

पहले तप अथांत सूब्दिका अवशिष्ट उपादानविशेष प्रवुत 
होता है। उसके वाद उससे जलका अर्थात त्वान्तर की उत्पत्ति 
होती हैं। इस जल तत्वके अन्द्र दो देवता रहते हैं। अन्तरिक्षमें 
भी वे दिग चिद्िग्क्‌ तक अभिव्याप्त हें। परमात्मा इसी तरह दोनों 
देवताओंका रुप धारण करते हें। ,जो इस तरह विश्वका फरि- 
चालन करते हैं, उसी सनातन भगवान परमात्माक्ों योगी छोग 
अपने योगमें अनुभव करते हैं ॥५॥ 


कालिकाभांस 


“वे अपनेको स्वयं ही सष्टिकर सृष्यपदार्थोर्मे अनुप्रवेश करते 
हैं--? “सप्टिपदार्थोंमें वे अनुप्रतिष्ट हो कर-खत्य शब्द वाच्य 
तथा त्यतू शब्द्‌ चाच्य होकर रहते हैं।”-- उन्होंने 


८६ 'सनत्सुज्ञातीयमध्यात्मशास्त्रम्‌ [ ७५ एलो० 


अपनेको स्वयं ही सृष्टि विषयमें परिणत किया है” -पऐसे 
श्रुतिप्रमाणोंके कारण तथा--/णक मात्र शक्ति, समस्त भूनमें दो 
भागोमें रहती है।” -ऐसे तन्त्रप्रमाणके कारण आधचाय ब्रह्मका 
सर्वात्ममाव दिखलानेके लिये मन्त्रात्मक श्लोकको पढ़ते हैं। 

ब्रह्माक्तिके प्रकृति स॒ष्टिके लिये प्रवृत्त होनेपर पहले अपकी 
सृष्चि हुहु॥ अप अथांत जल। अप वा जरू उपलक्षण मात्र है। 
पीछे प्रकृति बिकृति अर्थात्‌ सामान्या5हंकार वा महत्तत्त्व, विशेषा- 
हहंकार तथा रूप रखादि पश्चतन्मात्रा यही अपशब्दसे लक्षित होता 
है। साधारणतः जल बिना जेसे लता, वृक्ष, ईंट, घर आदि चस्तु 
नहीं बद सकती, उसी तरह महत्तरवादिके बिना विश्वकी किसी घस्तु 
की सृष्टि नहीं हो सक्ती। इसलिये महत्तत्वादिको लक्ष्यकर सर्वे 
साधारणका विरपरिधित--अप'--शत्द्‌ का ब्यवहार किया गया है। 
यहां-अप-शब्द जलछाथंक होता तो फिर उसके बाद पुनः 
सलिलझ शब्दका व्यवहार नहीं होता । इससे भी समझा 
जाता है कि अप! शब्द्‌ अथवा सलिल शब्द विशेष २ बस्तुको 
लक्ष्य कर ही प्रयुक्त हुण है। श्रुति कहती हैं:--रेतसे अप 
उत्पन्त होता है। यहां भी देखा जाता है कि--'रेत:--शब्दसे 
परमेश्वरकी सृष्टिशक्तिका तथा-“अप'-शब्इ॒के द्वार सृष्दिके 
उपादानभूत महत्तत्वका लक्ष्य किया गया है। भगवान 
मनुने कहा हैः--“परमेश्चरने पहले जल वना कर उसमें विश्ववीज 
का निक्षेप किया (बोया) था।”--इससे भी जान पड़ता है 
कि जल शब्दसे सृष्टिकडपादानभूत पदार्थ अर्थात्‌ महत्तत्वादि 
ओर बीज शब्दके द्वारा महत्तत्वादिकी विश्वोत्यादिका शक्ति 
अभिप्रेत छु हैई | अस्तु सूलका -“अप”- शब्द उपलक्षणमात्र 
हे, इसमें कोई सन्देह नहीं । -“अप”- शब्द नित्यवहुवचनके 
कारण--#अव:”?-- हो गया है। 

अपसे खलिल उत्पन्न हुआ है। पहले ही कहा जा 


[ ५ इलो० चतुर्थोंद्ध्याय: ८0 


चुका है कि सलिछ शूवद भी अप शब्दके समान उपलक्षणम्रात्र 
है। सलिझ अर्थात विशिष्य-त्त्वान्टर-परिणाम । कहनेका 
तोत्पय यह हैं कि अविशिष्ट सपमाध्याइहंकारादि त्त्योसे व्यव- 
सायात्मक तथा व्यवसेयात्मक पदार्थ ज्ञान उत्पन्न हुए है। 
सामानन्‍्याहंकारादि अवशिष्ट तत्व हैं, क्योंकि उनसे नदितर 
व्यवसायात्मक अर्थात्‌ अनुभव करने लायक पदार्थ एवं व्य- 
सेघात्मक अर्थात्‌ अनुमूतस होने लायक पदार्थ दोनों ही 
उत्पन्न हुए हैं। इन दोनो शेपश्रेणियोके पदार्थ विशिष्ट 
हैं क्पोंझि उततसे जो जो पदार्थ उत्पन्त होते हैं, उनमें तत्वान्तर 
परिणाप्र नहीं है, अर्थात्र उनके मिश्रण से जो सब पदार्थ बनते 
हैं, उनमें कोई नवीन तत्य नहीं रहता। ऊँसे-शब्द स्पशे रूप 
रख गनन्‍्ध इन पश्चनन्मात्राओोंके पश्चा करणमें रसक्े आधिक्य 
होनेसे जल हो जाता है, किन्तु जलके पद्चतन्मात्रा से उत्पन्न 
होनेपर भी पश्चतन्मात्रासे सम्पूर्ण: एक विभिन्‍न पदाथ है। 
और जलसे चाष्प तथा ठतुपार (व्फ) होता दो है किन्तु 
वाष्प तथा तुषार जल से सम्पूर्णतः विभिन्‍न पदार्थ नहीं 
है । इसी से जैसे हम लोग जलमे अस्छजन तथा उदजन 
देखते हैं, चैसे ही वाष्प तथा तुपारमे देखते हैं। अन्यान्य 
अनुभवी पदार्थ. अथवा अनुभाव्यव पदार्थोको भी ऐसे 
ही समझना चाहिये। बिश्वके यावतीय पदार्थोमे दो देवता अर्थात्‌ 
पुरुष तथा प्रधानकर्ता अभिव्याप्त हैं। तब इनमें विशेषता 
यही है कि पुरुष कहीं जीवोके समान चतनन्‍्य, कहा दृक्ष 
छता आदिके समान अर चेतन्य, ओर कही जड़ आदिके 
समान अचेतत था प्रखुप्त हैं। इस वातसे वेदान्त पिरुद्ध 
पुरुष वहुत्व साबित नहीं होता है क्योंकि-- “अंशोनानाव्यप- 
देशात्‌”--इत्यादि वेदान्त सूत्र ही इसके प्रमाण हैं। 
फ्रेवल विश्वके ही यावतीय पदार्थ क्‍यों? उनका भाधार 
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भी तो प्रकृति-पुरप्य है । अन्तरिक्षका शआधेय विश्व है, 
इसलिये विश्क्ना आधार अआअत्तरिक्ष छहुआ। इस अन्परिक्षमें 
भी वे दिग्यिरिक्‌ पर्यन्‍त अभिव्याप्त हैं। अन्तरिक्ष शब्दकी व्यु- 
त्पत्तिके सम्बन्धपि निरक्त ताष्यकार  स्कन्दस्थामी कहते है;-- 
“अर्रसा मध्ये सर्ेपूतरानां क्षान्तं शान्त थे विष्फृमस्भस्थानक 
त्यातू 7--अर्थात्‌ स्वानके विशाल बिस्तृति प्रयुक्त स्वेभूत 
लिसलके वीव परिणाम न पाकर क्षान्त ठदथा शान्त हो गये 
हों वही अम्तरिक्ष है। यह बात जितनी खत्य मूलक है 
उतनी ही गश्सीर है । 


ज्ञिव दो देवतावोंकों पुरुष प्रतशान कहा गया वे ही 
शाहान्तरोमं शिव शक्तिके नाम से भी प्रसिद्ध हैं। क्योंकि 
आगम कहते हैं:--विद्चिदात्मक जगतकों शिव तथा शक्ति 
मय समकना । निगम भी कहते हैं:--“मेरे अतिरिक्त और 
कोई प्रकृति नहीं है. ओर तुम्हारे अतिरिक्त दूसरा पुरुष भी 
नहीं है । श्रुतियोने भी जनायथा हैः--उन्होने अपनेको स्वयं ही 
द्विवा वा दो सागोमे उिसक्क किया था “--इसीसे ख॑सायमें 
पुरुष ठदत्व. तथा छोी तत्व दोनों विद्यमान है । वही शिनर 
शक्ति अन्तरिक्षक्ी दिशायिदिशा आदि समस्त सूथानोमें अभि- 
व्याप्त हैं। इसलिये निगम कहते हैं;-- 


हे महेश्बर | तेरे तथा मेरे द्वारा यह साथ जगत्‌ 
परिपूर्ण है । एक मात्र परम ब्रह्म में द्विव्रा होकर हूं।”-. 


इसी तरह परमात्मा सप्रगेधर्त आदि लोक धारण किये 
हैं अर्थात्‌ सम्पूण सुथानोंमे व्याप्त है। जो स्वेत्र इस 
प्रकार अभिव्याप्र है उसी भगवान सनातन परमात्माका 
योगीलोग अपने योगसे अनुभव ,करते है ॥५॥ 
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चक्र रथस्य तिप्ठन्तं॑ धर वस्याव्ययकमणः । 
केतुमन्त॑ वहन्त्यश्वा स्त॑ दिव्यसजरं दिवि। 
योगिनस्त॑ प्रपश्यन्ति 
भगवन्तं सनातनम ॥ ६ ॥ 


अन्वयः । 

भश्वा: ( इन्द्रियाणि ) अव्ययकर्मण: ( अविश्रान्त॑ कम कु्वेतः ) 
भू वस्‍्य ( नित्यस्य तर लोक्यात्मनावस्थितस्य परमेश्वरशरीरस्य ) 
चक्रे ( यक्रवच्चालके प्राक्‌ कमंणि ) निष्ठन्त॑ ( वत्तमानं ) केतुमन्तं 
( प्रज्ञावन्तं ) द्व्यम्‌ ( अज्ञानविषयादन्यम्‌ ) अज्रं ( सदा नुल्यरुपं ) 
त॑ ( प्रत्यगात्मानं ) दिवि ( परमानन्दे ) वहन्ति | ६। 


शाजह्षरसाष्यस | 

इदानीं ज्ञानिनः स्वात्मावस्थानं दशेयति--चक्र इति। ध्च- 
स्याव्ययकर्मणः. परमेश्वरस्थ च ईश्वरात्मनावस्थितश्त, रथस्य 
शरीरस  त्रलोक्‍्यात्मनावस्थितश्तल चक्र. चड़क्रमणात्मके देहें 
तिष्ठन्तं केतुमन्त॑ प्रह्मावन्तम्‌ अतणच दिव्यम अप्राकृतत्‌अजर 
जरामरणादिधम त्रिवजितमू_ दिवि ग्योतनात्मके. अनुदितानस्त- 
मितज्ञानात्मनाइवस्थिते. पूर्णानन्दे. ब्रह्मणि वहन्त्यश्वा: इन्द्रि- 
याणि | एनदुक्त' सचति-यद्यपि इन्द्रयाणि स्वभावतों विषयेष्वेव 
वर्तन्‍्ते, तथापि. विशॉनसारथिता समास्ायवाएानि केतुमन्त 
पुरुष दिवि चहन्ति न पर ग्विषय इति। तदुक्त कठचलीपु--- 
आत्मान॑ रथिन विद्धि शरीर स्थमेवतु | बुद्धि तु सारथिं विधि 
मनः प्रग्नरमेव च । इन्द्रियाणि हयानाइु विषयांस्तेपु ग्रोचरान्‌ । 
आत्मेन्द्रियमनोयुक्त भोक्‍्तेत्याहुमंनीषिण:” ॥ इत्यादिना । यत्र 


परमात्मनि वहन्ति त॑ सगवन्तँ योगिन एव पश्यन्ति ।६। 
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कालिका । 

इदांतीं कारणात्मनि भोक्त्रात्मत आनन्दूप्रमाणमाह-चक्र इति । 
अश्वशब्द इन्द्रियार्थें रूढ़ः॥ धांत्वर्यानुसारेण बेगवत्वात्‌ । अच्य- 
यकमेणः सद्दा के कुबेतः। एनदेव ब्रद्मयकषय अनादित्वं खूचयति। 
रथ-शब्दः शरीरार्थे प्रलिदं । तथाहि कठेषु गीयते-शआात्मान॑ 
रथिन विद्धि शरीर स्थमेव्रत्विति । रथश्न तर लोक्यात्मनावस्थितत्ध 
परमेश्वरशरीरस्य । चक्रे॑ ब्रह्मचक्रे । “देवस्येष महिमा तु॒लोफे 
येनेदं प्रास्वते ब्रह्मचक्त मिंत्रि श्रुतेः। यद्दा चक्रो सक्रवच्चालके 
प्राकृकमंणि केतुमन्त॑ जीव॑ प्रज्ञावन्तम्‌ । केतुलिडू” ज्ञानपूर्वक॑ तह 
युक्तमित्ययं:। वह॒ति हिकर्मा | त॑ं प्रत्यगात्मानं | विव्य॑ं प्रपष्यविष- 
यादनन्‍्यम्‌ । अजरं जरारहित॑ । अनेन परमात्मनः षड़भावराहित्य 
सूचितम्‌ । दिवि परमान्देष््तत्वे घा। ते संयता अश्याः पुरुष 
परमानन्दार्थ परमांत्मानं बहन्तीति भाव:। “कश्चिद्दीर: प्रत्यगा- 
त्मातमेक्षदावृनचन्ष रखतत्वमिच्छन्निति श्रुतें)। अयमेव श्लोकस्य- 
प्रपह्चिताथः-- प्राक्ततकमंवशत इन्द्रिससमन्धितो जीवों इहस्क्रे 
संलग्न: । इन्द्रियाणि थ वहिमु खतया श्रेय: प्रतिबनन्‍्धकारणे बत्तन्ते, 
तथापि तानि संयतानि जोचस्य ब्रह्मानन्द्प्रापकत्वेन भवन्ति । शवि। 
सुसारधिता चालिता अश्वा य॑ प्रति चहन्ति त॑ भगवन्त॑ सनातन 
योगिनः पश्यन्ति । ६ । 
मलातनुवाद । 

विश्व ब्रह्माण्ड तित्यकमंपरायण परसमेश्वरका शरीररूप रथ है। 
प्राकलन कमके कारण वा फलस्वरुप इन्द्रियसमन्धित जीव इसमें 
संछमन होकर घूम रहे है। ये इन्द्रियगण संयत होने पर जीवों 
एकरस प्रश्ञानधन परमात्मा की ओर अपग्नतर कराते है। इन्द्रिय- 
गण खंयत होनेपर जीवको जिस परमात्माके प्रति अग्नसर 
कराते हैं योगी उसी परमात्माका अपने योगानुभवमें - दर्शन 
करते है ॥ ६ | 


६ श्लो० ] चतुर्थोंह्ध्याय: । ६१ 


कालिकामास । 


परमात्मा जीवात्माके आभानन्द्परामिकों दिखलानेके लिये 
यह एलोआ लिखा गयां हैं । यजुर्वेद कठोपनिषद्र्में शरीर 
को रख आत्माको रथो तथा इन्द्रिय समूहको घोड़ा कहा हे | 
उत्त स्थानोमे मनुष्यक्रा शरीर रथ रुपसे दर्शाया गया हैं । किन्तु 
यहां आवायने विश्व ब्रह्माण्डकों ही परमेग्परके रुप शरोरक्ना रथ 
कहा है। रथके समान ही इसमें भी चक्‍के हैं। इन चक्‍कोंका 
ताम प्रह्मचक्क हे। कठोपनिषदमें इस ब्रह्म चक्रका उत्लेख ,मिझछाप 
है। संसार यक्र सी इसीका रुपान्तर है। इच्द्रियादिसे युक्त 
जीव प्राक्तन कर्मवश इस चक्रमें संडसम हो कर मरणशील हो 
जाता है। एक तो रथ चक्र स्वयं ही घूमते रहते हैं उस पर 
भी इन्द्रियगण स्वनात्तः चश्चल तथा असंयत है। अभस्तु इसके 
परिणामस्वरूप जीवको संसारमें आवागमन अनिवायब हो जाता 
है। किन्तु ये इन्द्रिययण संयत होनेसे जीवको परमेश्वरके प्रति 
अग्नतर कर्सते हैं। बेदोंने इन्द्रियोंकों हय अथवा घोड़ा कहा 
है। इसीसे आवचायने भो सूलछोकमे भी इन्द्रियोके लिये अश्व 
शब्दका प्रयोग किया है। अश्च्र तथा इन्द्रिय दोनों को ही 
गतिशीरू तथा व्यापक होनेके कारण व्युत्पत्तिजात अधानुसार 
इद्रियोंको अश्व कहा । मंत्र इन्द्रिय संयमनका सूल कारण 
है। इसलिये यजुर्वेदर्में रूपकच्छछलले याशवत्कय द्वष्ट शिव से- 
कठ्प मन्त्रमे कहा हैः-- “सुपारथि:रश्वानिव यन्मनुष्यान, नेनी- 
यतेउमिशुतिरवाजिन इव। हतूप्रतिष्ठं यदज्ञिरं जविष्ठ तने. मनः 
शिवसंकव्पमस्तु” । 

संसार अनादि है इसलिये मूलमे परमेश्वरको अव्ययकस्मो 
कहा है। अनादि नहीं कहनेसे परमेश्वरमें ने ण्य तथा वेषस्य 
अर्थात्‌ निष्ठुरता तथा पक्षपातिता दो दोष आ जाते हैं। 
म्रल श्लोकमें जीवको.. केतुमान भी कहा है। केतुमान अथांत्‌ 
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घीर वा प्रज्ञावान। इस केतुमान शब्द्से ही जान पड़ता है 
कि ऋषि संयत इन्द्रियॉंकी लक्ष्यकर सूठमें अश्च शब्दका प्रयोग 
किया है। क्योंकि केवल इन्द्रिय ही परमेश्वरप्राप्िफ़े कारण 
नहीं हैं-- चल्कि वे तो ओर भी उसके श्रेयः-प्राप्तिमें बाधक 
है। इसीसे अश्व-शब्द्से संयत अश्च ऐसी व्याख्याकी गई है। 
संयतेन्द्रिय पुरुष परमात्माक्रा दशेत पाता है यह बात कठोपनि- 
घदमें सत्रष्णतः कही गई है। 
मूलमें परमात्माके विशेषण झरूपले--/द्व्य”--तथा--“अज्ञए”-- 
शब्दके द्वारा परमेश्वरमे सब तरहसे विकार हीनता चतायी गयी 
है। मूलमें --“द्वि”--शब्द स्वर्गाथ बोधक होनेपर भी, यहां 
उससे ब्रह्मकोी ही लक्ष्य किया जाता है। 

इन्द्रियगण संयत होकर जिनके प्रति ज्ीवको अग्रसर कराते 
है, उनका योगी छोग अपने योगानुभवमें दर्शन करते हैं।६। 


न साहश्ये तिष्ठति रूपमस्त 

न च्तुषा पश्यति कश्चिदेनम्‌ । 
मनीषयाइथो मनसा हदा च 

य एन विदुरखतास्ते भवन्ति। 
योगिनस्त॑ प्रपश्यन्ति । 
भगवन्त सनातनम् ॥ ७॥ 


अन्चयः । 


अध्य ( परमात्मन: ) रुरे (सुत्रठपं ) खादृश्ये न तिष्ठति । 
(अतपत्र ) चल्षलुपषा कश्चिदु एने ने पश्यति। अथो. मनीषया 
( भ्रवणवेलयामध्यवायात्मिकया बुद्ध या ) मनसा ( वेद्विहितेन 
मननेन ) ह॒दा ( श्रुत्यायत्तेन निदिध्यासतेन ) व ये एन ( परमात्मान ) 


[ ७ एलो० सतुर्थोधघ्यायः ६१ 


बिंदु: ते अछुता: । [| एवं यः परमात्मा ] से भगवन्त 
खसतातनं योगिव: प्रदश्यनित [9 | 


शाइरमाष्यम । 


नानेन सदूशं किश्विइ्विद्यार इत्याहइ--व खादहृश्य इति। अस्य 
प्रमात्मतों रूरे ने साहशये तिप्ठति नास्येन खाइश्ये वत्तते 
नानेन सट्गरं किश्विद्दियात इत्यथे:। श्रूयत्ते चइ--“न तस्य प्रतिमा अस्ति 
यस्य नाम महद्ररा:” इति। अत एव्ोपमाद्रविषयत्वम्‌। तथा 
चेन चल्तुपा पश्यति कश्चिदप्येने सब्वास्तरं परप्रात्मानं करथ्थ॑ 
तहिं पश्यति ? मनीषया अध्यवलायात्मिकया बुद्यया । मनसा 
संकपविऋत्पात्मझेन | छहंदा वे हृदयेन थे साधनभूतेत । 
हृदयं विता नान्‍्यत्र परमात्मनः उपलब्धि: सम्भवदीति मत्वा 
हंदा हृदयस्थेन व परमेश्वरानुयृद्ीताः सन्‍तो य एन॑ परमात्मान 
विदुः अयमहमस्मीति ते अखझुता अमरणधघर्म्माणोी भवन्ति । 
अथवा ह॒ुदा हृदयेन परमात्मना। तथा च हत्सथे परमात्मनि 
हृदयशब्द निवक्ति “ख वा एव आत्मा हृदि तस्वेतदेव 
निरुक्‍्त हृद्यमिति तस्मादुद्यमिति अहहरहर्ता एवं बित्‌ स्वगलोकमेति” 
इति श्रुति: । तथा तद्धीनामात्मसिरद्धि दश्यति--भ्रुतिः यध्य 
देवे इति । एवं य॑ विदित्वा अमसुता सव्न्ति त॑ योगिन एव 
पश्थन्ति । ७ । 


कालिका । 


तस्य स्वरुप॑ न विद्यत इत्याह-नेति । अश्य परमात्मनः 
रूप॑ साहुश्ये न तिष्ठति, तस्य स्वरुप केनचित्‌ सद्ृ्श ने भवती- 
त्यमिप्रायः । यज्नश्षुषा न पश्यति येव चक्षृंषि पश्यती'ति श्रुतेः । 
आज्नातं॑ व यजजुवेंदे--“त तस्य प्रतिमा अस्ति यस्य नाम मह- 
चशः” इति। चदश्नुषरेति उपलक्षणमिद्धियाणाम्‌ । न चब्ुषा पश्यति 
करिवदेन॑ येनातों स आत्तेति स्टकप्रादिकपा निर्देश्यत इत्यमि- 
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ग्राय:। अनैन परमात्मनः सब्वन्द्रियगोचरत्व॑ प्रतिषिद्धं भवति। 
तदनुवादिनी श्र्‌ तिरधि--भिशःदमसपणसस्यमब्ययत्िि'ति। अथो अथ 
मनीषया श्रवणवेलायामध्यात्मबुदया मनसा भ्र्‌ तिथिहितेन सननेन हृदा 
निदिध्यापयादिउत्तस्थ न्‍्यगूमावैत, य एन परमात्मान पिदुः प्रत्यकृतया 
गृहीयु)ते असछुता मुक्ता सवन्ति । सस्त्बण्श्य- “न खन्दृशें तिष्ठति 
रुपमस्यप न खब्लुषा पश्यति कश्विदेनम । हृदा मंतोषा मनखा- 
मिक्‍छतो ये. एनहु विदुस्खुवासते सवस्ति! ॥ इसि । प्रत्यक्तया 
थ एब्वचे दिदित सत॑ भगवन्ते खाद योगिनः प्रवश्यन्ति | ७। 
मूलानुवाद । 

इनके रुप की तुलना नहीं हो सकती इनको आंखों से 
कोई देख नहीं सकता । जो लोग  मनीबी है अथांत्‌ जो 
मत तथा हृदय के द्वारा इनको जान स>ते हैं वे अपर 
होजाते हैं | जो रूप नहीं होने के कारण दशन योग्य 
में नहीं है योगी लोग उनका अपने योग ज्ञान से साक्षा 
त्कार करते हैं ॥७॥ 


कालिकाभास । 


इस इलोक में परमेश्चर का अद्वितीयत्व प्रदर्शित किया 
गया है। उनकी कोई तुलना नहीं, क्‍योंकि थे स्वोपम है 
है, अर्थात्‌ अपनी उपमा आपही हैं । तुलना नहीं हो 
सकती इसी से कोई उहें इन चल्लुओं से देख बहीं सकता। 
कहने का अमिप्राय यही है कि अद्वितीय होने के कारण वे 
इन्द्रियों से जाने योग्य नहीं हैं । इन्द्रिय गण जिनको हमेशा 
अनुभव कराते हैं वे हमसे मिन्‍न हैं, क्‍योंकि घड़े को देखने 
बाला तथा घड़ा कभी एक नहीं हो सकवा । डिस्तु जो इ- 
न्द्रिय गण को निर्व्यायार बनाकर निर्मल ज्ञान में प्रतिष्ठित 
होते हैं, बेहों सत्र तरह के मेंदों कों दूर हटा कर परमेश्वर 
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सरूप का अनुभव करते हैं तर्था उसके फंड स्वरुप संसार 
मुक्त होते है। मेदोकी दूर हृदाकर किस प्रकार संबह्ार मुक्त 
हो सकते है, उसका उपाय उसके बाद ही कहते हैं। 

वेद कहते हेः-भ्रत्रण, मनन तथा निदिध्यासनक्े द्वारा 
परमेश्चरको जान सकते हैं। इसलिये ऋषि कहने हैं कि, 
अत्रण कालमें अध्यवत्तायात्मिका बुद्धिके द्वारा तथा अन्तमें मनन- 
निष्पन्त सिद्धान्तपर प्रतिष्ठित होनेके लिये निदिध्यासनक्रे द्वारा 
जो परप्रेश्वरको जानते हैं, वे अमरत्व लाभ करने हैं अर्थात्‌ 
संसार मुक्त होज्ञानें हे। जो परमेश्वर रूप रस भादि इरिद्रय 
विषयोके परे है, उनका योगी लोग योगसे अनुभव करते हैं। 9 | 


दादश पूगा: सरिता दवसक्षिताः। 
मध्वीक्षन्त स्तदनुविधायिन- 

स्‍तदा सच्चरन्ति घोरम | 
योगिनरतं प्रपश्यान्त 

भगवन्त सनोतनम््‌ ॥ ८॥ 


आअच्चयः । 


सरितः ( संसरणशीलाः ) द्वादशर्पूँगीं: (द्वादश समुदायाः ) 
देषरक्षिता: ( परमेश्वरेण रक्षिताः)। तदनुविधायिनः, ( यजमाना 
स्तदनुस्तारिण: ) मधु ( प्राथितं कर्म कलम ) ईक्षत्त: [ पश्यन्तः ] तदा 
[ कर्मफललिप्सायां ) घोर ( संसार ) सश्चरन्ति (पुनः पुनराव- 
तेन्ते ) । [ य एवंप्रकारेण कम्मेफल नियमति ] त॑ सगवस्त 
सनातन योगितः प्रपश्यन्ति ॥ ८॥ 


शांकरसाधष्यम्‌ । 
इंदानीमिग्द्रियाणां. विषयेषु . प्रवृत्तिस्तथायेत्याह--द्वादशेति | 
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ये द्वाद्श पूगाः कम्मंज्ञनेन्द्रियणि, एकादर्श मनः द्वादशी 
बुद्धि, तेषामनेकपुरुषापेक्षयकेकस्य पूगत्वमुच्यते। खरितः सर- 
णशीरा: । देवरक्षिताः देवेन परमात्मना रक्षितो: । मधुवदु 
विषयं॑ मधु ईशते नियम्यतु, अखाडु््येण रुव॑ स्व॑ विषय- 
मनुभावयन्तीत्यरथं: ।. यदेवमनुभवन्ति तदा तदनुविधायिनों 
विषयपरा: सश्चरन्ति घोर॑ संसारम। तस्मादिन्द्रियाणि विषयेश्यः 


उपसंहत्य.. स्वात्मन्येव वशं नयेद्त्यथें: । येन रक्षिता म- 
ध्वीशते त॑ देव॑ योगिन एवं पश्यन्ति ॥ <॥ 


कालिका 

यज्ञादिकर्म्मफलप्राप्तौो. संसाराजुच्छेदं दशेयति-द्वाद्शपूगा इति। 
खरितः कम्मफलानां क्षयशीलुत्वात्‌ संसरणशोीला ये द्वाद्श द्वादशस 
ख्यका: पूगाः सपुदाया ऊर््धस्ताद दर्शिता बखुधाराहोमादो यजमाने 
भोगाय प्राथ्पन्ते, ते देवेन रक्षितोः परमेश्वरेण भोगाय कहिपताः । 
तदनुविधायितों यजञमाना मथु तत्तन्मन्त्रधार्थितं मधुर फलमी- 
क्ष्त: पश्यन्दस्तुदा घोरं॑ं संख!रं सश्वरन्ति पुनः पुनरावत्तन्ते। 
य एवंप्रकारेण कर्मफल॑ नियमति त॑ भगवन्त॑ सनातन 
धोगिनः प्रपश्यन्ति । 

द्वादशपूणगा इति वखुधाराहोमस्य नामग्राहहोमस्थ कव्प- 
होमस्य चानेकमन्त्रापेक्षया तेषामेकैकस्य पूगत्वमुच्यते । तत्र 
बंसुधारा होममन्त्र द्वादशपूगा उच्यन्ते--“वाजश्चमे प्रसवश्चमे 
(२) प्रयतिश्चमे प्रस्तितिश्वमे (७) धीतिश्चमे क्रतुश्चमे (६) 
इलोकश्चमे स्वसरश्वमे (८ ) श्रवश्चमे श्ुतिश॒चमे ( १० ) ज्योतिश्चमे 
स्वश्चमे ( १२ ) यश्ेनत कह्पन्ताम”। इत्येवमाद्या: । यज्ञो सम - 
भ्यमेतेधां दाता भवत्वितिभावः: । अथ नामग्राहहोममर्न्त 
ये द्वाद्शपूगा स्‍त उच्यल्ते। “वाज़ाय स्वाहा | १ | प्रसचाय स्वाहा 
(२) अपिजाय स्वाहा (३) क्रतवे स्वाह्य (४ ) वसवे स्वाहा (५ ) 
अहंपतये स्वाहा (६) भहे मुग्भाय स्वाहा ($) भमुम्धाय 
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बेन शिनाय स्वाहा (८) अविनए शित्र आन्‍्ट्यायवाय सरुत्राहा (६) 
आन्त्याय भोवनाय स्वाहा (१०) भुबनस्य पतये स्वाहा ( ११ ) 
अधिपतये स्वाहा ( १२) ” इति। वाजादीनि चेत्रादिमासानां नामानि। 
तत्तन्‍्नाम गृहीत्वा होतव्यमित्यमिप्राय:। अय॑ मन्त्रार्थ: । अल्वप्राच- 
य्यादु बाजरचेन्नो5स्तरुपस्तस्मे स्थाहा ( १)। घटभोज्यदानादिफदान्‌ 
प्रसवोी वेशाखस्तस्मे स्त्राहा (२) तथा हि उत्यतत्वम्‌-- 
'वैशाखे यो घर पूर्ण सोच्य॑ ये हिजन्मने । 
ददात्यभ्ुकत्वा राजेन्द्र स याति परमां गनतिम॥ इति 

ज्येप्ठे मासि गड़ाया मत्यलोकप्रारप्त रपिज्ञों ज्येष्ठ स्तस्में स्वाहा 
( ३) आपाड़े मासि चातुर्तास्यादिवतानुष्ठानात्‌ ऋतुरापादस्तस्मे मवाहा 
(४)। चातुर्मास्ये यात्रादिनिषेधाद बहु: श्रायणस्तस्मे वंसवें स्वाहा 
(५ )। तापकरत्वेन हरे: पाश्वपसिवित्तनादहपनिभांद सतमे चसचे 
स्वाह्य (६ )। पितृपक्षसद्वावादु दुर्गोत्सवबाइुनयात्व मुग्धमह: आरिविन 
रुतरपे स्वाहा ( ७ )। स्तानदानादिना पायनाशकत्वादसुस्धाय मोहनिव- 
तेंकाय वैनंशिनाय दिवलानामन्यघरि सावस्ेन विनाशशोलाय कार्तिका- 
य स्वाहा ( ८ )। अविनंशिने विनाशरहिताय आन्त्यायनाय विषप्णुरपाय 
मार्गशीर्षाय स्वहा ( £ )। मालानां मार्मशीषोंपहमिति स्खते म्गिशीर्षो 
विष्णुरूप:। अनन्‍्ते दक्षिणायनस्य शोषभागे भव आन्त्यस्तस्मे भोव- 
नाय लोकस्वरूपपुष्टिकरत्वात्‌ू पौषाय स्वाहा ( १०)। भुत्रनस्थ 
भूतजातस्य पतये स्नानदानादिना पुणयजनकत्वेन पालूकाय माघाय 
स्थाहा ( ११५) । अधिपतये अधिपालकाय फाल्युनाय ख्वाहा 
(१२ )। द्वादशमासाधिष्ठात्र प्रजापतिनामकाय देवाय स्वाहा ॥ 
इति । यतों द्वाइशशमासाः सुखेन नीयन्ते ततन्न यजमाना: 
एवं प्रार्थयन्ते । 

अथ कहपहोमे ये द्वादशपूगा स्त उच्यन्ते।। “आयुयक्षेत 
कत्पताम्‌ [१] प्राणो यज्ञेन कल्पताम्‌ [२] चल्लुयंशेन कद्प- 
ताम [३] भोत्र' यज्ञत कह्मतास [४] वागयश् न कव्पताम 
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[५] मनो यश्ञन कव्पताम [६] आत्मा यज्ञेत्र कव्पताम 
[9] ब्रह्मा यज्ञेन कव्पताम्‌ [८ ]ज्योतियंशन कव्पताम् [ ६] 
स्व॒यज्ञन कद्पताम्‌ [१०] पृष्ठ यज्ञ ने कव्पताम [११] यज्ञो य- 
शेन कव्पताम्‌ [१२] । एते द्वादश विषया यज्ञ न बल्प्ताः सुद्ृढ़ा भव- 
न्त्विति प्रार्थना । 
मृलानुवाद । 

संसरणशील बारहोंकी समष्टि भोगके लिये देवताओंसे रक्षित 
गहता है। तदनुसार यज़मान प्रार्थित कर्म फल अनुभव करते समय 
कंमेफल लिप्साप्रयुक्त घोर संसारमें सश्चरण करता है। जो इस 
प्रकार कमंफलका वितरण करता है उसी परमात्माका योगी लोग 
अपने योगानुभवमें द्शन करते हैं॥ ८॥ 
काशिकाभास 

सकाम् कम फलका भोग अवश्यम्मावी है, ओर भोग भो- 
गवासनाकी वृद्धि करता है, इस लिये जीव संसार मुक्त नहीं 
होता यही इस एलोकमें प्रदर्शित किया गया है। मूलमे “द्वादश 
पूगा” शब्दका प्रयोग किया गया है। पूणः अर्थात्‌ समुदाय 
वा सम्रष्टि | --ह्वाद्श पूणा:”--अर्थात्‌ वारहोंकी समष्टि | 
इससे यह समझना होगा कि बारहोंकी समष्टि की प्रत्येक 
समष्टि मे बारह बारह विषय वा व्यापार अभिसम्बद्ध हैं। 

मूल में “मधु ” शब्द से जब भोगफल उद्दिष्ट हुआ है 
तब “द्वादशपूग ” शब्द से भोगफल के बीज स्वरूप से कास्य 
कम ही छक्षित हुआ है। हम लोग यजुर्वेदोक्त बखुधारा होम 
के अथवा नामग्राह होम के वा कठ्पहोम के प्राय: प्रत्येक मन्त्रम'ं बारह 
फामनाओं का समावेश देखा जाता है। इसलिये आचायने 
४ द्वादश पूगा: ” शब्दसे यजुर्वेदोक्त मन्त्रों के इन सकाम कर्मबीज़ समू- 
होंको ही लक्ष्यकियाहै | इन मन्त्रोंका उदाहरण वगेरह नीचे दिया जाता 
है। ;-- चसुधारा हवनमें आहुती देते समय पहले इस मन्त्रका पाठ 
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करना होता हैः--“वाजश्यमे प्रसवश्वमे प्रयतिश्चमें प्रसितिश्यमे 
धीतिश्वमे ऋतुश्चमे स्व॒रश्वमे श्लोकश्चमे अ्रपश्वमे श्रुनिश्चमे 
ज्योतिश्वमे स्वश्चमे यक्ञेत करपताम --] अवांतू १--अस्न 
( चाज:) २--अस्त दानकी शक्ति (प्रसवः) ३-शारीरिक तथा 
मानखिक निर्मलता ( प्रयति:). ४--अन्नोपाजंनमें उत्सुकता 
( प्रसति ) ५-चिलाशक्ति. (घीति:)  ६-यज्ञादि सत्कर्ममें 
प्रवृत्ति (क्रत:) ७-चेद मन्‍्त्रोके उच्चारण करनेका सामथ्ये 
( स्त्ररः:) ८-श्छोक आदिकी रचना शक्ति (श्लोक: ) ६-८ 
वैदिक मन्त्र भागक्ते अर्थ ग्रहण करनेका खसामथ्ये (श्रत्रः ) 
१०--जैदिक ब्रह्ममाग तथा तान्त्रिक मन्त्र भागका अर्थ अहण 
तथा तात्पयीबधारण करनेका खामथ्य (श्रुतिः) ११-अव्यक्त 
तथा दुरुक्त विषयोभें वित्तका उददभास (ज्योति: ) १४९-- 
स्वपाग्य विधयजञात (स्त्ः:)। यही बारह विषय यह्षर्म 
प्रशंसत है। इसी प्रकार अन्यान्य मन्त्र और अन्यान्य 
विषय भेद भी बताये गये हैं। यजुर्वेदके अठारहवे नध्याय 
में तथा उसके ऊपर उद्बष्चाय तथ महीध्रराचायके दोनों 
भाष्योंमें यह सब देखा जाता है । 


नामग्रह होममें बारहों महीनोंका साइड तिक नाम लेकर 
आहुति देना होता है जिसमे वर्षके बारहों महीने मेरे लिये 
शुभप्रद्‌ हों यही यजमानके अलुष्ठानमें संकल्प होता है। उसके 
उदाहरण स्वरूप नीचे एक मन्त्र दिया जाता हैंः--“वाज़ाय 
स्वाहा प्रसवाय स्वाहा, अपिजाय स्वाहा, ऋतवे स्वाहा वसवे 
स्वाहा अहर्पतये स्वाहा, अहोमुग्धाय स्वाहा सुख्याय बेन शिनाय 
स्वाहा अविनंशिन आन्त्यायनाय स्वाहा आत्त्याय भोवनाय स्वाहा 
भुववस्य पतये स्वाहा अधिपतये स्वाहा ।--अर्थात्‌ अन्नदाता 
चैत्रमासके उद्दश्यले स्वाहा करता हैँ ।१॥ जो वेशाखमास 
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घटदान तथा भोज्यदान प्रभ्ञति पुण्यफलछोंका हेतु है उसके 
उद्देश्यति स्वाहा करता हूं॥२॥ डेत्य तत्वमें देखा आता 
है कि जो व्यक्ति उपवास रहकर चेशाख महीनेमें जलपूर्ण 
घड़ा तथा भोज्य पदार्थका दान करता है वह उत्कृष्ट पुण्य 
फलछका भागी होता है। इस महीनेके शुक्र पक्षक्ती तृतीया 
को युग आरस्मक अक्षय तृतीया कहते हैं। इस दिन दान 
आदि. पुण्य कार्य करनेसे विशेष फछ होता है। इसकी शुक्का 
द्ादशी को पिपीतकी द्वादशी कहते हैं। इस दिन विष्णु भगवान 
को घ्नान करानेसे विशेष फल होता है। इस महानेमें पितृ 
पुरुषोंक्ती तृप्तिके लिये वा श्रार करनेसे छति [ कर्त्तां ] 
को नाना प्रकार मड्डूछ होते हैं । इन खब पुण्योंके कारण 
वैशाख माघ --“प्रलव'--कहा जाता है। गड्जा ज्येष्ड 
महीनेमँ प्ृथ्वीपर [ मत्यछोक पर ] आई थीं इसलिये 
स्येष्ठ महीमेका नाप--“अपिज----है । उसी--“अपिज” -के 
उददं एयसे. स्त्राहा करता हूँ ॥३॥ ऋषिपराशरके मतानुसार 
आंषाड़ मास घान्यदि रोपण तथा अन्यान्य कृषिके लिये उत्तम 
मास है। इस महीनेमे चातुर्मास्थ आदि ब्रत रूपी यञश्ञ भी 
किये जाते हैं। अस्तु इस क्रतु [ यश) नामक आपषाढ़के 
उद्देश्यले. स्वाहा करता हूँ ॥8॥ जो मास ब्रत आदिके 
पालन करनेके कारण यात्रा वा प्रतियात्रा करनेमे प्रतिषेध 
कर पुण्यधन प्रदाव करता है उसको --“कत॒”--कहते हें । 
यह --/क्रतु--भश्रावण मासका हो दूखरा नाम है | इस कृत 
वा श्रावण मासके उद्दे श्यसे स्वाहा करता हूँं॥५॥ जिस महीने 
में सूर्य अत्यन्त तापकारी हो जाते हैं, तथा जिस महीनेमें 
सर्यकर गर्भीके कारण खसोये हुए भगवान करवट वदरूते है, 
उस महीनेका नाम अहपति है, उसके उद्दं श्यसे, स्वाहाकार करता 
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हूं ॥६॥ भादोफे महीनेमें भगस्त्यज्ञोनोे समुद्र पान किया था 
इसलिये इस महोनेमें अगधस्‍्त्यकों अध्यंदान किया जाता है! 
अध्यंदान करनेमें प्रार्थना मन्त्र इस प्रकार है:-- 
धआंतापि संक्षिनोयेव बातापिश्व महाझुरः। 
समुद्र: शोपषितो येत्र समेपष्गस्त्यःः घसीदतु ॥१॥ 
इस कारणसे भादों मासक्रो भी अहर्पति कहते हैं। इसके 
उपलक्ष स्वाहा करता हूं ॥ जिस महीनेमें पित पक्ष प्रयुक्त 
अद्धंतत पुरुष तृप्त होने हैं तथा जिस महीनेमें दुर्गोत्सत्र 
प्रयुक्त अघस्तत पुरुष आनन्द खसागरमें भासमान होते हैं उसी 
मनोहर आशिविन महीनेफे उद्दोश्यसे स्वाह्ाकार करता हूं ॥७॥ 
वंदिक युगमे दुर्गोत्सव नहीं होता था ऐसा सिद्धान्त समीधीन 
नहीं हे। ऋग्वेदके राज्ि परिशिष्टमें कहा गया है,:-- 
“स्तोष्यामि प्रयतो देवीं शरण्यां वहवुचरभ्रियास । 
सहस्न॒पतश्पितां. दुर्गा जानवेदसे सुतवाम सोमम्‌ ॥ -- 
इत्यादि-इत्यादि ॥ तेतिरीयके आरण्यकम दुर्गाकी गायत्री इस 
ग्रकार हे:--“कात्यायताम चिहाहे, कन्या कुमारि धीमदि तद्नों 
दुर्गः प्रयोद्यात'--॥ सायनाचार्य इसके भाष्यमें कहते हैं-- 
-“कात्यो रुद्रः स एवं यानम्भिष्ठानं यस्या: सा कात्यायनी”--- 
कुत्सलितमनिष्टं मारयति इति कुपतारी। हुर्गिः दुर्गा। लिड्रादि 
व्यत्ययश्छान्द्स:” ॥-पुराण आदिसे भी माह्यूम होता है, कि 
भगवान देवादि देव श्र भगवतीकी सहायता देनेके लिये 
सिंहका स्वरुप धारणकर उनके वाहन बने थे। इसके अछावे 
केनोपनिषदु, केयर्योपनिषद्‌देव्युपतिषदु, तथा वहुब्ृयोपनिषद्‌ 
प्रभुति वेदिक प्रत्थ देखनेसे फिर कोई सन्देह नहीं रहेगा । 
जिस महीनेमें स्तानदान आदिसे पाप रूप मोह निवृत्त होता 
है, और जिस महीनेमें दिन अध्पव्यापी [ छोटे ] होने लगते 
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हैं, उस कातिक मासके उद्देश्यसे स्त्राह्कयाार करता हूं॥८॥ 
धान्यादि झपमें लक्ष्वरीद्ध आउतोपग होनेफे कारण जिस महीनेकों 
विष्णुरूप आाम्रतरयण [ अगहन ] कहते हैं, उसके उद्ं श्यसे 
स्पाहकार करता हूं॥ ६॥ सगवानने गीतामें भी कहा है।-- 
-माखानां मार्भशीर्णोहझ्तूनां कुसुघाकरः ॥-- 
दक्षिगायनके अन्तमे जो मास लोक का पुष्टि साधन करता 
है उसके उद्देश्यसे अर्थात्‌ श्ौवत नाप्क पौष मासके उद्दंश्य 
से स्वाह्कार करता हूं॥| १०॥ स्वानदानादिके कारण जो महीना 
धर्मका पोषण करता है, उसके उद्दे श्यसे अर्थात्‌ श्ुवनपति 
माधपरासक्रे उद्दश्यसे स्व!हाकार करता हूं ॥११॥ हछत्यतस्वमें 
माघ छत्यके सम्बन्धमँ इस प्रकार लिखा गया हैः-- 
“व्रतदानेस्तपो मिश्व ने तथा प्रीयते हुरिः । 
माधमज़नमात्र न यथा प्रीणाति केशवः ॥ १॥ ” 
जो महोना सोन्द्यके आकर वा खज़ानेके नामसे प्रसिद्ध है, 
ओर उसीसे अधिपति भी कहाता है उसके उ््द शसे अथांत्‌ 
फाब्गुनपासक्रे उदशलसे र०/हाझार करता हूं ॥१५॥ भगवषानने 
भी कहा हेः--“ऋतूनां दुछुमाकरः ॥-- 
कप होममे जो वारह त्रिषय प्राथित हुए हैं उनका मन्त्र 
दिया जाता हैः:--आयुयश न कहपतां, प्राणो यज्ञेन कव्पतां चल्लु- 
यशेन कव्पतां, श्रोत्र' यज्ञेन कह्पतां, वाग यशज्ञेन कव्पतां, मनो 
यज्ञन कहपतां आत्मा यशन कहदपतां, ब्रह्मा यज्ञेन कव्पतां, 
ज्योति यज्ञन कव्पतां, स्व यज्ञेन कवपतां, प्रृष्ठे यश्न कहपतां, 
यज्ञो यज्ञेन कब्पताम्‌॥”-- अर्थात्‌ १--आयु, २--प्राण, ३-- 
चप्ुरिन्द्रिय,, 3-अवणेन्द्रिय ५-धागिन्द्रिय,. ६-मननेन्द्रिय, 
७३-आत्माका जेक्साव। ८--ऋत्वि सम्प्रदायक्‌ [ ब्रह्मा ] ६-प- 
स्मात्मविषयक स्वप्रकाशविधेक [ ज्योति: ], १०--धनादि वैभव 
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( सवः ) ११--अवेदनीय कम फल [ ४उम्‌ | १९--यज्ष फल प्रखूत 
महायज्ञ, ये हो वारह विषय यज्ञदें शारा मेरे सम्बन्धमें बद 

इन सब कम फलोको संक्षापर्श'छ कहा गया हैं क्‍योंकि 
उनके भोग अन्त क्षयक्रे बाद जन्मझदर हाते हैं। घोर संखारमे 
संचरण करता है, अर्थात्‌ भोगनेक्ः लिये खंखारमें वार बार 
आता है ॥ ८॥ 

( + हि हे + ह 
तदधमासं पिवति समब्चित॑ श्रमरों मधु । 
इशानः सव भूतैषु हिभतमकर्पयत्‌। 
योगिनसुतं प्रपश्य(न्त 
भगवन्त सनाठनप्त ॥ ६ 

अच्चय: 

भ्रमरः [ क्षेत्रज् ] तत्सश्वितं मधु [ स्थकर्म्मफेलम्‌ ] अद्धमासं 
पिवति [ एकस्मिन जन्मनि सखंचित्य जन्मान्ररेशुडक |।[ यतः ] 
ईशान: ( परमेश्वर: ) सब्बंभूतेषु हविभूत॑ ( कम्मेफलम ) अक- 
व्पयत्‌ | ह॒व्यतया करिवतवान्‌ ] । ६ 
शाकह्ूसारष्यम््‌ । 

किश्च दृष्टान्तदाष्टॉन्तिकयोस्तत्र मिधरानम--तदर्शति । यथा 
मधुकरो भ्रमरोषझुमासोपाज्जितं मधु भरद्धेमासं पिवति, एच्मसावपि 
प्रमर: श्रमणविषयत्वात्‌ संखारी तहिपय॑ मधु अद्ध माससश्वित- 
मद्धेसास॑ पिवति। पृव्वेजन्मसश्िितं कम अन्यस्मिन्‌ जन्मनि सुड़के 
इति यावत्‌। भवेदप्येहिकफतात परश्मण: फलसिद्धिः कर्म्मन्ति- 
रसावित्वात; कथं पुनरामुप्मिकफणात कम्मेण: फलसिद्धि:; 
करस्मंणां विनाशित्वादित्याशंक्याह-- ईशान इति । भवेदय दोषः 
यदि केवलात्‌ कम्मेण: फलसिदि स्थात, ईशानः परमेश्वरः 
कृतप्रयत्लापेक्ष/,. सम, सर्वेषु प्राणिपु प्राणाप्निहोत्रस्थेतरस्प य॑ 


१०४ सनत्सुज्ञातायमन्यात्मशास्त्रमू 


तत्तत्कर्ममाठलारैण.. ह॒विर्भूतमन्तादिकमकतपयत्‌ । य ईशानः स- 
ब्वेभूतेषु हृविभृगमक्रद्ययल योगिव एवं पश्यन्ति ॥६॥ 


कालिका 

अनुशयवतः पुनरावुत्ति एप ८ “जविनि। श्राम् श्राम॑ 
रमत इति श्रमरों जीव इतस्ततों श्रमणशीरः खसंखारी मधु कम्म- 
फरल॑ सद्वित्य तद्डमासम््ेमासं पिबति । पृव्वेजन्मसश्ितं 
कर्म जन्मन्यन्यस्मिन झुडके, . “यावत्सम्पातमुषित्वाष्थेतमेवा- 
ध्वानं पुननिवर्तन्ते” इति श्रुते। सज्चित्य्ेत्पाठे स्वयमेव सज्चय 
#त्वेत्यर्थ:। ईशानः परसमेश्वरः सब्वेभूतेषु हविभूत तत्तत्‌ कमफल 
भोग्यत्वैनाकब्पयत कदिपतवान्‌ । य एवं कम्मफर्ल हविभूतमकव्पयत्‌ 
त॑ मगवन्त॑ सनातन योगिन एज्र प्रपश्यन्ति ॥ ६॥ 


मुलानुवाद । 

भौंरा जैसे एक पक्ष मधु सब्चय करता है ओर दूसरे पक्ष 
मेँ उसको पी जाता है, चैसे ही जीव भी एक जन्ममें कम्मफल 
का सब्चय करता है और दूसरे जन्ममे उसके फलको भोगता 
है। क्योंकि परमेश्वरसे सब जीबोंका भोगप्रद कमफल राक्षित 
शहतता है। जो परमात्मा इस प्रकार सत्र जीवोके भोग प्रद्‌ 
कर्मफ्लकी रक्षा करता है, उसका योगी छोग अपने योगसे 
अनुभंव॑करते है ॥ ६ ॥ 


कालिकामास । 
आचार्य संसरणशील जीवोकी पुनराक्षत्ति दिखाते हैें। जीव 


एक जन्ममे अथवा एक समय कम करता है, और दूसरे जन्म 
में अथवा दूसरे समय उसी प्राक्तन कमेंका फछ भोगता हे । 
इसीसे जीवको प्रमणशीछ अथवा संलरणशीरकू कहा है |-- 
व्यरमेश्वस्फे द्वारा सब जीवोंका भोगप्रद्‌ कर्मफल रक्षित रहता 

॥-- इस कथनले यह समझा जाता है कि परमेश्वरमें 


[ १० श्लों० चतुर्थोंउघ्यायः १०५ 


कसी कृत प्रणाश अथवा अकृनताभ्यागम दोष नहीं गाया जा 
सकता । जो परमात्मा इस प्रकार सब दोपोंसे रहिन हैं; उन्हें 
योगो गण अपने योगमे अनुसव करने हैं॥ ६॥ 

हिरण्यपर्णामश्वत्थ- 

मसियद्य हमपत्षकाः। 

ते तत्र पत्षिणो मृत्वा 

प्रवत्तन्ति यथादिशमर । 

योगिनस्तं प्रपश्यन्ति 

भगवन्त॑ सनातनम्‌॥ १० ॥ 
अन्ययः । 

श्पक्षका: ( पश्षरहिता: ) हि ते हिरण्यपर्ण ( शोभनपत्रम ) अश्चत्थ॑ 

( संसारवृक्षम्त ) अभिषय ( प्राप्य ) पक्षिण: ( पक्षचत्तों ज्ञानिन इत्यथे:) 
भूत्वा यथादिश' ( येषपां या दिक्‌ देशिता तामनतिक्रम्प ) तत्र ( पर- 
मात्मनि ) प्रपतन्ति ( विशन्ति )॥ १० ॥ 


शाह्रभाध्यप्त । 


किझच, किमनेन मध्वाशिनों बंम्रम्यमाणाः परिवर्तेन्त एवं सब्बेदा 
किंवा ज्ञानं रूब्ध्या मुक्ता भचन्‍्ती त्याशक्याह-- हदिर््यपणमिति | 
हितञ्च रमणीयज्च तेन हिरण्यमित्याचक्षते । ये अपक्षकाः ब्लान- 
पक्षरहिता: मध्वाशिनः परिवत्तेन्ते ते हिरण्यपर्णमश्चत्थम्‌ अभिपथ 
हिंत॑ च स्मणीयं चेति हिरण्यं हित॑ व रमणीयं चेति पर्ण व यस्या 
श्वत्थस्य तम् | तथा चाह भगवान वाछुदेव:--“छन्‍्दांसि यस्य 
पर्णानिं? इति | ि्रि्यपर्णमश्वत्थमभिपत्च आरुह्य. वेद्संयोगि 
ब्राह्मणोदिदेहं प्राप्येत्यर्थ: । तत्रेव ब्राह्मणादिदेहे पक्षिणो ज्ञानिनो 
भूव्या | तथा च ब्राह्मणए--“ये वे विद्वांस सते पक्षिणो ये अवि 


१०६ सनत्सुजातीयमध्यत्मशास्त्रम्त [ ९० ए्छो 


हांस झते अपक्षा:” इति | प्रपतन्ति यथाखझुख प्रयत्न॑ छृत्वा मुक्ता 
भवन्‍्तीत्यर्थ: । य॑ ज्ञात्था प्रपनन्ति त॑ योगिव एवं पश्यन्ति ॥ १०॥ 
कालिका | 

ये भोक्त्रात्मान: सन्ति लतेषां भोगश्रान्तिनिवत्तों परमात्मनि 
प्रवेश दर्शायति--हिरण्यपणमिति । अपक्षका न सन्ति पक्षा 
उत्क्रान्तिहितवों येषां ते ज्ञानपक्षरहिता: संसारिण:। हिरप्यानि 
हरणशीलानि स्मणीयानि च पर्णानि पत्राणि अवयवा यसर्य त॑ हिरण्य- 
पर्णपू । न एदोउपि स्थास्यत इति शश्वथस्त व्द््क्षस्थानीय 
संसारमभिपथ प्राप्य पश्षिणो भूत्था चित्तशट्िहारा ज्ञानिनो भृत्ये- 
तिभावः। “थे वे विद्वांसस्ते पक्षिणों येडविह्वांस्तेष्पक्षा” इति शुतेः । 
यथादिश प्रपतन्ति मझुक्ता भवनति। यस्य या दिक्‌ केशधो वा 
शिवों था यज्ञपुरुषो वा उपास्यत्वेन देशित स्तामनतिकुस्य 
तत्र परमात्मनि प्रपतन्ति विशप्ति। आगभश्य सम्परदायपिती- 
तातां फर्ल न स्यान्महेश्वरीति। १०। 


मूलानुवाद । 


वे अपक्षक गण दिर्यपण अश्वत्थको पाकर अपने अपने 
देशित मार्गानुसार पक्षबात्‌ हो जाते है, और उसीके कारण थे 
प्रमात्मांमे प्रवेश करते है। १०॥ 


कालिकाभास । 


भोक्तृगण भोगश्रान्ट्लि निवल होने पर संसार मुक्त होते 
हैं यही इस श्छोकमें दिखाया गया है। अपक्षकत अर्थात्‌ जो 
उत्क्रान्तिके हेतुके अभाववश संसार ही में श्रमण करते हैं। 
भरुति कहते हैः--संसारीका प्राण उत्क्रान्त नहीं होता, वढिक 
यहीं रहता है। जिनके पत्र अथवा अवयव' रमणीय हो गये है 
त्रेही हिरण्यपण कहे जाते है। यह अश्यत्थका विशेषण है। 


[ १० श्छो० चतुर्थोदष्याय: १०७ 


संसारमें परिणामक्रे विना कोई वस्तु भानेवाले कब्ह (दिन) 
तक स्थायी नहीं रहती, इस लिये संधारक्ा नाम अधष्वत्य भी 
है। शास्त्र इसे बह्मरप वक्ष कहते हैं। “अपने २ रेडियगाए- 
नुसार”--अर्थात्‌ जो जिस सम्प्रदायमें दीक्षित हुये हैं वे उसी 
सम्यदायक्ते नियपानुवार। कोई किसी देवनाका उपासक क्‍यों ने 
हो वह उल्लो देखाकी उपासना करके ब्रह्म लासकऋर सकता 
है यही यहां कहा गया हैं |-- 

योग शास्त्र कहते हैं;:--"यथानिमनध्यावाहा"--. | इस सत्से 
ध्यानकी यथेच्छावारिताका आदेश नहीं दिया जाता हैँ, किन्तु 
इसमे कहा जाता हैं कि साथक चाहे जिस मन्त्रसे दीक्षित 
क्यों न हो, वह उच्ची मन्जसे मोजल्नप्रतिपादिका सिद्धिको छाम 
कर सकता है। तत्तशात्न भी कहते हेः--किसी सम्प्रदायका 
आश्रय ग्रहण किये बिना आध्यात्मिक उत्कपषे नहीं हो सकता। 
--पक्षत्रान्‌ होऋर--अर्थात्‌ उपासना ज़नित चितशुद्धिके द्वारा 
ज्ञानवान होकर । इसका असभिप्राय यह है, कि संसरणशील 
जीव जगतमे उत्कृष्ट मनुष्य जीवन पा कर उपासना आदि 
से उत्पस्त वित्तशुद्धिके द्वारा ब्रह्मताम कर सकता है अर्थात्‌ 
संखार मुक्त हो सकगा है। संखार तथा अवाध्ृत्ति दोनोंको 


लेकर इस प्रकार कहा गया हैंः-- 
--“आजीव्य: सबमूतानां ब्रह्मतृक्षः सवातन:ः । 


एलदेआअह्यतरनं. चेच ब्रह्मा चरति नित्यशः॥ १ ॥ 
एतब्छित्वा थे पित्या च ज्ञानेन परमालिवा। 
ततश्वात्मगतिं.प्राप्य तस्मान्नावत्तते पुनः॥ २॥ 
अर्थात्‌ सतातन ब्रह्म रूप संसार वृक्ष सब जोबोका आश्रय स्थान 
है | ब्रह्म ही जीव हो कर इस ब्रह्मवनमें विवरता है। जीव 
शानरूप कुल्हाड़ें अथवा तल्वारसे इस ब्रह्म चनको छिन्‍न भिन्‍्म 
करके आत्मगति पात्रा है; ओर इस प्रकार आत्मगति पाने पर 


१०८ सनत्सुजातीयमरध्यात्तराम्जम[ ११ शछो० 


पुतः डल्तक्रीं पुतरराबुत्ति अर्ात्‌ खंजारते पुत्र. २ आवागमन नहीं 
करना पड़ता । 

मनुष्यगण ज्ञानके द्वारा झत्युके बाद जिस परमात्मामे प्रवेश 
करते हैं उसको ( परमात्माको ) योगोगण योगके द्वारा अनुभव 
करते हैं || १० ॥ 


अपानं गिरति प्राणः 

प्राणं गिरति चन्द्रमाः । 
आदित्यो गिरते चन्द्र 
मादित्यं गिरते परः। 
योगिनस्त॑ प्रपश्यन्ति । 
भगवन्त॑ सनातनमप्त्‌ ॥ ११॥ 


अन्चय: । 


प्राण: ( वाह्मस्य वायोरनन्‍्तः प्रवेश: श्वासः पूरको वेति यावत्‌ ) 
अपानं ( कोष्ठस्थ वायोबहिनिरगंम॑ प्रश्यासं रेचक॑ वेतियावत ) 
गिरति ( डउपसंहरति )। चन्द्रमा: (व्यष्टिकज्ञानोपलक्षितं सेन्द्रिय॑ 
मनः ) प्राणं ( वायोरस्थन्तरवृत्ति ) गिरति ( उपसंहरति )। आ- 
दित्यः ( महत्तत्याख्यसामान्याहडु।एः ) चर ( मन उपलक्षित॑ 
विशेषाहड्ारं ) गिरते ( उपसंहरति )। परः ( परमात्मा ) आदित्य॑ 
( महत्तत्वाख्यं सामान्याहडूरर ) गिरते ( 'डउप्संहरति )। [ये 
एवं सम्ान्याहड्ड|रमुयसंहरति ] त॑ भगवत्त॑ सनातन योगिन: 
प्रपश्यन्ति । ११ । 
शाक्रभसाष्यम । 

इदानीं ग्रोगं दशयति--अपानमिति | अपानं गिरति उपसंहरति 


११ एलो० ] चतुर्थों ्याय: १०६ 


धाण:। प्राणं गिरति अन्द्रमा: मतः उपसंहरति। मतसइचन्द्रमा 
अधिदेवत॑, तस्मात्‌ चच्द्रम:शब्देतल मन उच्यने। त॑ चन्द्र' मन 
आदित्यो बुद्धिगिरते, वुद्धेश्वाधि6द्रेवतमादित्य: | तमादित्यं बुद्धि 
गिरते पर घ्रह्म। एतदुक्ता सवति समाधिवरेदाायामपान फ्राण 
उपसंहत्य प्राणं मनसि मनश्च बुद्धा बुद्धि परमात्मनि उपसंदृत्य 
स्वाधाविकचितसदानन्दादितीयत्रह्मात्मनेबाइतिष्ठसन इत्यथे: ।११ । 


कालिका । 


अतिनिर्वेदवता सद्मोदशताम्युरावं श्ुतियिहित॑ स्रोगप्राह-- 
अपानतिति। अपाने कोप्ठस्थ बायोबेहिनित्सबर्लि रेबकमिति 
यावत, प्राणो वाह्यस्थ वायोरस्ताप्रवेशवुत्ति: पूरहों वा गिरति 
उपखंहरति । आस्यन्तरवत्तोी वाह्यवन्तेर्सस्तथयात |. प्राणापा- 
नकथनेत श्वासप्रज्यासो कथ्येते । प्राण बायोराष्यस्तरदत्ति 
गिरति चन्द्रमा व्यप्ठिन्ानोपछक्षितं सेड्द्रि4ं मनः। अम्यामेंव 
भूमिकायां स्तस्भवृत्तेरतनन्‍्तरं केवलकुम्सकः प्रवृत्तो यतो योगी 
वैनसि विषयान्‌ प्रविलाप्य व्यप्य्यटड्रास्मात्नेण तिस्ठति | चन्द्र- 
मशशब्दो मनसि प्रसिद्ध: चन्द्रमा मनसोजात! इनि श्रुतेः कारणे 
कार्योपचारातू, यद्वा इह तु लक्षणया वठदाक्षेपी व्यष्य्यहड्डार: । 
आदित्य: समष्ण्यहडुगरः: चन्द्र" पिण्डीकृतं व्यप्ख्यहडुारं गिरति 
डपसंहरति। अख्ामेत्र सूमिकायां योगी व्यप्व्यहड्डारं समष्थ्यहडडारे 
प्रविदापपति। नच तयोरत्यन्तमेंद: शडुनोयः । यतो हि मया 
योगशा््रोपदेशन: कृनप्रत्याहार इत्येव॑व्यक्तममिमन्यमानों. विशे- 
परूपों व्यध्य्यहंकार:, यत्र त्वस्मीत्येताचतल सत्तामात्रमवभाति स 
सामान्यरूप: समष्ख्यहंकार: । आदित्यं गिरने परः परमात्मा । 
अस्यामेत्र भूमिकायां योगी परमात्मानं स्वस्मिन्नस्त्मावयति । 

अथ॑ इलोकनिष्कपे:। कुम्मफलहकारि व्यप्टिज्ानोपलक्षितं चित्त 
स्वव्यापक्े प्रहत्तत्वे नियम्य सत्तामात्र' परिशेययेत, तत्लचामात्र ततु- 
कारणे परमात्मनि परिशेषयेत, तनश्चिदेकरसः: परमात्मा साक्षातकुतो 


११७ खनत्सुज्ञांतीयमध्यात्मशाध्त्रम [ ११ इलो७ 


भवतोीति | एवं थे खान तएनो भवति द॑ प्रशानघन सनातन सगवर्नत 
धोगिनः पश्यन्ति । 
मलानुतवाद । 
श्थ में छ्धिमें $ ँ 

अपान प्राणमें प्राण मनमें सन बुद्धिमें ओर बुद्धि परमात्मामैं 
प्रि् ज्ञाते है अथवा लीन हो ज्ञाते है। जिस परमात्माको 
पिण्डीकृत बुद्धि साक्षात्कार करती है, उसको योगीगण योगसे 
अनुभव करते हैं 


कालिकाभांस । 
वेराग्य सम्पन्न व्यक्ति योगक्रे द्वार शीघ्र ० किस तरह प- 
श्मेश्चरका दशंतव पाता है, यही इस एलोकमें दर्शाया गया है। 
आंसनके सिद्ध होनेपर प्राणायाम करना होता है। प्राणायात्र 
इख्द्रियादिका दोष अथया खिलका बिल्लेप नाश कश्ता हैे। इस 
लिये शाह्य कहते है।--- 
“दहान्ते ध्मायमानानां धातूनां हि. यथा मलाः। 
तथेन्द्रियानां दह्यन्ते दोषाः प्राणस्य निम्नह्ात” ॥ ॥ 
इस प्राणायामकों छेकर ही सूछश्लोक लिखा गया है॥ 
अपान अर्थात्‌ रेचक। क्‍योंकि शरीरसे जो वायु तिकलती 
है उत्कको अपान कहते हैं। शास्रोमे भी कहा गया है | :--- 
“कुम्मको निश्चछ श्वासोी मुच्यमानस्तु रेचकः।  “अपान 
प्राणमें उपसंहत ( मिल कर ) रहता है क्योंकि आश्यन्तर वृत्तिके 
सम्य वाद्य वत्ति सम्पतर नहीं रातों । श्वास प्रश्वासकों ही 
लक्ष्य कर प्राण तथा अपान शब्द व्यवहृत हुए है। प्राण अर्थात 
पूरक, जिलको पहले आश्यन्तर चृक्ति कहते थे । प्राण वृत्तिके 
सम्तय अपान वृत्ति नहीं रहती, इसलिये प्राणमे अपानके उपसंहार 
हो जानेकी कदपना की गई है इसको प्रथम उद्धात कह खकते 
है। शाह्न कहते हैं:--प्राणेन पीड्यमपानिन अपानः पीड्यते यदि। 
गत्वा चोद नित्र्तेद एनडुड्घातलक्षणम ॥ १॥ 


[ ११ इलो५ चतुर्थोद्ध्याय: १११ 


अथातु चालित प्राण व॒क्तिक्रे हारा अपान धृत्ति पोडित होकर 
यदि मस्तककी भोर इस प्रकार ध्यान करके निदत्त हो जाय नों 
उसको उद्घान बहने है। प्रापझे सारा क्षपाम इस प्रकार निन्ृृत्त 
होता हैं इसीसे भाचायं कहते हें:-- 
““अपाने गिरति प्राण./--]। भगवानने सी गीतामे प्राणायाम 
का अवान्तर भेद दिखला कर कहा ६:-- 

“अपाने जुहति प्राण प्राणेष्यानं तथाएपरें ॥| 

प्राणापानगतों रुड़चा प्राणायाम प्रायणाः || १ ॥ 

अपरे नियताहारा प्राणान्‌ प्राणयु जहंनि॥| 
इन खब योगाडके द्वारा योगादि कम्म निवृत्त होता है। इस 
लिये भगवान मनु कहते है:-चाचप्रेके जुदलि प्राण प्राणे बाच॑ च 
सचदा वाचि प्राणे थे पश्यक्तों यज्ञ नव जिमक्षयम्‌ ॥ कोपषोत- 
कि रहस्थ ब्राह्मणमे कहा गया हँ--“याचरढे पुरुषों भाषने न 
तावत्‌ घाणितुं शक्तोहि, प्राण त्दा वाशि जुहोति । यावद्धि 
प्राणिति न ठावत्‌ सापितुं शक्तोति, वा तद्वा प्राणे जुहोति । 
इत्यादि ॥२ ॥ 

प्राण अपानको श्राल करनेके बाद भवयाते आज्यन्दर पृत्तिके 

बाद योगी प्रयल्लके सहारे देश, काल दथा संख्या हाश परि- 
मित कुम्मकका अभ्यास करते हैं। इसका दाशेनिक नाम 
स्तम्त॒ वृसि है। यह स्तस्स चृत्ति केबल कुम्मक अथवा 
शुद्ध कुम्मकक्ती पृव्वेवेत्ति है। इससे योगी प्रत्याडारक्के हार 
इन्द्रियो्े खाथ मनको पिण्डीक्न करके उसको निशेषापटंकार 
में अर्पण करता हैं, अर्थात्‌ व्यप्य्यहंकार मात्रकों साश रखता 
हैं। इसीसे आखचापने कहा है;-प्राणं गिरति छऋर्द्र॒मा: ॥-- 
चाद्मस. शब्द परस्पर अमि सम्बद्ध होनेपर भी यहां उक्षण 
के चन्द्रमल शब्दके द्वारा मनः सहदारी व्यप्टि ज्ञान तक छ- 
क्षित होता है। क्योंकि श्रुति कहती हैं। --“यच्छेदु बाड़ 


१६४ लँनट्सुजातीयमध्यात्मशांस्त्रम [ ११ इलो० 


मंनसी प्राज्ञ स्तद्‌ु यच्छेज़् ज्ञान आत्मनि। ” -- अर्थात्‌ वागादि 
दखो इन्द्रियोंका मनमे अपेण करना, ओर इस पिण्डीकृत मनका 
जशनित्मामें अपण करनां। उपलक्षणके कारण यहां धाकशब्द 
दसो इन्द्रियोके अथमे लिया गया है। ज्ञानात्मा अर्थात्‌ व्य- 
पिटज्ञान अथवा विशेबापहंकार अथवा आत्माका जेब भाव , 
शक्ति पूजामे --“अं अन्तरोत्मने नमः” कहकर इस व्यष्थ्यहंकार 
वा विशेषाइहकारका ही नन्‍याल किया जाता है। योगी मन 
के साथ व्यष्टिज्ञानके सार रुपको अवलमब्बन करते ही अभ्यास ति- 
रपेक्ष प्राणायाममें समर्थ हो जाता है इसलिये सूलका हितीय चरण 
प्रयुक्त हुआ है । 

योगीका व्यष्थ्यहंकार मात्र सार होनेसे बह उसे महत्तत्व 
तामक साम्रान्यापहंकारमें अपेण करता है। आचाय कहते 
हैं;--“आंदित्यों गिरते चन्द्रप्‌ |--'आदित्य अर्थात्‌ महत्तत्व अथवा 
हिरण्यगर्माख्य समष्थ्यहंकार । इसको सामान्याइहकार अथवा 
समष्टिवुद्धि भी कहते है। चन्द्र अर्थात्‌ व्यष्य्यहंकार | इसकी व्या- 
ख्या पहले ही की गई है। व्यष्व्यहंकार ओर समष्थ्य5हँकार यही 
दोनों शब्दोफके अथ अत्यन्त सिन्न नहीं है । मेंने शरीरधारी किसी 
जीव इन्द्रियादिकि आधारसे योगशास्त्रके उपदेशानुसार अपनेमें 
रूपरख आदि विषय समूहोको प्रत्याहार किया है ऐसा विशेष 
रुप अभिमान जप घतेसान रहता है तब उसको व्यष्थ्यहंकार 
कहते हैं। और इस प्रकार जब कोई विशेष अपिमान उठे 
विना केवल मेरी सत्तामात्र अन्रमासमान रहती है तो डसको 
समष्थ्य5हंकार कहने हैं। शक्ति पूजामे--“ही”-नज्ञानात्मने 
नम:--कहकर इस समष्ख्याएईकार था सामान्यापहकारका 
न्यास करते हैं । यद्यपि उसके पहले - प॑ परमात्मने नमः”... 
कहकर परमात्माक्रा मतत करके न्यास किया था। तथापि 
पाठक्रमसे अर्थक्रमके चलवान होनेके कारण ज्ञानात्माका ऐसा भर्थ 


[ ११ शलो+ चतुर्थोष्ध्यायः ११३ 


लिया गया है। ओर मी कहना होगा कि मन तथा उ्यध्स्य- 
इहंकारको लक्ष्य कर --“आं भात्मने नमः, अं अन्तरात्मने नप्त:” 
इन दो मन्त्रोर्में संहार क्रम दिखलानेके वाद --“म॑ परमात्मने 
नमः”? --“हीं ज्ञानात्मने नमः -इन दो मन्त्रोमे पुनः सर्गे- 
क्रम दिखलाया गया हैं। इसी प्रकार यहां भी पाठक्रम न 
लेकर अर्थक्रम लेना होगा। 

योगी समष्य्यहंकार मात्रके सार रहनेपर वह उसे परमा- 
त्माको अपेंण कर देता है। समष्थ्यषहंकारमें सब चीजोंफी 
सस्माव्यता बीजरूपसे निहित रहती हैं। 

किन्तु किसी चीजकी विशिष्टता नहीं रहनी। जैसे किसी 
व्यज्नमे नमक चीनी मसाले प्रभुतिके रहने पर भी उसका 
कोई भी अनुभव नहीं रहनेसे व्यक्षन समरस मात्म होता है। 
सम्रष्य्यपहंकारमें भी उसी तरह बीज रूपसे सब बस्तुओं 
की सम्पराव्यता रहने पर सी किसी विशेष वस्त॒की पृथक सत्ता 
अजुभुत नहीं होनेपर योगीकी वह समरस ही ज्ञान होता है। 
समष्य्य5हंकारमें इस प्रकारके सामरस्य रहने पर भी संस्कार 
वश व्युत्यान ( उच्चाट ) अवश्यम्मावी है इस लिये योगी उसे 
प्रमात्माकोी अपेण करता है | इसलिये आचायने कहा है-- 
भआदित्यं गिरते पर:--अथांत्‌ समष्थ्यहंकार परमात्मामें छीन 
रहता है। इस अवस्थामे योगी सम रखताके बदले एक र- 
सताका अनुभव करता है। 

यद्यपि समष्थ्य"हंकार परमात्मामें लीन रहता है, इस लिये 
इसी श्लोकके चोथे चरणमें यह लिखा गया है तथापि कहना 
होगा कि समस्य5हंकार सूल प्रकृतिमं लीन होनेके बाद भूल 
प्रकतिकि साथ वह ( समप्थ्यहंकार ) परसमात्मामें लीन हो 


रहता है। है 
क्योंकि कटठोपनिषहमें कहा गया है किः-- 


११४ सनत्सजात॑यमध्यात्मशास्तम्‌ [ १३ ए्ो 


“धपहतः परमव्यक्तमव्यक्तातू पुरुषः परः। 
पुरुषोन्ष पर॑ किश्चित्‌ सा काष्ठा सा परा गतिः”॥| 

इसलिये योग शाख््रोमे भी लिखा गया है कि--“सूक्ष्म विष- 
यत्वं चालिड्रो पर्यवलानम--शर्थात्‌ सूक्ष्म विषयत्य प्रकृतिमे हो 
पर्यवश्िित होता है। इसलिये कहना होगा कि आवाय कथित 
संहार क्रममे समष्थ्यदहंकार भी परमात्माके मध्य भागमें एक 
भूमिकाका उद्लेख अवश्य छुट गया है। इस प्रकार वस्तुगनिके 
स्घोकार करने पर भी आचायके कथनमें दोषागेपण नहीं किया 
जा सकता। क्योंकि, प्ररू प्रकृतिमे उपनीत होनेके पहले जो 
चार भूमिका कही गयी है वे पुरुष प्रथलके बिना कभी आयत्त 
नहीं हो सकतीं, किन्तु परमात्माका ध्यान करने पर समष्य्य९- 
हंकार स्वतः मूल प्रकृतिमं लीन हो जाता है। इसलिये उसको 
पुरुष प्रय्ल सापेक्ष नहीं कह सकफते। इसीसे रुूत्रय॑ कठोपनि- 
घदुने ही संहारक्रममें मुक्तिमागं दिखाकर कहा है :-श्ञा- 
नियच्छेन महति, तद्यच्छे च्छानत आत्मनि ।--अर्थांतू-“वयष्टिक्षानको 
महत्तत्वमेँ अपंण करनेके बाद महत्तत्वका परमात्मामें भर्पण 
करना [/--- । यहां समष्ख्य5हंकार भी परमात्माके मध्यप्षाग्में 
दूसरा ओर कोई भूमिका नहीं छिल्ली गई। इसके कारण भी 
इस समष्थ्य5हंकारका प्रकृतिस्थ होना पुंस्षके प्रयलल सापेक्ष 
नहीं हे। इस तरह योग शास्त्रमे चित्तविमुक्तिको अथवा गुण 
विमुक्तिको पुरुष प्रयल सापेक्ष नहीं कहा गया। 

जिस परमात्मामे समष्थ्य5हंकारका सामरस्य एकरसमे परि- 
णत हो जाता है उसको ( परमात्माको ) योगी लोग अपने 
योगसे अनुभव करते हैं॥ ११॥ 


एक पाद नोल्लिपति 
सक्षिलाद्धस उच्चरन्‌ 


[ १२ इलो० चतुधों ध्ध्यायः ११७ 


त॑ चेतू सतनमुलिज 
ध् क ५ 
ने जृत्युतावत्र सतत । 
योगिनरत प्रवश्यन्ति 
भगवन्ते सनातनम्त ॥ १२॥ 
अन्यय: 
हंस: ( प्राण:) सलिलात्‌ू ( सलिलोपलक्षिवात्‌. पांचभौति- 
कातू देहात्‌) उच्चल (कुम्मकादिवृत्यात्मता उदध्च॑ गच्छन ) 
एक पाद आआानजृत्यात्मक रेचनप्‌ ) ने उत्स्रितति ( शरीरात 
न उत्खिदति )। चेत्‌ ( यदि ) [ स प्राणः ] सततम्‌ ऋत्विज्ञ ( रेचने- 
न खब्बंदा यजन्तमेकंयगरादम ) ( उत्क्षिपेत तदा ) खत्यु नॉसखत भवेत्‌ 
( जीवारना परिस्पन्दायावात्‌ु सत्युरसत्युरित्येवमात्मक:ः . खंसार- 
विभागों न स्‍्थात्‌ )। (एवं यः प्राणरुपेण सजीय॑ कतमपाना- 
त्मकम्रेक॑ पाद न उत्क्षिपति ) ते भगवन्त सतातने योगिन:ः 
प्रपश्यन्ति । १२। 


शाजह्ररभसाष्यप्त्‌ । 

इदानीं परस्य जोवात्मनाप्वस्थानं दशेयति--एक मिति। हन्ति 
अविदां तत्कार्य चेति हंसः परमात्मा। भूतभोतिकलक्षणात्‌ 
संसारात्‌ सलिछात्‌ उदच्चरन्‌ उदध्य॑ चरव खंलारादु वहिरेव 
वर्तमान: एके जीवाख्यं पाद॑ नोतृक्षिपत्रि नोद्धरति नोप खं- 
हरति। झप॑ रूप प्रति रूपोष्व॒तिष्ठत इत्यर्थ:। श्रूयते कठपल्ीपु-- 
“एुकस्तथा सब्वेधूतान्तरात्मा” इति। कस्मात्‌ पुनरेक पादं नो- 
त्क्षितति इत्याह--तं जोब्रारू्यं पादं॑ सतत॑ खततयायिन॑ यद्यू 
त्क्षिपेते स्वमायया स्पमात्मानं प्राणाइनन्तभेद॑ छत्वा तेघु-अजु- 
प्रविश्य जीवात्सना यदि नावतिष्ठेतु, तदा न सुत्युजेननमरणा- 
दिलक्षण: संखारों भवेत, संसारिणो जीवस्यथाभावात्‌ । तथा 


'११६ .. सनत्खुजञातीयमध्यात्मशास्त्रम्‌ [ १९२ शो 


अम्ृतमम्तत्व॑ मोक्षो न भवेत्‌, अननुप्रविष्टस्य द्शेनासस्मवात्‌। 
तथा थ तदथमेवानुप्रवेश  द्शेयति-रूपं रूपमिति। तथा चाधथरव्े. 
णी. श्रतिः--एक पाद॑ नोत्क्षिपति सलिलाइंस उच्चरन स चेदु- 
त्क्षिपेतू पाद॑ न खत्युनांग्गबत॑ भवेत” इति। “एक रूप॑ बहुधा 
यः करोति” इति थ। यः पादरुपेण जीवात्मना त्रिपादरुपेण 
सबद्चिदानन्दाहितीयत्रह्मात्मना पवस्थितरुत॑ परमात्मानं॑ योगिन पव 
पश्यन्ति ॥ १२ ॥ 


कालिका 

प्राणस्यापानगिरणे प्रजारोहणोपायारम्म उक्त:। इदानीं दर्शेयति 
जंगत्‌ सजीव संरक्षितं सामान्यतो नापानं गिरति प्राण इति। 
हन्ति गच्छति छृत्स्तशरीरं व्याप्य तिष्ठतीति। हंसः प्राण:। तथा 
हि योगशास्त्रमू--लछकारेण बहिर्याति हकारेण विशेत्‌ पुनः। प्राण 
स्तत्न से एचाहमहं स इतिचिन्तयेत ॥ इति | एवं रेचकपूरकयो राव- 
त्येमानयों खोहं व्यतीहारेण हंस: प्राण इति तत्त्वम्‌। सलिलात्‌ 
ललिलोपलक्षितत्वात्‌ पांचभोतिकाद देहाद उच्चरन्‌ कुम्भकादिवु- 
स्यात्मना उर््धव गच्छन्‌ एक॑ पादं रेचनस्वभावमपान वृत्त्यात्मक 
नोत्क्षिपति नोवसंहरति । विनेव योगास्यासं॑ देहिनां प्राणव- 
तिरपानवृत्ति न कदापि देहत उत्खिद्तीति भावः | चेत्‌ यदि 
सप्राण सतं॑ सतत म्त्विज॑ बहिनिंगमेण सब्बेदा यजन्तमजवायज्ञ' 
कुच्वेन्‍्त मित्यर्थ: पादम्‌ एक॑ पादं उत्क्षिपेतू, तदा ख॒त्युर्नाय्तं 
भवेत्‌ वायोः कारत्स्येंन देहतो निर्मतत्वात्‌ जीवस्म पत्स्पिन्दा- 
भावाश्व सृत्युरसत्युरित्येचमात्मक: संसारासंसारबत्रिभागो न स्यादिति 
भावः। एवं जगत्‌ सजीव॑ रक्षितंं प्राणर॒पेण य एक॑ पाद॑ 
नोत्क्षितति त॑ सगवन्त॑ सनवातन योगिन: प्रश्यन्ति| १२। 
मृलानुवाद । 


प्राण शरीरसे कुम्मक वृत्तिके द्वारा उद्धेवगति अवलम्बन कर 


[ १२ इ्लो० चतुर्थोष्ष्याय: ११७५ 


रेचन नामक अपनी उृत्तिकों परित्याग नहीं करना। शध्राण यदि 
सदा प्रह्रननशील अपान चृत्तिका परित्याग करता तो मरण 
तथा अमरण (स्त्यु अमरत्वय ) रूपी संसार विभागकी फक- 
ल्पना नहीं होती। प्राण रूपसे संसारकों सज्ञीव रखनेके लिये 
जीवित कालमें जो साधारणत: अपान चृत्तिका उत्खेद नहीं 
करते उनका योगी लोग अपने योगसे अनुभव करने हैं॥ १२॥ 
कालिकाभास 

योग प्रक्रियामें प्राणवत्तिके द्वारा अथान वत्तिके छुम होनेसे 
प्रशारोहणके उपायका आरम्स होता है। इसे आचायने पहले 
ही कहा है कि स्वाभाविक नियमानुसार जगत॒को सजीव 
रखनेके लिये साधारणनः प्राणवत्ति अपान वृत्तिका उच्छेदन 
नहीं करती है। इसके कहनेका अभिप्राय यह हैं कि चिशशुद्धि 
आदिके द्वारा थोग साथन बिना ऐसा अलोकिक व्यापार नहीं 
हो सकता है। 

सूलका--“हंत”-- शब्द प्राण शब्दका पय्यांय वबाचक दथा 
परमात्म वाचक है। क्‍योंकि सारे शरीरमें व्याप्त रहनेके कारण 
परमात्माका भी नाम हंस ही है। योग शास्त्र कहते हैं 
--“प्राण-स,- कारके द्वारा बाहर निरूल जाता है, ओर 'ह'कार 
के साथ पुनः प्रवेश करता है, इसलिये में उसी परमात्मा 
रूप प्राण हूं |-- ऐसा चिन्तन करते रहना योगियोंका कतेव्य 
है ।?--इसका तात्पये: यह है क्रि रेचक तथा पूरकर्मे आवत्ते- 
मान “खोपम” भाव प्रतिलोम रुपसे अर्थात्‌ अविधाग्रस्त हो 
कर “हंस” अर्थात्‌ परमात्माका जेब भाव हो जाता है। इन 
सब कारणोंसे 'हंल' शब्द परमात्मा तथा प्राण दोनोंका 
हो पर्याय वाचक हैं। मूलका--सलिल'--शब्द्‌ उपलक्ष्णमात्र 
है। इसके द्वारा पाश्चमोतिक शरीर ही लक्षित होता है। मूल 


2१८ समत्सुजातीयमरध्यात्मशास्त्रम्॒_ _[ १४ शलो» 


के -डउच्चरन!-- शब्बका अर्थ कुम्मक आदिसे ऊरद्ेगतिका अ- 
ब्रठम्घन कपके-है । मसठके एकपाद शब्दसे अपान वृत्ति 
उद्दिष्ट हुई है। 

श्वास लेनेके बाद शर्थात्‌ पूरकक बाद यल्ष पृन्वेक वायु 
धारण करनेको स्तस्सतवुलि अथवा साधारण कुस्मक कहते 
हैं। यह केपल कुम्भक प्राणायामके प्रथग अवस्थामें किया जाता 
है। चित्त जियना हा निरुद् होती हे, पूरक अथवा रेवक उतना 
क्षीण होता जाता है। एक दम निरुद्ध वित्तमे रेचक अथवा 
पूरक होता ही नहीं, अस्तु यत्नसे कुम्मक करनेकोी आव- 
श्यकता भी नहीं रहती । 


उस समय स्थिर जलपूर्ण घडेके समान शरीर स्वयं ही वायुपू्ण 
रहता है। इसीका नाम शुद्ध कुम्मक अथवा चत॒र्थ वृत्ति भी 
है। अर्थात्‌ प्राण वृत्ति अपान ठक्ति तथा स्तम्पव॒ुत्ति आदिके 
रहनेसे यह चतुर्थ चृत्ति कही जाती है। यही “ उद्चाधिकारी 
योगियोंका कुम्मक है। प्राणबुलि तथा अपोन चुत्तिका उत्खेद 
किये विता इस प्रक्वारक्ता कुम्सक हो ही नहीं सकता। पर 
ब्रह्मका स्त्ररुष देखनेके लिये योग मार्गमें ही यह सब ब्यापार 
जानना होगा। साधारण जीवोंके लिये यह सम्भव पर नहीं 
है। खसाधोरण जीवोंकी प्राणवृत्ति झुत्युके समय एकपाद आ- 
बृत्तिका उत्खेदन तो करती है किन्तु घह ब्रह्म द्शेनके साधन 
का अड्ड नहीं है। ओर यदि सबके पक्षमें प्राणवृत्ति अपान 
वृत्तिका उत्खेदून कर सक्रती तो आत्माका जैवमाव, न हो 
कर झुत्यु तथा अम्ृत्यु रूपी विभाग सूचक ब्रह्ममोक्षकी क- 
दव्पना भी नहीं की जाती। अतएव जो प्राणरूपसे जगत्‌को 
सजीव रखनेके लिये--एकपाद'---अपान वृत्तिकी रक्षा करते 
हैं उन्हीं परमात्माका योगी छोग योगसे अनुभव कछरखे हैं॥१श॥ 


[ १३ श्लो० चतुर्थों ध्थ्याय॑: ५११६ 


अंगुष्ठमोत्र: . पुरुषोष्न्तगत्मा 

लिडसा योगन संयाति नित्यप्त । 

तमीशुमी ब्यमनुकल्पमद्यम््‌ 

पश्यन्ति महा न विराजमानम्र्‌ । 

योगिन स्त॑ प्रपश्यन्ति 

भगवन्त सनातनम ॥ १३॥ 
अन्चय: | 

पुरुष: अन्तरात्मा लिट्ठल योगेन (लिंक. शरीरस्य सम्ब 

न्थेन ) अहुप्ठमात्र. ( अक्लुष्ठ परिमाण: ) (एव्च) नित्य संयाति 
( संसरति )। मृढा; ( अविवेकिन:) तमीशं ( सर्वेषामीशितारम ) 
ईड्य' ( स्तुत्यम ) अनुष दप॑ (रूवम्न्प्रविष्य आत्मता घरपयटीनि 
अनुकल्पं ) आदुय॑ ( आादो छिथितं ) विराजमान. ( दीप्यमान ) 
न पश्यन्ति, किन्तु योगिन एव ते सगवन्त सनातन 
प्रपश्यन्ति ॥ १३ ॥ 


शाक्षिरसाष्वत्त्‌ । 


केन हयुपाधिना परः पादात्मना जततिष्ठत इत्याशडंक्य परत 
लिझ्लेपाधिक॑ जीवात्मानं दृश्यदि--४ डु'थ्मात्र इति। स एव 
सदच्चिदानन्दाद्वितीयः. अन्तरात्मा सब्बभूनान्तरात्मा. पुरुष: 
पूर्ण. परमात्मना. छिएबोगेन.. अटृष्ठमाजपरिमाणपरिच्छिक्न 
सन्‌ याति संलरति नित्यम्‌। कस्मात्‌ पुनः कारणात्‌ लिड 
योगेनाहुष्ठमात्र: सरति ? तत्नाह--यो लिझस्य योगेनाकुष्ठ- 
मात्र: संसरति तमीश सच्णस्येशितारमू इंडयमू।  अनुकदूपं 
सब्बेमनुप्रविश्यात्मना अनुकत्पयतीत्यनुकव्पम । आंद्रम आादो 


भव विराजमान दीप्यमानम्‌ यस्मान्मेडा अविवेकिनः देहद्धयात्मा 


१२५० घनत्सुजातीयमध्यात्मशाखम्‌ [ १३ इ्लो५ 


मिप्तानिनों ने पंश्यन्ति तस्पादात्मनि ब्रह्मगरावानवगमात्‌ संखरति। 
परमात्मानम अपश्यतः खंसघरन्ति त॑ योगिव एवं पश्यन्ति। १३। 


कालिका | 

तत्र कथं परो जीवात्मना अचतिष्ठत इति दर्शोयति - भट्ु- 
च्ठमात्र इति । अक्ुष्ठपरिमिते हृदयपुण्डरीके.. प्रतिष्ठितत्वाद्‌ 
हष्ठमात्र: । एतेन हृदयपुण्डरीक॑ ध्यानस्थलूमुपद्ष्ट भवति। 
पुरुष: पूर्णः परमात्मा । अन्‍न्तरात्मा सर्व्वेषामाध्यन्तर आत्मा 
“पुकस्तथा सब्बंभूतान्तरात्मा रूप २ प्रतिरुपो बहिश्वे” ति श्रुतेः। 
यद्दा पश्चम्योउन्नमयादिभ्यः अन्तर आत्मा छिट्डस्यथ योगेन पश्च 
प्राणमनोबुद्धिदशेन्द्रियात्मकस्स लिड्शशरीरस्य सम्बन्धेन नित्य॑ 
संयाति संसरति। मूढास्तभीश यमयितारमीश स्व॒त्यमनुकव्प 
मुपाधिमन सब्वेकाय्येंषु समर्थेमाद्य मूलकारणं विराजमान 
प्रत्यक्चेतन्यरूपेण. प्रकाशपानं न पश्यन्ति किन्तु योगिन 
एच त॑ भगवन्तं सनातन पश्यन्ति | १३। 
मलानुबाद: । 

लिड्ू शरीरके सस्बन्धके कारण परमात्मा अकुष्ठमात्र हो 
कर सव्वेदा संसरण करते हैं। जो स्तुत्य परमात्मा सब 
विषयोगें अलुप्रविष्ट हो कर विराजते हैं उनका मूढ़गण ठो 
अनुभव नहीं करते किन्तु योगी छोग उनका अपने योगसे अव- 
श्य अदुभव करते हैं॥ १३ ॥ 


कालिकाभास । 


परमात्मा किल्त रुपमें जोबात्मा रुपसे रहते हैं, यहों इस 
प्कोकसे दशित हुआ है। अक्कुष्ठमात्र सामस आफाशमे उपलब्ध 
होते हैं। इसलिये परमात्माक्रो अक्लुष्ठमात्र हो कद्दते हैं। मन्त्र 
बणमे भी देखा जाता है किः--“ से भूमि विश्वतो वृत्वाउत्य- 


[ १४ श्लो० चतुर्धाइध्याय: १२१ 


तिष्ठत्‌ दशाहुरूप/--पुरुष शब्दका अर्थ परमात्मा है। खबरे 
अन्दर विराजनते हैं इससे उन्हें अन्तरात्मा भी कहते हैं। ल्ड्ि 
शरीर अर्थात्‌ वेदान्तिक मतानुलार यश्चररण, मत, वुद्धि तथा 
दश इन्द्रियां इन्हीं सत्रह वम्नुभसे बता हुआ सूक्षा शरीर | 
मूढ़ छोग इस आराष्य विर प्रकाश मात्र परमात्माक्रों 
नहीं देख सकते, किन्तु योगीगण उनका अपने योगमे अवश्य 
अनुभव फरते है ॥ १३ ॥ 
कि रे ९ 

मूह ठ् 

धहन्ति सत्र ब् 2 । गह्वरपु 

सय नाता स्वरन वत्तन मत्त्यान। 

ते विप्रमुद्यन्ति जना विम॒द़ा 

ज्क ए ऊ च बिक 

स्तंदत्ता भागा माहयनत भवराय। 

योगिन स्त॑ प्रपश्यन्ति 

भगवन्तं सनातनम्‌ ॥ १४ ॥ 
अन्चय: । 

ते ( लिड्डशरीराणामवयवरूप' इस्द्रियाइय: ) स्पा इब ( परमुद्देजय- 

न्‍्तो विलेशया इध ) स्वेन वृत्तेत ( स्वधमेचशेन ) म्त्यान्‌ 
( मरणधम्मंबतों जीवान्‌ ) श्वयं नोत्या ( संखारहेतुं गमयित्वा ) 
गहरेष॒ ( स्वाश्रयस्थानेष ) गूहन्ति ( वीजरूपसंस्कारभावेनावतिष्ठन्ते )। 
तें; (इख्िये:) दत्ता: भोगा ( अपिता विषयरसनिवहाः ) भवाय 
( शरीरप्रहणाय ) मोहयन्ते. ( प्रतास्यन्ति )। जनाः. ( पुंसः ) 
[ अपि तत्र भोगेषु ] विमूद्वा:( विषयससानुस्मरणेन खुलदु'खप्रबन्ध- 
मारढ़ा अधिवेकितः ) विप्रमुहयन्ति (प्रपायन्ति ) । [ एवं यम 
दंप्रा भोगिनो विप्रमुद्न्ति | त॑ सगवन्त सवातन योगिनः 
प्रपश्यन्ति ॥ १४ ॥ 


१२४५ सनत्सुज्ञातायमथ्यात्मशास्त्रम [ १४ श्हो९ 


शॉकरभाष्यम्‌ । 

इदानी मिन्द्रिया्ां चानथहेतुत्व॑ द्शयति--गृहन्तीति । यथा 
सर्पा गहरेस्यो निष्कम्य स्वेन वत्तेन विषप्रदानेन मर्च्यान पक्ष 
नीत्वा गहरेषु गूहन्ति स्वात्मानं प्रच्छादयन्ति; एवम्‌ इन्द्रियसर्पा: 
श्रोत्रादिषु शयानों: श्रोत्रादिश्यो निर्गत्य स्वेन वृत्तेन विषयविष- 
प्रदानेन मत्त्यांन्‌ क्षयं नीत्वा गहरेषु गृहन्ति स्वमात्मानं प्रच्छा- 
द्यन्ति । ते विप्रमुह्यन्ति विपयविषातिभूना विशेषण मुहास्ति 
तद॒व्यतिरिक्त न किश्विन्नानन्तीत्यर्थ:। तथा चर श्रति; -- «यथा 
प्रियया ल्लिया संपरिष्पक्त:”ः इति | तेरिन्द्रियें दत्ता: विषकण्पा 
भोगाः विषयाः म्त्यान्मोहयन्ते पुनः पुनर्मोहहितवों सचन्ति। यदिद॑ 
विषयेविमोहनं॑. तदु भवाय गर्भेजन्मज़रामरणसंसाराय 
भवति । यमीड्यमनुकद्पमादम्‌ अद्गष्ट्धा विषयविषास्थधा मु. 
हान्ति त॑ योगिन एवं पश्यन्ति ॥ १४॥ 


कालिका । 


इन्द्रियमोगगृहीतानां. गतिप्राह-गृहन्तीनि | यथा सर्प: 
परमुद्देजपन्‍्तोी विलेबासिनः स्वाश्रयस्थानेश्यो निष्कस्य स्वेन 
घूत्तेन स्वधर्मंगतविषप्रदानेन मर्स्यान्‌ जीवान क्षय नीत्वा गहरोषु 
स्वाश्रयस्थानेषु गूहन्ति स्वांत्मानं प्रच्छादयन्ति, तथा इन्द्रियनि- 
वहा: स्वांश्रयस्थानेस्यो निष्क्र्य स्वेनवत्तेन स्वध्मंगतविषयरस- 
प्रदानेन मर्त्याब छोकास क्षय॑ नीत्वा. रागद्वेषादिधर्म समर्प्य 
गहरेघु स्वाश्रयस्थानेषु गूहन्ति बीजरूपसंस्कारभावेन  अवतिष्ठस्ते, 
विमूढ़ा: विषयरसे वर्तेमातो: अविवेच्िनस्ते थे ज़ना: ततो विप्र- 
मुह्ान्ति प्रमाथन्ति। शागद्वेषादिमिः मोमुहामाना: अवतिष्ठन्ते 
संसरन्ति था, न तु परमात्मानमात्मत्वेब. जानन्तीति भाव: | 
तदुक्त व्यतिरेकमुखेन--विषयप्रतिसंहारं यः करोति विधेकतः | 


[ १४ एलो० चतुर्थो ध्ध्याय: १२३ 


सत्योस त्युरिति र्यातः स विद्वान्नात्मवित्‌ कविः॥ इति। उक्त' च-- 
स्वयपि सगवता सनत्सुजातेन-- कामानुसारी पुरुष: कामान- 
नुविनिश्यतीति । ततो वतरिप्रमोहस्य हेतुमाह-लैगिति। तेरिद्धिये 
बेत्ता: अपिता भोगाः विपयरलोपभोगा भवाय संसाराय मोहयम्ते 
प्रताश्यन्ति पुरुषानिति वाक्यशेप:। विषयेषु येषां वास्तवबुद्धिर- 
स्ति से विषयव्यतिरिक्त' किश्विन्त जानन्तीत्यवधारणात | तद॒का-- 
स्रीपिण्डसम्यककलुकिवेतलोी... विषयविषान्धा: ब्रह्म ने जान 
न्तीति। यमहृष्ट्वा जनाः जिप्रषुश्यनिति त॑ यागित: पश्यस्ति] १४ । 
मलानुवाद । 

सर्पके समान इन्द्रियगण अपने आश्रय स्थानसे निकल कर 
अपने २ धर्म्मानसार जोवका अनिष्ट साधन करके अपने २ 
आश्रय स्थानोंमें पुत अपनी आत्मरक्षा कर लेते हैं। इन्द्रिय 
प्रदत्त खुख भोग संसार विषयक मोहको उत्पादन करता है, 
इसलिये विधेक हीव जीव उससे ठगे जाते हैं। जिनको ( प- 
रमात्माको ] जाने विता अविवेकों जीव सत्यके सस्वन्धमें ठया 
जाता है, उन्हींका [ परमात्माका] योगों लोग अपने योगले 
अनुभव करते हैं॥१७ ॥ 


कोलिका । 
इन्द्रिय विषयोंगें जिनकी सत्य अथवा वास्तव बुद्धि है उनकी 


गति बताई जाती है। अभिप्राय यहां यह हे कि जो इन्द्रिय सुख 
के अछावे अन्य सुखोंकों नहीं पा सकता, वह इन्द्रिय जनित भोग 


प्रबन्धके वशीमूद होकर कम्ती संसार मुक्त नहीं होता। 

इस श्छोकमें इन्द्रिययणकों सके समाव बताया है। सखप 
जिस प्रकार अपने विलसे वाहर निकलकर जीवको काटकर 
विष दान कर के पुनः अपने विलमे छिप जाता है, 


१२७ खनन्खुजानीयमध्यात्याशास्त्रम.[ १४ एल 


इन्द्रिगण भी उसी तरह अपने २ स्थानोंसे निकझफर पुरुषको 
रागद्रेषादि प्रदांन करते हुये अपने २ स्थानमें छिप जाते हैं । 
अर्थात सोयो हुई अथवा दबी हुई वत्ति उदार होकर अथवा 
जगकर पुरुषका अनिष्ट करती हुई पुनः क्षीण वा विच्छित्त 
हो जाती है। सर्प विष जसे खांपके काटे पुरुषको लुप्त 
घतन्‍्य कर देता है, रागठ्ेेषादि भी बेसे ही उनसे उपहत पुरुषों 
को तत्वमूढ़ कर देता है। इसलिये योगी छोग बेरग्यके सहारे 
उनका माशकर देते हैं ॥- क्‍योंकि सुख दुखके संस्कारोंका 
एकाम्तिक नाश हो जाने पर असम्प्रश्ञात समाधिसे योगियोकी 
मुक्ति अवश्य होती है। इन सथ कारणोंसे शास्त्र व्यतिरिक 
मुखसे कहते हें:--जो घिवेकानुसार विषयोका प्रति संहार कर 
देते हैं, वे बविद्दान है, अर्थात ब्रह्म क्‍या हे-यह थे समझ 
सकते हैं, वे आत्मवित्‌ हैं, अर्थात्‌ ब्रह्म कात्म्यज्ञानकी उपलब्धिफे 
कारण वे क्रान्त दुर्शो भी हैं। ऐसे व्यक्ति मत्युके भी झत्यु 
दो जाते हैं, अथांत ख॒त्यु जैसे पुरुषोंका दशान्तर कर देती है, 
वे भी वेराग्यके सहारे बेसे ही विषयोंका प्रति संहार करके 
ब्रह्मात्मैक्य ज्ञानके द्वारा झुत्युका ही दशान्तर कर देते हैं। 
स्वयं आचायेने ही प्रथमाध्यायमें कहा हेः--कामाजुसारी पुरुष: 
कामाननु विनश्यति। प्रकृत पक्षमें भी रागादि चृत्ति जेसे 
चित्तमें उदार ( जायुत ) होकर पुनः जाशुत होनेके लिये संस्कार 
रूपसे अदृश्य होती है, रागादिसे उपहत पुरुष भी उसी तरह 
भोगायतन शरीरमें भोगायतन शरीरमें भोगप्रबन्ध पर आरोहण 
पूव्वेक पुनः नये २ भोगोंके लिये लिड् शरोरमें छिप जाता है । 
इस लिये कभी संसार भुक्त नहीं होता। 

इन्द्रिय प्रदत रूप रसादि विषय सुख जीवको ठगता है यह इस 
एलोकके चतुर्थ चरणका तात्पय है। क्‍योंकि ज्ञीव इन्द्रिय सुफमें 


१५ श्लो० चहुथों पध्याय: १२५ 


मुग्धघ होकर मुक्ति प्रतिपादक तत्वान्वेषणसे त्रिमुख हो जाता 
हैे। शास्त्रोंमे कहा गया है;-क्राम कलुपित वित्त विषय 
जज्ज़ेरित हो कर ब्रह्म तत्वकी घारणा करनेमें अलमर्थ हो 
ज्ञाता है। जिनको न जाननेके कारण पुरुष इन्द्रियोमें विष 
मुग्च हो जाता है, उनका ( परमात्माक्ा ) योगो छोग अपने योग 
यलसे अनुभव करते हैं॥ १७॥ 
नात्मानमात्सस्थमवति मुहर : 
संसारकूप परिवत्तने ये :। 
त्यक्तात्मरूपान्‌ विषयां श्च भुझक्त 
का ए 
स वे जनो गदद भ एव साक्षात्‌ । 
० $ को 
योगिनस्तं प्रपश्यन्ति 
भगवन्तें सनातनम्‌ ॥ १५४ ॥ 
अन्चयः । 
यः आत्मस्थम ( स्वस्मिन्तेव निष्ठत्तम ) आत्माद ने अवति 
( जानाति ) [सः ] मूह: संसारकृपे पसरिवतेतें ( ज्ञननमरणप्र- 
बन्धमारुदः केवल संसरति न तु मुक्तो भवतीत्याशय: )। ( यः 'त्य- 
कात्मरूपान्‌ ( स्व॒रूपप्रद्युतातन ) विषयान ( इन्द्रियांदिपिम्पस्था- 
पितान भोगान ] भुझुकों सख् वे जनः खाक्षादेव गदमः [ बि- 
वेकमूढ़ः || १५ । 
शाकह्लरसाष्यत्‌ । 
सम्मतिमाह--वात्मानमिति । मूढः आत्मातास्मव्रिवेकशन्यः 
पुमान्‌ आत्मस्थम आत्मनि तिष्ठल्तं ने जानाति से एवाहमपरिति, 
अतः कारणात संखारकूृपे संसार एवं कृप स्मस्मिन परि- 


१२६ सनत्सजातीयमध्यात्यमशास्त्रमू [ १५ इल्नो७ 


वतेते लुठति । श्वग्वकरादियोनिं. प्राप्नोति, अपरोक्षालाचेतन्य॑ 
देहाविदोषरहित॑ सव्यविधालक येत सूत्य स्तपति से एवं तत्स्व- 
रूप॑ परित्यज्यानित्यान्दिपयान भोगाज भ्रुकुक्तिी, स जनो न। 
नहिं किं, साक्षाद्‌ गदंस एवं। एवंवियं पूर्रोकक्‍्तमात्मानं योगिन एव 
पश्यन्ति ॥ १५॥ 


कालिका । 

स्थृुणानिखननत्यायेव. स्वाप्तिप्रायं द्ृ़यति-- नेति । यो हि 
पुरुष: आत्मस्थ॑ स्वस्मिन्नेव तिष्ठस्तमात्मानं न अवेति खो5हमि- 
त्यादिमहावाक्य॑ नानुभवति, स एवं संसारकूपे परिवत्तते लुठति। 
अविद्याधिरुद्ः स्वात्ममूत॑ परमात्मानमनवगस्य विषयेषु प्रव्तेमान: 
परागूभूतः संखार॑ प्राप्ति न तु केबब्यपद्मनुभवतीति भाषः, । 
ये एवंभूतः सन्‌ त्यक्तात्मरूपांन आवरणविक्षेपशक्तिम्यां स्व- 
रूपप्रच्युतात विषयान्‌ भुडके से वे जनः साक्षादेव गइ भो 
विवेकमूढ़ः । यमेत्र नाधिगम्य सूढ़ः संसारकृपे परिवतेते त॑ योगिन 
एवं पश्यन्ति ॥ १५॥ 
मृलानुवाद । 

जो ब्यक्ति स्वीय हृदयस्थ आत्म को नहीं जान सकता वह 
संसार कूप में इतस्ततः श्रमण करता रहता है। अनात्म रूप- 
सादि विषयों को उपभोग करने में जो आत्मज्ञान से वश्चित 
रहता है, वह गदहे के समान विवेक शून्य एक पशुविशेष | 
जितको नहीं जानने से ज्ञान हीन व्यक्ति संखार-कूप में भ्रमण 
करता है, उनका ( परमात्मा का) योगी छोग अपने योग में 
अनुभव करते हैं ॥ १५॥ 


क्रालिकामास । 
पूर्व श्लोकमें जो भाव उद्घाटित हआ है, उसीको बढा कर 


। 


१६ श्लो० | चतु॒र्थों्ध्याय: १२७ 


इस इलोकमें लिखा है। जो व्यक्ति स्वसंवेध बह्मकी उपलब्धि 
न कर रूप रखादि विषयोंमें सबंदा भासक्त रहना हैं, उसका 
जीवन पशु जीवनकी अपेक्षा विशेष उच्चत नहीं हैं यही इस 
श्लोकका तात्पय है। मूल श्छोकमें त्रिषष समूह त्यक्त आत्म 
स्वरूप कहा हैं, क्योंकि मायाकी आवरण शक्ति तथा चिश्लेप 
शक्तिके द्वारा खब वस्तु साधारणतः स्वैेतर भावमे ज्ञान होते 
हैं। जिन परमात्माके स्वरूपको नहीं जॉननेके कारण पुरुष 
पशु कहलाता है उनका योगी छोग अपने योगवलरूसे अनुभच 
करते हैं ॥ १५॥ 


असाधना वापि ससाधना वा 

समान मंतददृश्यते मोनुषेषु । 

समानमंतद स्ृतस्यतरस्य 

मुक्ता स्तत्र मध्व उत्सं समापुः। 

योगिनस्तं प्रपश्यन्ति । 

भगवन्तं सनातनम्र ॥ १६॥ 
अन्चय: । 

असाधनां;. (_नित्यानित्यवस्तुविधिकादिसाधनचतुप्टयरहिता:ः ) 

था ससाधघनाः ( नित्यानित्यवस्तुविवेकादिसाधनचनुप्टयथुक्ता: ) 
वापि [ थे सन्ति तेघु ] मानुणेधु एनत्‌ ( चितुरूपं 
ब्रह्म, आत्मरूप॑ वा ) समान ( सदातुत्यरूपत्‌ )। असु- 
तस्य ( मुक्तस्य ) [ बा] इतरत्त (बद्धस्स ) [वापि] एनत्‌ 
सम्तानम्‌। तन्र मुक्ता मध्चः ( मचुनः ) उत्सं ( प्रस्चचर्ण ) समापुः 


(प्राप्तुचन्ति )। [य॑ मुक्ताः प्राप्त वन्ति |] त॑ भगवन्त॑ सनातन 
योगिनः प्रपश्यन्ति | १६ |। 


१५८ सनत्छुजातीयमध्यात्मशास्त्रप्‌ [ १६ शलो& 


शाह्नरसाष्यस । 

श्ानिनां मोक्षस्वरुपमाहु-अलांघना वेति। ये अखाधना: 
शर्मदसादिसाधनरहिता,, ये थे शमदमादिसाधनयुक्ता. सखा- 
घना: तेषु समान साधारणमात्मस्परुप दृश्यते मानुधेषु। तथा 
समानमछतरप मोझ्नस्य इतरूय संसारस्य सति चासति ज॑ 
तेषा मध्ये ये युक्ताः शपद्रमाठिखावनशक्ता' ते तस्मिन विष्णों: 
परमे पदे मध्य: मछुनः उत्स॑ समापु: पूणनिन्द॑ ब्रह्म प्राप्लु- 
चन्तीत्यथ:। यपमुत्स॑ सम्पूर्णाननद मुक्ताः प्राप्लुवन्ति त॑ योगिनः 
एवं पश्यन्ति | १६। 


कालिका ! 


सब्वेधामात्मस्वरूप॑ समानम्‌ । तत्र चद्धचा एवं दुःखभागतमपि 
धंधाशक्ति परिहत्य विषयस्थ खुखलछब॑ शुज्षते, येतु मुक्ता स्ते 
हुःखंलेस्परोरहिता... निरतिशपत्रह्मानन्द्गात इत्याह-- अखाघना 
इति। खाध्यते कम्मनिष्याद्तेप्नेनेति साधथनम। तथ्च ब्रह्मविद्याहै- 


तो नित्यांतित्यव्स्तुशिविकवैरावशनदशाद्धिर कप्रो छले ब्या य तु टपे 
भवति । तत्र नित्यानित्यवस्तुविबेक:.. प्राएगवीयाजदलिकाहा 
करम्मणो. विशुद्ध सत्यत्ष॒ श्रुतिविहितमनेनेव दुरभेचति । 


से ये तापत्रयपरीतमात्मानं जीवछोक॑ थे विलोक्य तच्त्वा- 
भुतस्थानं खसब्बेत उयस्यापयति । ए्याहुशादपि तत्वानुस- 
न्थानलक्षणान्नित्यानित्यवरता जिन एादिहाप्तुतरष्छछ पोग विरागी सवति । 
यावच्च तत्वानुलन्धानलक्षणो वस्तुविषिको न जायते 


तावत्‌ कुतो वराशग्यप्रिति वेदान्तप्रसिदें: ॥ . नित्यानित्यधरर - 
विवेकाध्यासलूब्धवे राग्यपरिपाकाश्य प्रामदमोपरनिनिनिशक्षस- 
माधान्श्रह्रुपाः सम्पत्तयोी ज्ञायन्ते | तन्नापि य एव 


शगढ़े षघादिकषायमद्रिमत्तरथय , मससोी वंशीकार,, सोडयं बेराग्य 


[ १६ श्लो० चतुर्थोष ध्याय* १२६ 


हेतुकी मनोविजयः शम इत्युच्यते। विजिनें थे मनो वाह न्द्रिय 
विषय वृत्तित्यागयोग्यतां नीयत इति सेये मनसो योग्यना दमः | 
यथा दोन्‍्तोउयं हययुवा यानवहनयोग्य, कृत इत्युच्यते । एनाडुहोन 
दमेन विषयेषु चित्तत्य अनासक्ति ज्ञयते। टान्त्रकी संज्ना तर 
तस्या उपरतिरिति | उपरतिः सुजदुखादिहन्द्सश्ष्णुता टेव 
तितिक्षेत्ि भण्यने। ततः समाधान ब्रह्मणि चित्ताविनिवेश:। 
तथाहि परमा श्रुनि:--शान्‍्तो दाल्तों उपसतस्वितिश्वु समाहितो 
भूत्वाउप्त्मन्येवात्मानं पश्येदिति। जातायामेब श्रद्धायां. शमादयों 
हृढ़ा सचन्तीति श्रद्धापपि सम्पहविशेष उच्चते । तदैव श्रु- 
त्यन्तर्म-श्रद्धाचित्तो भूत्वाउउत्मन्येबान्मानं पश्येत सब्द मानत्मनि 
पश्यतीति | एवं पट्सस्पत्तय सझूतताों मुमश्ष॒त्वमुसजायते। इदमेंव 
साथनचतुष्टयं. ब्रह्मश्ञानमुपावततते. यतो मुक्तिनांम सब्बंदु ख- 
परित्यागात्‌ु परमानन्दरूपेण स्थिति शंवति । ददानी. प्रकृत 
मनुस राम; । 


मानुषेषु. सद्भूतामित्ानेष जीवेषु केचिद्साघना: प्रागुक्त 
घाधनकलापरहिता: केचित्च साधना: पागुक्तसाथनकलाप- 
युक्ता भवन्ति, किन्तु तेषामेतदात्मस्थवरूप'॑ समान॑ सदा तुल्यरूप 
तत्स्थं चिद्रूप॑ ब्रह्म निव्वेकार मिति भात:। असड्ो हाय॑ पुरुषों 
इति श्रुतेः॥। तथा अस्तस्य मुक्तस्स इनरस्र बद्धस्य वा एदत्‌ चिट्टूपं 
ब्रहा समान साधारणम्‌ । अनैन पृर्वेवामपि गुरु: कालेनान- 
वच्छेदादिति पातञ्नलसूत्र, भत्युक्तत । नेदमूलकपुरुपबहुत्व- 
प्रतिपिषात्‌ । 


तत्र, मुक्ता असखता मध्या मधुन उत्सं अह्रसस्य प्रसवण 

ह थि 
काष्ठामिति यावत्‌ समापुः प्राप्लुवन्ति। वद्धास्तु मत्खाएईथिन 
इब दुःखमागतमपि यथाशक्ति परिहत्य. सुखलूबं. मुख्जत* 


१३० सनत्सुजञातीयमध्यात्मशास्त्रम्‌ [ १६ एलो9 


इति वाक्यशेषः। आत्मस्वरूपं य॑ म॒ुकताः प्राप्लुवन्ति त॑ योगिन 
एवं प्रपश्यन्ति अनुभवन्ति । १६ | 


मूलानुवाद । 


मनुष्य. असाधन ओर ससाधन भी हो सकता 
है किन्तु आशभ्यन्तरीण चिणद्वु प ब्रह्म दोनोंके लिये ही समान 
हैं। [ केचल मनुष्य ही क्यो] मुक्त हो अथवा वद्ध हो दोनों 
का ही आत्मखरूप समान है। तथ विशेषता यही है कि 
केवल मुक्त पुरुष ही मधथुका धारा पाते है। मुक्त लोग 
जिनके सस्‍्वरुूपका छापे करते है उनका योगी अनुभव 
करते हैं ॥१६॥ 


कालिकाभास । 


आत्माफके. स्वरूपमे कोई भेद्‌ नहीं हे । तब विशेषता 
यही हे कि वद्ध जीव दुःखका परिहार करके रुपरसादि विषयों 
से लब्ध खुखकणका उपभोग करता है; ओर मुक्त पुरुष दुःख 
संस्पशके अभाव प्रयुक्त निरत्शिय इद्यानग्दमे निमज्ञित रहते 
हैं। इसी तात्पयंको विकशित करनेके लिये यह श्लोक 
लिखा गया है। 

जिस कस्तुके द्वारा कोई काम निष्पादित होता है, 
इसको साधन कहते हैं। यहां तक कि जिन उपायोंसे 
शौानकी उत्पत्तिके विषयमें सहायता मिछती है, उनको भी 
तांचथन ही कहते हैं। इसलिये नित्यानित्य. बस्तु विवेक, 
इहामुत्र कछ भोगविराग शमदमादि घट सस्पत्ति तथा मुमु- 
छुद्धा ये चारों ब्रह्मविद्याकय कारण होनेसे अद्वेतवादी वेदान्तिक 
लोगोके द्वारा साधन ही कहे जाते हैं । 

पू्व॑जन्माजित सुसंश्कारके द्वारा अथवा इस जम्मके आ* 


[ १६ इलो० चतुर्थोंद्ध्यायः १७१ 


राधनादि खसत्काके द्वारा जिनकी वुद्धि शुद्ध हो गई हैं, उनमें 
ही नित्या नित्य वस्तु विवेकका प्रादुर्माव होता है। संसार 
दुखप्य है, इस लिये वस्तु विवेक मनुष्यके मनसस्‍्तत्वानुसन्धान 
की प्रवृत्ति उत्पन्त करता है। इस प्रकारकी प्रतवृत्तिसे युक्त 
वस्तु विवेकलसे ऐहिक अथवा पारजिक भोगसम्बन्धसे मनुष्यकों 
बेराग्य होता है, ओर इस पैराग्यका भस्यास होनेसे शम, दम, 
उपरति तितिक्षा, सम्राधान तथा श्रद्धा ये छः सम्पत्तियां उसको 
अभ्यस्त हो जाती हैं। मनुष्य जिस समय उन्मत्त मनको विचार 
के हारा वश करना याहता है, उस समय उसके उस गुणको 
शम कहते हैं। मनके शान्‍्त हो जाने पर वाह्म-इन्द्रिय-विषयोंमें 
उसको वृत्ति त्याग करनेकी योग्यता ओ जाती है। इसी योग्य- 
ताका नाम दम है। दम तरिषयमें जसा कहा जाना है यद 
युवक घोड़ा शान्‍्त हो जाने (दव जाने या कसमें आ जाने ) 
के कारण गाड़ो खींचने लायक हुआ हैं। दम गुण अधिक्वत 
होनेसे रुपरसादि विषयोमें उसका चित्त आसक्त नहीं होता। 
उसे इनमे अनासक्ति हो जाती है। इस अनासक्तिका परिभापिक 
नाम उपरति है यह उपरति नितिक्षाकी जननी है। 
तितिक्षाके बिना सुख दुःखादि विरुद्ध धर्मों उपेक्षा नहीं हो 
खकती। तितिक्षाका अभ्यास होनेसे चित्त ब्रह्मचिषयमें प्रवेश 
करता है। जित्तके इस प्रवेश वा ब्रह्म विषय में अभिनिवेशकों 
समाधान कहते हैं । यही वचेदान्तिक योगियोंकी समाधि है। 


इन सब व्यापारोंकों छेकर भगवती श्रति कहती हैं:--“शान्त, 
दान्‍त, उपरत, तितिक्षु तथा समाहित होकर अपने हो अ- 
न्द्र आत्माकी उपउब्धि करनी होती है। यद्यपि इस श्रुतिसे 
पांच सम्पत्तियोंका संग्रह है तथापि अन्य श्रुतियोर्में श्रद्धा 
शब्दका उब्लेख रहनेके कारण उक्त छःहोंको ही साधन सम्पत्ति 


१३० सनत्सुजातीयमश्यात्मशास्त्रम [ १६ श्लोए 


इति वाक्यशेष:। आत्मस्त्रुपं यं मुक्‍ताः प्राप्नुबन्ति त॑ योगिन 
एवं प्रवश्यन्ति अनुमवन्ति । १६ । 


मूलानुवाद । 


मनुष्य असाधन ओर खससाधन भी हो सकता 
है किन्तु आशभ्यन्तरीण चिणद्रु प ब्रह्म दोनोके लिये ही समान 
हैं। [केचल मनुष्य ही क्यो] मुक्त हो अथवा बद्ध हो दोनों 
का ही आत्मखरूप समान है। तब विशेषता यही है कि 
केवल मुक्त पुरुष ही मधुका धारा पाते है। मुक्त लोग 
जिनके स्वरुूपका लाम करते है उनका योगी अनुभव 
करते है ॥१६॥ 


कालिकाभास । 


आत्माके. स्वरुपमे कोई भेद नहीं हैे। तब विशेषता 
थही है कि वद्ध जीव दुःखका परिहार करके रूपरसादि विषयों 
से लब्ध सुखकणका उपभोग करता है; ओर मुक्त पुरुष दुःख 
संस्पशके अभाव प्रयुक निरत्शिय इद्मानन्द्मे निर्मज्ञत रहते 
हैं। इसी तात्पयंको विकशित करनेके लिये यह श्लोक 
लिखा गया है। 

जिस कस्तुके द्वारा कोई कर्म निष्पादित होता है, 
उसको साधन कहते हैं। यहां तक कि जिन उपायोंसे 
कशानकी उत्पत्तिके विषयमें सहायता मिछती है, उनको भी 
तांघन ही कहते है । इसलिये नित्यानित्य. धस्तु विवेक, 
इहामुत्र फछ भोगविराग शमदमादि घट सम्पत्ति तथा मुमु- 
क्षुद्धा ये चारों श्रह्मविद्याय कारण होनेसे अद्वैतवादी वेदान्तिक 
लोगोंके द्वार साधन ही कहे जाते हैं । 

पूर्वजन्माजित सुसंस्कारकै द्वारा अथवा इस जन्मके आ' 


[ १६ इलो०७ चतु॒र्थों धध्याय: १३१ 


राधनादि सत्कमके द्वारा जितकी वुद्धि शुद्ध हो गई हैं, उनमें 
ही नित्या नित्य वस्तु विवेकका प्रादुर्माव होता है। संसार 
दुखमय है, इस लिये वस्तु विवेक मनुष्यक्रे मनस्तत्वाजुसन्धान 
की प्रवृत्ति उत्पस्त करता है। इस प्रकारकी प्रवृत्तिसे युक्त 
वस्तु विवेकसे ऐहिक अथवा पारत्रिक भोगसस्वस्थसे मनुष्यको 
बेंगग्य होता है, ओर इस पैराग्यका भस्यास होनेसे शम, दम, 
उपरति तितिक्षा, समाधान तथा श्रद्धा ये छः सम्पत्तियां उसको 
अभ्यस्त हो जाती हैं। मनुष्य जिस समय उन्मत्त मनको विचार 
के द्वारा वश करना चाहता है, उस समय उसके उस गशुणकों 
शम कहते हैं। मनके शान्‍्त हो जाने पर वाह्य-इन्द्रिय-विषयोंमें 
उसको वृत्ति त्याग करनेकी योग्यता ओ ज्ञाती है। इसी योग्य- 
ताका नाम दम है। दम विषयमें जसा कहा जाता है यह 
युवक घोड़ा शान्‍्त हो जाने (दव जाने या कसमें भा जाने ) 
के कारण गाड़ो खोचने लायक हुआ है। दम गुण अधिक्रत 
होनेसे रुपरसादि विषयोमें उसका चित्त आसक्त नहीं होता। 
उसे इनमें अनासक्ति हो जाती है। इस अनासक्तिका परिमापिक 
नाम उपरति है यह उपरति नितिक्षाक्ी जननी है। 
तितिक्षाके विना सुख दुःखादि विरुद्ध धर्मोममें उपेक्षा नहीं हो 
सकती । तितिक्षाका अभ्यास होनेसे चित्त ब्रह्मविषयमें प्रवेश 
करता है। चित्तके इस प्रवेश वा प्रह्म विषय में अभिनिवेशकों 
समाधान कहते हैं। यही वचेदान्तिक योगियोंकी समाधि है। 


इन सब व्यापारोंकों लेकर भगवती श्रति कहती हैं:--“शान्त, 
दान्‍्त, उपरत, तितिक्षु तथा समाहित होकर अपने ही अ- 
न्द्र आत्माकी उपउब्धि करनी होती है। यद्यपि इस श्रतिसे 
पांच. सम्पत्तियोंका संग्रह है तथापि अन्य श्रुतियोमें श्रद्धा 
शब्दका उब्लेख रहनेके कारण उक्त छःहोंको ही साधन सम्पत्ति 


१३२ सतत्सुजातीयाव्यात्मशास्त्रमू [ १७ 5हो, 


कहते हैं। --योगारुढस्य तस्थेच शमः कारण मुच्यते”-.. 
यह शास्त्र निवेचन भी डक्त मतवादका समर्थन करता है। 


पूर्वोक्त सम्पत्ति विषयक श्रोत निवंचनमें कोई क्रम विय्- 
क्षित नहीं हुआ है। क्रम विवक्षित रहनेसे एक ही श्रौत 
निवेचनमें छःहो सम्पत्तियोंका उल्लेख रहता। इसलिये शप्रगण 
अनुशीलन करनेके पहले यदि कोई दम गुणका अनुशीलन करे 
तो भी वह शास्त्र विरुद्ध न होगा। विशेषतः श्रद्धा शब्द 
जब वेदान्तके द्वारा शेर कहा गया है अस्तु छोगोंके 
सिद्धान्तसे भी वह दोपाचह नहीं होता है। इस प्रकार की 
वस्तु गतिका स्त्रोकार करके भी हम लोगोंने पाँच सम्पत्ियों 
का यथा सम्मत्॒ क्रम दिखलाया है। तब यह भी कहना 
होगा कि उक्त श्रोत निवेचनमें इस प्रकारका क्रम निर्वाचन 
करनेसे अथवा आरोपित करनेसे शप्रादि पाँच सम्पतियोसे श्रद्धा 
का आश्षेत्र होगा, क्योंदि श्रद्धा रहे बिता कोई भी स- 
म्प्ति न तो आचिति हो सकती और न आयत्त हो सकती। 
जब यह छः/के नामसे प्रसिद्ध है तो-“पाठक्रमसे अर्थक्रम हो 
बलबान होता हे”--इस न्यायक्रे अनुसार पहले श्रद्धाका उ- 
ब्लेल करके पुनः शेष तक शमादिमें क्रमा रोप करने पर भी 
कोई दोष नहीं होने पाता ॥ १६ ॥ 


उभो लोको विद्यया व्याप्य याति 
तदा हुतथाहुतम प्रिहोत्रम । 

माते ब्राह्मी लघुता मादधीत 
प्रज्ञानं स्पान्नाम धोरों लभस्ते। 


[ १३ इलो० यतुर्थोधथ्याय १३३ 


योगिनस्तं प्रपश्यन्ति 
भगवन्‍त सनातनप््‌॥ १७ ॥ 
अन्चय: 

[ सलाधनों यत्‌ ] विद्या ( ब्रह्मानेन ) उम्रो छोको अनात्मलोकों 
त्मलोको ) व्याप्प ( स्व्रस्मिन प्रविक्ताप्य ज्ञात्वति माव: ) याति ( जी- 
वन्मक्तः सन्‌ विहरति ) तत ( तस्माज्ीन्मुल्गप्त्‌) शहुत्मग्रिहोत्रम्‌ 
[ अस्य ] हुतमू [एवं ] सचति । [ अतः | ते पश्राह्मी [ बाक | 
रूघुतां मा आदधीत। [एवं] घोरा: (यत ) लभनते [ तत्‌ | 
नाम प्रज्ञानं (ब्रह्म) ख्ानू। [ यो त्रह्माररपस्याय- परमात्मा ] 
त॑ भगवन्तं खतातनं योगिनः पश्यन्ति | २७ ॥ 
शाह्रमाष्यप्‌ । 

किश्ञ-उसाविति। उसी छोकों इह्परों विद्यया ब्रह्मात्म- 
त्वविषयया व्याप्य याति तत्‌ पूर्णानन्द ब्रह्म । यम्मादुों 
लोको. विद्यया व्याप्य याति, तस्मादहुतं चाप्निहोत्रम्‌ अनेनात्म- 
जशानेनाभिमुख्येतव हुत॑ सवति । खब्बेमग्रिहोंत्रादिकं कर्मफल 
चानैनेच सम्पादितं सवतीत्यर्थ: । यस्माठुमो लोको चिद्यया 
व्याप्प याति यस्माच्वाहुतमप्निहोत्रं हुते भवति, तस्मान्मा 
ते तव ब्राह्मी ब्रह्मविषया विद्या लछघुतां मत्त्यमावं॑ कम्मेबदा- 
दूधीत, अपि तु प्रज्ञानप आत्मत्वेनेंच सम्पादयतु । यदा ब्रह्म, 
विद्याव्यापृतस्य परमात्मानमात्मत्वेतावगच्छत: प्रज्ञानमिति नाम स्थात्‌, 
ब्रहेति नाम भवतीत्यथे:। तथा थे शनि: -प्रह्ानं ब्रह्म 
इति। तत्पन्ानं ब्रह्म थीरा ध्रीमन्‍तो लक्षन्ते। ते योगिव एव 
पश्यन्ति ॥ १७ ॥ 


कालिका | 
ब्रह्म्राप्तो सब्वेफलप्रापि चाह-डउभमराबिति । उसी छोकों 


१३७४ सनत्छुजञातीयमध्याव्मशास्त्रम [ १७ इलो७ 


आत्मलोकप्रनात्मलोकश्च॒विद्यया ब्रह्माकाय्या. अन्तःकरणवबृस्य| 
लोपहमिति वृत््या साव्य्रत्म्याक्रास्या व्याप्य ज्ञात्वा याति; 
विद्वान यदेवं तदाप्निहोत्रमहुतमप्यस्य. हुनमेव भवति। शा. 
नाममक्तिव्वाप्यता इति श्रुतेः । “स्व ज्ञानी परिसमाप्यत' 
इति न्यायात्च। तस्पात्ते ब्राह्मी चाकू सो5हं महानस्मीति वदतस्ते बाक्‌ 
लबुतां नीबत्य॑ मा आदचीत मा करोतु दासो5हमस्मीति मांत्रुहि। 
“त॑ चेड्‌ ब्रयुरतिवाद्यप्तीत्यतिवाद्चस्मीति त्रुयान्नापहवीते ति श्रुत्येव 
म्राद्याशान्तमतीत्य  ब्रह्माएहमस्प्रोति बदतां ब्रह्मविदामतिवादित्व- 
दोषाभाबो दशितः | एवंश्रीया यल॒भन्ते तत्‌ प्रश्ञानमित्यस्य नामेय सात | 
“य्ज्ञान॑ ब्रह्म ” ति श्रुति: | बअह्मणा विद्ददपेण स्पमाहात्यं न 
गोपनीयमश्विकारिष्वेव | प्राकृतेष॒ तु गोपबीयमेच। “तथा चरेत 
ये योगी सत्यं धम्ममदूषयन । जनता. यथावमन्येरन भगच्छेयु 
नेंव सड़तति” ति शाख्मतात्ययातू । एतन्च प्रज्ञानमिति 
नाम धीरा ध्यानवन्तो रूप्तन्ते। यरूप नाम प्रज्ञान त॑ ब्रह्मा: 
प्रपर््या4॑ परमात्मानं॑ योगिनः पष्यन्ति | १७। 


_मूलानुवाद । 


साथन सम्पन्न व्यक्ति विद्याके द्वारा उ्तवलोक व्यापी होते 
हैं। वे अश्नि होत्रादि कर्मोंको बिना किये ही उसका उत्कृष्ट 
फल लाभ करते है। [ अनतएव है महाराज !] आपकी ब्राह्मो 
श्री कभी कम नहों। [इस तरह ] धीर व्यक्ति जो लाभ 
करते हैं, उनका नाम प्रज्ञान है। प्रश्ञान नामक उस परमात्मा 
को योगी लोंग ही अपने थोगबलसे देख सकते 3ै॥ १७॥ 


कालिकाभास 


प्रह्य लाभ होनेसे सब प्रकारके मड्ूू साध्रित होते है 
यही इस श्लोकमें कहा गया दै। 


[ १७ एलो० चतुर्थो धध्यायः १३५ 


उसय छोक अर्थात्‌ अनात्मभृूत संसार तथा आत्ममभूत पर- 
मात्मा । विद्वान ब्रह्माकार वृत्ति द्वारा जगतकों अरहण कर जीवन 
मुक्त होते है। थे यज्ञादि कमको परित्याग देने पर भी उसके 
सुफलसे वश्चित्र नहीं होते, क्योकि चित्तशुद्धि ही याग य्ञादि 
का मुख्यफछ है, ओर विद्वान--“सो5हमादि"--के चिन्तनसे स्वयं 
ही चित्तशुद्धि लाभ कर लेते हैं। वेदान्तिक लोग भो ऐसे 
इलोकके तात्पयकोीं स्मरण कर कहते हैं:-- 


““मकरन्द पिवन्‌ भड़ो यथा गनन्‍्धं न कांक्षति। 

नादाशक तथा चित्त विषयाज्नाभिकाक्षति॥ १ ॥-- 
इसलिये ब्रह्म ज्ञानले यदि कर्मका मुख्यफल पाया जाय तो फिर 
कर्म करनेकी कोत सी आवश्यकता है? लोग कहते भी हे।-- 

“अके चेन्मघु विन्देत क्रिमर्थ पव॑तं ब्जेत्‌ । 

इष्टसार्थस्र संखिद्धों को विद्वान यत्माचरेत्‌ ॥ 

है महाराज ! वघ्तु गति जब इस प्रकार देखी जाती हो, 

उस समय आप ब्रह्म ज्ञानकी उच्च भूमिका पर रहकर सोह- 
मादिकी चिन्ता त्यांगकर दासोइहमादिकी चिन्ताके द्वारा पाति- 
व्य दोष स्वीकार न करोगे। महाराज़को कुमार ऐसा उपदेश 
देकर भी भक्तिमागंकी निन्‍दा नहीं करते। क्योंकि वे कहते हैं 
कि ब्रह्मज्ानी भमक्तिकी पराकाष्ठा है। भक्तवेदान्ती भी कहते 
हैं:--“अन्तबवहि यंदा देवं देव मकक्‍तः प्रपश्णति। दालोएह भावप- 
न्षंव दाकारं॑ विस्मसत्यसों॥ -- 


है महाराज | ऐसा उपाय अवरूम्बन कर घीर व्यक्ति 
जिनको पाते हैं वही ब्रह्मा पर पर्याय परमात्मा हैं, उसी 
भगवान सनातन परमात्माक्ो योगी लोग अपने योगमें द्शन 
करते हैं॥ १७ | 


१३६ सनत्सुजञातीयमध्यात्मशास्त्रम. [ ३८ इढो० 


एवं रुपो महानात्मा 

पावक॑ पुरुषी गिरन्‌। 

फफ कर $ के ; 

यो वे त॑ पुरुष वंद 

कर हा 

तस्येहात्मा न रिष्यते ॥ 

योगिनरतं प्रपश्यन्ति 

भगवन्तं॑ सनातनम्र ॥ १८॥ 
अन्वय: | 

एवंरूपए. ( प्रज्ञानेकरसब्रह्मस्वरूप: ) यः आत्मा पावक॑ 
( योगादिरूुप॑ काम भेद ) गिरन ( स्वात्मन्युपसंहरत ) [ आस्ते ] 
स महान (भत्रति) | यो वे त॑ पुरुष (सचिदानन्द ) वेद 
तस्त आत्मा इह ( अष्मिन्नेव देहे) न रिप्यते (न विनश्यति ) । 
(यं तविद्त्या तद्वित्र आत्या रिंप्यते) त॑े भगवन्त सनातन 
योगिन: प्रपश्यम्ति | १८ । 
शाकह्षरसाष्यप्त । 
किश्व- एवमिति | _य एवंरुपं प्रज्ञानेक्रसो ब्रह्मस्वरूपः स- 

न्ञास्ते, स आत्मा महान संप्चयते हह्मव संप्यत इत्यथेः। 
पावक्रमरिति सब्धोपसंहत्तु रू ख कारणं कार्य्ये गिरन्‌ स्वा- 
त्मन्युपलंहरन यो वे त॑ पुरुष ज्ञोनेकरस पुरुष' पूर्ण पुरिशय 
वेद (अयमहमस्मी'ति साक्षाज्ञानाति, तस्य प्रज्ञानरुपं॑ परमात्मा 
नमात्मत्वेनावगच्छतः: इहास्मिन्नेच देहे आत्मा न रिव्यते न वि: 
नश्यति। विदुष उत्क्रान्तेरसस्मवात्‌, उत्क्रान्तिनिमित्तत्वाद्विनाण 
स्यथ। तथाच श्रृतिः प्रश्नपुवक्मुत्कान्त्यमावं॑ द्शेयति---“उद- 
स्मात्याणाः क्रामन्ति आहो नेति २ हीवाच याज्षवटक्‍्यः, अथेव समव- 
लीोयन्ते”, “न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति ब्रह्म चलन बह्याप्येति य 


१८ इलो० ] चतुर्थोष्ध्याय: १३७ 


एवं बेद” इति च। य॑ विदित्वा न रिप्यते त॑ योग्िन एव 
पश्यन्ति | १८। 


कालिका 


कम्मफलवदेव ज्ञानफलं नानित्यमित्याह-एवंरुप इति। एवं 
रूपी वाह मनसातीतो जननमभरणादिरहित. प्रशानकरसब्रह्मस्व- 
रूपी ये आत्मा पावक॑ लक्षणया गहापरिशिष्टवर्णितं क्रिया- 
भेदं॑ गिरन स्वात्मन्युपसंहरन्‌ आस्ते, सः पुरुषों महान भवति। 
तदुक्‍्त॑ पोराणिके:- 
वोडा दश सहर्लाणि तिष्ठन्ति विधतज्वराः 
पूर्ण शतसहस्र' तु ब्रिष्ठन्त्यव्यक्तचिन्तका: १॥ इति | 


थो वे त॑ पुरुष पूर्ण पुरिशयं सेब्चिदानन्द॑ वेद सो5हमिति सा- 
क्षाज्ञानाति, तस्स परमात्मानमात्मत्वेनावगच्छत इह जस्समिन्‍्नेव देहें 
आत्मा न रिष्यते न विनश्यति। निगुर्ण पुरुष प्राप्य कालसंख्या 
न विद्यत इति शास्ब्रनियमात्‌ । ब्रह्ममाव॑ गतस्य विदुप उत्त्का- 
न्तेरसस्मभवांत्‌ । तथा हि परसा श्रुति: --“अज्रेव समवलीयन्ते न 
तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति ब्रह्मच सन्‌ ब्रह्माप्येति य एवं वेद” 
इति । “योडइकामो निष्काम आप्तकराम: स्यान्न तस्य प्राणा:: उ- 
त्कामन्त्यत्रेवः. समवलीयन्त” इति च। यद्यपि वेदेषु कविदेव 
मरणामरणयोस्मेदः क्वित्व तयोर्मेंदी व्यपद्िश्यते तथापि तत्रोमय- 
ब्यपदेशात्‌ सर्पकुण्डलिन्यायेव. खिद्दान्तयितब्यः । यथा सपपे- 
व्वैनाभेद: . कुण्डल्याख्यस्थ.. सर्पावस्थाविशेषस्थ कुण्डलित्वेन 
तु भेंदः, . एवं ,जननमरणादि्दहीनकारणरुपेण व्साम्दो. अनन- 
मरणादिकायरूपेण.. च तस्य सेद्‌ इति तत्वम्‌ । ये विदित्वा 
पुरुषो न॒रिष्यते त॑ भगवन्त॑ संनातनं॑ योगिन एव प्रकरण 


पश्यन्ति | १८ । 


१३८ सनत्सुजञातीयमध्यात्मशास्त्रमू॒ [१८ श्हो; 


मुलानुवाद । 

इस प्रकार जो आत्में रुप अश्निकों अपने अभ्यन्तर ही उपसंहार 
फरते हैं वे महान कहलाते हैं। और जो उल पुरुषको जान 
सकते हैं, उनकी आत्मा इस देहमें भी कभी नष्ट नहीं होती। 
जिनको जाननेसे आत्माका विनाश नहीं होता, उस सनातन भगवान 
परमात्माका योगी छोग ही प्रकृष्ट भावसे अपने योग बलके द्वारा 
दशन करते हैं ॥ १८ ॥ 


कालिकाभास । 


कर्मफलके समान शानफल अनित्य नहीं है यही इस इलोकमें प्रद- 
शित किया गधा है । पहलेके श्लोकमें आचायने कहा है कि 
सलाधन व्यक्ति अप्निहोत्रादि कर्मोके बिना किये भी उसके फलसे युक्त 
होता है। किन्तु ऐसा फल पानेके वाद तथा प्रज्ञान लाभ करनेके 
पहले साधकका देहपात होनेसे क्या होगा-यह पहले नहीं कहे जाने 
के कारण यहां कहा जाता है। इस प्रकार जो आत्मा रूपी अप्नि 
को अपने अभ्यन्तरमें उपसंहार करके रहते है वे महान कहलाते 
हैं । शास्र भी ऐसे साधथकोंको अधिकार भेदसे बोड़ 
अथवा अव्यक्त चिन्तक कहते हैं। इसीलिये यहां उनकी आंत्माको 
महान कहा है । इसलिये यहां उनके आत्माकों महान कहा है | 

अपवित्र वस्तु अश्निक्के संयोगसे पवित्र हो जाता है, इसी अप्नि 
को पावक कहते है | काशी खण्डके नें अध्यायमें लिखा गया 
है;।--“अपावनानि सर्व्वाणि वहिः संसर्गतः कचित | पावनानि 
संत्र॒त्वेब तस्तात से पावकः रूठर: ॥ १॥ यह पावक या अप्नि २७ 
संत्ताइश प्रकार की होती है । स्म्ुति कहती हैं:-- 

“ ब्रह्मणो5ड्रात्‌ प्रसूतोप्निरद्धिरा इति विश्वुतः । 

देक्षिणाप्नि गाहेपत्याहबनीया विति त्रयी ॥ १॥ 


१८ श्लो७ ] चतुर्थोंध्ध्यायः १३६ 


तिमेन्यों चेंद युतः शूरः सस्वर्तों छोकिकस्तथा | 

जाठरों विबगः क्रव्यात्‌ क्षेमत्रान्‌ वेष्णव रसुतथा ॥ २॥ 

दस्युधान वलदश्चेच शान्तः पुष्टो विभावसुः | 

ज्योतिष्प्रानू भरतो भद्रः स्व्रिष्टक्र वसुमात्‌ ऋतुः ॥ ३ ॥ 

सोमश्व पितृभांश्चेच पावक्रा: सप्तविंशतिः ॥ 
इस सब अप्नित्रो को लक्ष्य करके जात्यथ एक वचनाग्त पाव- 
कशब्द्‌ व्यवहत हुआ है । ओर शहद परिशिप्ट में जिन २ नाम 
के अमन के द्वारा जो २ जातीय संख्कार की निष्पति परामृष्ट 
हुये है वे उन २ जातीय संस्कारों को भी छक्ष्य करते हैं 
ऐलपा इस परावकशब्दय का प्रयोग समझना होगा । जसे 
“उन्हों ने योजकाम्नि अप्नि में आहुति दी है ” कहने मे 
समझना होगा कि उन्‍्हो ने दारपरिग्रह किया है। क्योंकि 
विवाह संस्कार में आहूत अशि का नाप्र योजक है। गोघिल 
सूत्र के ग्रृह्य संग्रह में जिस संस्कार में अम्नि का ज्ो नाम 
दिया गया हैं वही निचे लिखा जाता है। 


«४ लौकिके पावकों हाम्मिः प्रथमः परिकौतितः । 
अप्निस्तु मांख्तो वाम गर्भ्भाधाने विधीयते ॥ 
पुंखवने चद्धनामा शुह्ञकमंणि शोमनः । 
सीमन्‍्ते मडुछों नाम प्रगद्यो जातकर्मणि ॥ 
नास्ति स्थात पार्थिवों हाम्नि प्राशने व शुचिस्तथा । 
सत्यनामाथ चुड़ायां ब्रतादेशे समुद्गवः ॥ 

गोदाने सूर्थनामा च केशान्ते हाथ्रि रुच्यते | 
वेश्वानरो विसर्गे हि विवाहे योजक स्तथा ॥ 
चतुथ्थों तु शिखी नाम घृति रहने स्तथाउपरे । 
प्रायरियतें विधिश्वैेव पाकयश तु साहस: 
लक्षदोमे थे वहिः: स्‍्थात्‌ कोटिहोमे छुताशनः । 


१३८ सनत्सुजञातीयमध्यात्मशास्त्रमू॒ [ १८ ही; 


मुलानुवाद । 

इस प्रकार जो आत्म रुप अश्विकों अपने अभ्यन्तर ही उपसंहार 
करते हैं वे महान कहलाते हैं। ओर जो उस पुरुषों जान 
सकते हैं, उनकी आत्मा इस देहमें भी कसी नष्ट नहीं होती। 
ज्ञिनको जाननेसे आत्माका विनाश नहीं होता, उस सनातन भगवान 
परमात्माका योगी लोग ही प्रकृष्ट भावसे अपने योग बलके द्वार 
दशन करते हैं | १८ ॥ 


कालिकाभास । 


कमेफलके समान जशानफल अनित्य नहीं है यही इस एलोकमं प्रद 
शित किया गधा है । पहलेके श्लोकमे आचायेने कहा है कि 
सल्ताधन व्यक्ति भग्मिणेजादि कर्मोके बिना किये सो उसके फलसे युक्त 
होता है । किन्तु ऐसा फल पानेके बाद तथा प्रज्ञान लाभ करनेडे 
पहले लाधकका देहपात होनेसे क्‍या होगा-यह पहले नहीं कहे जाने 
के कारण यहां कहा जाता है । इस प्रकार जो आत्मा रुपी भश्म 
को अपने अभ्यन्तरमें उपसंहार करके रहते हैं वे महान कहहाते 
हैं। शाख्र भी ऐसे साधकोंको अधिकार भेदसे बोड़ 
अथवा अव्यक्त चिन्तक कहते है। इसीलिये यहां उनकी आंत्मोक 
महान कहा है। इसलिये यहां उनके आत्माको महान कहा है | 

अपवित्र वस्तु अश्निक्के संयोगसे पवित्र हो जाता है, इसी भप्ि 
की पावक कहते हैं | काशी खण्डके नथें अध्यायमे लिखा गया 
है।--“अपावनानि सर्व्त्राणि चहिः संसर्गतः कचित । पावनाति 
मंत्रत्वेत् तस्तात से पात्रकः रुछपः ॥ १॥ यह पावक या अप्तनि २७ 
संत्ताइश प्रकार की होती है । स्थघूति फहती हैं :-- 

_ अह्मणो5ड्रात्‌ प्रसूतोप्मिरह्धिरा इति विश्वुतः । 

देक्षिणान्नि गाहँपत्याहवनीया बिति त्रयी ॥ १॥ 


१८ श्लो७ | घतुर्थोंव्ध्यायः १३६ 


निर्मेन्यों बेद युतः शूरः सम्ब्तों छोकिकस्तथा । 

जाठरों विबगः क्रव्यात्‌ क्षेमत्रान वेष्णय स्तथा ॥ २॥ 

दस्युधान्‌ वलद्श्चेच शान्तः पुष्टो विभावसुः | 

ज्योतिष्पान्‌ भरतों भद्रः स्त्रिष्यक्नए वसुमाव्‌ कतु: ॥ ३ ॥ 

सोमश्च पितृमांश्चेव पावकाः: सप्तविंशतिः ॥ 
इन सत्र अम्निभ्रों को लक्ष्य करके जात्यर्थ एक वबचनाग्त पाव- 
कशबद व्यवहनत हुआ है। ओर गसुद परिशिष्ट में जिन २ नाम 
के अप्नि के द्वारा जो २ जातीय खंस्कार की निष्पति परामसृष्ट 
हुये कै वे उत २ जातीय संघ्कारो को भी लक्ष्य करते हैं 
ऐसा इस परावकशब्द का प्रयोग समझता होगा । जेसे 
“उन्हों ने योजकाम्नि अम्नि में आहुति दी है ” कहने में 
सप्रकना होगा कि उन्हों ने दारपरिग्रह किया है। क्योंकि 
विवाह संस्कार में आहूत अश्नि का नाम्र योजक हैं। गोमिल 
सूत्र के ग्रृह्य संग्रह में जिस संस्कार में अप्नि का जो नाम 


५ 


दिया गया हैं वही निचे लिखा जाता है। 


« छोकिके पावकों हाम्िः प्रथमः परिकौ्तितः । 
अभ्निस्तु मारतो वाम गर््भाधाने विधीयते ॥ 
पुंखचने चखस्धनामा शुद्वाकंणि शोसनः । 
सीमन्‍्ते मडछो नाम प्रगढभो जातकमंणि ॥ 
तास्ति स्थात पार्थिवों हाप्नि प्राशने व शुक्स्तिथा । 
सत्यनामाथ चुड़ायां बतादेशे समुद्बवः ॥ 

गोदाने. सूर्थनामा च केशान्ते हाम्नि रुच्यते । 
वेश्वानरों विसर्गे हि. विवाहे योजक स्तथा ॥ 
चतुथ्थों तु शिखी नाम्र ध्रूति रप्नि स्तथा5उपरे । 
प्रायश्चिते. विधिश्चैव पाकयज्ञ तु खाहसः॥ 
लक्षदोमि च वहिः स्थात्‌ कोटिहोमे छुताशनः । 


१४० सनव्सुजातीयमध्यात्मशास्त्रम [ १८ इल्ो५ 


पूर्णाहित्यां खड़ी नाम शान्तिके बरदः खदा ॥ 

पौष्टिके बलदर॒श्चैव क्रोधोम्नि श्चामिचारिके। 

कोष्ठे तु जठरो ताप ऋ्र्यादों खुतभक्षणे ॥ 

आहय चेत्र होतव्यों यत्र यो विहितोइनलः ॥ 

कोई कोई कहते हैं. हू अप्नि जेसे अपनेहीमें अपना तेज़ उपसं- 
हार कर क्रमशः निर्वाण ( बुक जाता ) प्राप्त करता है, बेसेही-- 
“ज्ञानं नियच्छेन्मदति तदुयच्छेच्छान्त आत्मनि- । इस श्रुति 
के अनुसार ससाधान व्यक्ति अपनेमें अपना ज़ीवत्य उपसंहा 
कर क्रमशः परमत्रह्म में लीन हो जाता है। श्लोकका ऐसा अथ 
करने से यद्यवि भाव गोरव तो होता है तौमी प्रसड्रानुलार एलोक 
की व्याख्या दूसरे प्रकार से दी गई हैं । 

शास्त्र कहते हैं कि महत्तत्व को अपने मे उपसंहार करजलेने पर 

पुरुष अर्थात्‌ परमात्मा का दशेन करके जीच्र विरकालके लिये संसार 
मुक्त होगा है । इसोसे श्लोक में ८ यो वे त॑ पुरुष वेद्‌ ” इत्यादि 
वाक्य लिखे गये हैं। ओर श्रुनियों ने भी कही हैं--कि ब्रह्मश 
व्यक्तियों की उत्करान्ति सस्त्ता नहीं हैं | क्‍योंकि देह 
के साथ उनका समस्त जन्म संस्कार लूूय हो जाता है | जिन 
के जानने से जीव ऐसी अवस्था पाता है उनको (परमात्माको) 
योगो लोग प्रक्रृष्ट भाव से अनुभव करते हैं ॥ १८॥ 


सदा सदा सत्कृतः स्थाहु 

न मत्युरमृत कुतः । 

सत्यानते सत्यसमानवन्धने 
सतश्च योनिरसतश्चक एवं । 
योगिनस्तं प्रपश्यन्ति 
भगवन्तं सनोतनप्र 


१६ इलो० ] चतुर्थों ध्याय: १४१ 


अन्वय: । 

सदा सदा खत्कतः (क्षेत्रहरूप:) स्थातू । न रत्युः। 
अठत कुतः १ सत्यानृते ( विद्यात्रिय ) सत्यसमानवन्धने ( सत्यै- 
काश्रत्रे) । खतः अपवर्य एक एय योति: । [ य एवंरूपः ] 
त॑ भगवन्त॑ सतातन योगिनः प्रपश्यनि ॥ १६ ॥ 
शक्षरभसाष्यप््‌ । 

यस्मात्तद्धिजानादेव नात्मनो विवाशस्वस्मान्‌-संदेति । सदा 
सब्वेदाइहनिंशं खत्कृतः स्थानू.. सचिदानन्दादितीयब्रह्मात्मत्वेना- 
मिमन्येत यः स सदा सत्कतों भवत्रि | तस्य न खुत्युः 
जननमरणलक्षण: संसारों न भवेत्‌। अस्तं कुतः झत्युसापेक्ष 
त्वादखुतस्यथ तद्भावे कुनः प्रसक्ति। तथा च॒ श्रुतिः--“मृत्यु- 
नास्त्य झुतं कुत:” इति । खत्यानते च॑ वर्त्तेते सत्य- 
समानुबन्धिनी परमार्थेलत्यमेक्रधिष्ठानमनुबध्य वरत्तेते रज्ज्वामिव 
सपे; । कथम्रेतद्वगस्यते--सत्यानृते सत्यससानुवन्धिनी इति ? 
तत्राहइ--लतश्व छो किकस्य योनि: कारणम्‌ असतश्य व्यावहारिक- 
स्यथ रजतादे: एकमेवाद्वितीयं ब्रह्म यस्मातू प्रवदन्ति, तस्मातसत्या- 
नृते स्क्रारणवूवसत्यपप्रानानुवन्धिनती इति। यदात्मतत्वहांनात्म- 
ककारणात्‌ स॒त्यो विनाशः, यमनुवध्यसत्यानते वर्तेते, त॑ योगिन 
एवं पश्यन्ति ॥ १६॥ 


कोलिका । 

इदानीं जीवन्मुक्तांनमनुभवमनुवदति--सदेति। सदा सदा काल- 
त्रयेषवि खत्कृतः सात सो5हमस्मीत्यादि भ्रौतवाक्यज्ञानेन श्षेत्रशरूप: 
स्थात्‌। नाहं सदाइसत्क्तः स्पामिति पाठे तु नाहनिंशमसता देहेन्द्रि 
यादिना तादात्म्याध्यासेन वा खुबढ़ःजादिधस्मंचान, कृतः स्याम्‌। 
नाहँ सूच प्रोता दारूपयीय योषा सवेयमितिभाव:। अवण॒व देहादि- 


१४२ खसतत्सुजांतीयत्मध्याशा स्त्रम्‌ [ १६ शहो० 


वियोग रूपो झुत्युने संमव्ति। खत्योए्मावे पुनफ्छुतं कुतः ? असु- 
तस्य मरणपापेक्षत्याद मरणामावे कुदस्ततप्रसक्तिरिति भाकः । 
भत्रति च तदनुवादिनी श्रुतिः “झ्त्युनास्ट्यम्त॒ुतं कुतः” इति । तत्र हैतु- 
माह--सत्यानते इति। सत्य ज्ञानमनृतमजशानम््‌। सत्य॑ ब्रह्मेव 
समान वन्धनं मूर्ल ययोस्ते सत्यसमानवन्धने। सत्यानृते इत्यस्य 
विशेषणम्‌ । मायामूलत्वादनृतस्थापि सत्येन सह बह्मण्येव वन्धनं 
सूचित । तदुक्त मड़ुलाचरणे कालिकायां--ज्ञानमूर्ते दयामूर्तेपज्ञान- 
पूर्ते विशेषत इति। कथमेतद्वगस्यते ! सतस्तास्विकस्य असंतस्त- 
हिपरीतस थे योनिरेक एवति। सदेव सोस्येदमप्र आखीदेकमेवाद्विती: 
यम ....भसदेवेदमग्न आसीदेकमेव्राद्वितीयमित्येवमादिश्न ते : । य एवंरुप 
सत॑ भगवन्त सनातन योगिनः प्रकषण पश्यन्ति ॥१६॥ 
मलानुवाद । 

सदा सुपतत्का रहना उबित है। ( अथवा में! कप्ती अस- 
ह्कूत नहीं रहेगा )। ( ऐसा होनेसे ) स्॒त्युशब्द निरथेंक हो जायगा। 
[ छत्यु शब्दके निर्थक होनेले] अम्डतत्व कले सम्भव होगा। 
सत्यानृतकों सत्य समान वन्यन कहते हैं क्योंकि सत्य एवं असत्य 
दोनों ही ब्रह्मपूलक हैं। जो इस प्रकार सारे वस्तुके सूल है. उसी सना- 
तन भगवानको योगी छोग प्रकृष्टभावसे अनुभव करते हैं ॥१६॥ 


कालिकाभास । 


यहाँ जीवन्मुक लोगोंका अनुभव वर्णन किया जाता है। सदा 
सर्वदा अर्थात्‌ सब समय। खत्कत रहना उचित है. अर्थात खोह- 
मादि ज्ञानोंके द्वारा. क्षेत्रज्ष होना परम आवन्‍्यक है। में कभी 
असत्कत नहीं रहूंगा - 
ऐसा पाठ रहने से समझना होगां कि असत्‌ अर्थात देहेन्द्रिया- 
दि के द्वारा में अपने को खुल दुःखादिधमवान नहीं मानूंगा । 


१६ एलो० ] चतुर्थोंध््यायः १४३ 


इस कथन का यह तात्पये है कि सूत्र (तागे) में बंधे हुये 
कटठपुतली के समान में इन्द्रियों के द्वारा परिचालित नहीं होऊंगा । 

इस प्रकार वस्तुसिद्धि होने पर देश्पात रूप झुत्पु नामक 
कोई भी चीज सिद्ध नहीं होता | ओर यदि सृत्यु सिद्ध 
नहीं होता तो फिर अमरत्व केसे सिद्ध होगा | 
क्यों कि मरण की आपेक्षिता में अमरत्व. के 
सखिद्द होने से मरण के अभाव में अमरत्व की बात ही 
अप्रासड्िक हो जाती हैं। इस विषय में श्रुतियों ने भी 
कहा है कि जब झुत्यु ही नहीं है तो अमरत्व कहा १ स- 
लिये इन सब बातो का कारण दिखाने के लिये आचाये 
ने फिर कहा:-सत्यानृतमे सत्यसमानक्न्धन में. अर्थात 
सत्यानुतको सत्य के समानवन्धन कहते हैं । 

सत्य अर्थात्‌ ज्ञान और अनृत अर्थात्‌ भज्ञान वा अविया 
सत्य अर्थात सत्यात्मक ब्रह्म जिनके समान वन्धन अथवा 
मूठ हों वे ही सत्यसमान वन्धन हुये । समस्त पदही 
सत्यानुत का विशेषण है। अनृत माया सूछक और माया 
को ब्रह्माधिष्ठित रहने के कारण सत्य के साथ अनृत को भी 
प्रहमूलक ही कहा गया | इस तरह को दृष्टि को अवल- 
स्‍्वन करके कालिका के भडुला चरण मे मगरचती कालिका 
देवी को ज्ञान घूर्ति कहकर पुनः अज्ञान मूर्ति कहा हैं। 
आचाय भी अपना अभिषप्राय उद्घाटन करके पुन कहते हैं--कि 
ब्रह्मही सदसत का एक मात्र उत्पत्तिस्थान हैं। यह बात 
भी श्रुति मूछकक अवश्यही है। श्रुतियों ने जो कुछ कहा है 
वह कालिका में देख सकते हें। 

जो सब बस्तुओभों के उच्पत्तिस्थान हैं उसी सनातन भगवान 


श, 


को योगी लोग अपने योग मे प्रकृष्ट भाव से अछ्ुुभव 
करते हैं ॥१६॥ 


१४७ सनत्सुजातीयमध्यात्मशास्त्रम्‌ [ २० शी 


अडगुष्टमात्रः पुरुषो5न्तरात्मा 

न दृश्यतेप्सो हृदये निविष्टः । 
अजश्चरो दिवारात्रमतन्द्रितश्च 

सत॑ मत्वा कविरास्ते प्रसन्‍तः ॥ २०॥ 


अच्चय: । 

खः असो अजः चरः,[ अपि ] हृदये निविष्टः ( प्रतिष्ठितः ) 
द्वारात्रमतन्द्रितः अह्डुष्ठपात्र, अन्तरात्मा न दृश्यते । त॑ मत्वा 
कवि; प्रसन्‍त आस्ते ॥२०॥ 


शाकह्रभाष्यम । 

अदुष्ठमात्र इति | आकाणशादिदेहान्त॑ जगत सुष्टवा 
हृदये निविष्ः अजः चरः चराचरात्मा सन्‍न दृश्यते स्वेना- 
त्मना चित्सदानन्दाद्वितीयेन । तम्‌ अहोराजम्‌ अतन्द्रितो भृत्वा- 
इस्नादिकोशपपञ्चकैश्यो निष्क्रास्य सर््नरान्तरात्मांनं मत्या कबिरास्ते 
प्रसन्‍न: क॒तार्थ: सम्नित्यर्थ: ॥ २० ॥ 


कालिका । 


सः असो पुरुष: पू्ण्त्वात पुरिशयनाद्धा अजोी जन्माद्रिहितः 
चरो गमनशीलो5पिहदये निविष्टः प्रतिष्ठित: “समूमिं विश्वतो 
चूत्वा अत्यतिष्ठद्शाजु लमि”विश्॒तेः अज्भुग्ठमात्रचंशपवेमध्य 
वच्यंनश्वर्कवपो.ब्रह्मात्मभ्योउन्‍नमयादिश्यः पश्चम्प आन्तर इति 
अन्तरात्मा न दवृश्यते रूपाविद्दीनत्वात्‌ । तं मत्या ज्ञात्वा कविः क्रान्तदशों 
कमेभ्य उपरतः साधकः प्रसन्‍न आस्ते उपाधिकृतकालुप्यत्यागा- 
न्तिरमेलों भवति । आस्ते आसीत लिडथें लेट ॥ २० ॥ 


२० एलो& | चतुथाधध्याय: १७५ 


मूलानुवाद । 
वह जनन्‍्मादि रहित पुरुष गमन शील होने पर भी हृदय 
मे प्रतिष्ठित (स्थिर--अचलछ ) ही रहते हैं। वे अहुप्ठमात्र 
अन्तरात्मा होने पर भी किसी के गरोचरीभूत ( नज़र ) नहीं होते 
कवि उनको जान कर प्रसनन्‍्तता लाभ करते है ॥२०॥ 
कालिकाभास । 
कठोंपनिषघद्‌ मे कहा गया हैं,:-- 
“अजुष्ठमात्र: पुरुषोडत्तरात्मा सर्द जनानां हृदये सन्निविष्ट', 
(६।१७ )। अस्तु आचाये का यह श्छोक भी श्रुतिमूलक है ॥२०॥ 
तस्मान्च वायुरायात- 
स्तस्मिंश्च प्रलयस्तथा । 
तस्माद भिश्च सोमश्च 
तस्मानद्व आख आगत:ः ॥ २१ ॥ 
सब्वमेव ततो विद्या- 
त्त्तदक्तू, न शुक्तूमः । 
योगिन स्त॑ प्रपश्यन्ति 
भगवन्त सनातनम्‌ ॥ २२॥ 
अन्चय: 
तस्मात्‌ ( परमपुरुषातू ) च वायु: ( छक्षणया महाभूतम्‌ ) 
आयात: | तथा प्रलयश्च ( तस्मिन्‌ सम्पन्तो भत्रति ) । नस्मांत्‌ 
( परमपुरुषात्‌ ) अभ्निश्व सोमश्च ( आयातः ) | तस्माच्च धराण: 
आमतः; | सखब्वंमेव ततो विद्यात्‌ । ( यदुयत॒ वत आगतं ) तत्तदक्तु' 
न शक्तूम: । [यतः खब्बमायातं | त॑ भगवन्‍्त सनातन योगिनः 
प्रपश्यन्ति । ॥ ९१-२० ॥ 


१४६ सनत्खुजातीयमध्यात्मशास्त्रम_[ २१-२३ श्लो५ 


शांकरभाष्यम्‌ । 
ब्रह्मणो विश्वोपादानत्वमाह--तस्माच्चेति द्वाभ्याम | ए्लोकौ 
स्पष्टो |२१२५। 


कालिका | 

इदानीं परमेश्वर सब्वेषां चरमकारणत्वेन निरुपयति-त- 
स्मादिति। तस्मात परस्मात पुरुषात्‌ । वायुरिति भुतानामुपलश्ष- 
णम्र । “तस्माद्रा एतस्मादात्मन भाकाशः सम्भूतः, आकाशा- 
द्वायु: वायोरपिः अग्नेरापः, अदुभ्यः पृथिवी” तिश्न॒तेः । अधि 
लॉकावस्थ/नविशेषरुपः । सोमो घू लोकाग्नेनिष्पन्तः । यह्दा 
अग्निरन्नाद: | सोम आप्यायकमन्न द्रब्यात्मकम । यदाद्र' 
प्रजापतिना रेतसः रूष्टं तदु सोम इति श्रतितातपर्थ्यात्‌ । 
प्राणश5-प्रयोगरशननत्र अवध्रियते यद्द्य ते तदेव सोमो य णवात्ता स 
एवाग्तिरिति | एयमम्रीषोमात्मक॑ जगत परस्मात्‌ पुरुषादुत्पन्त- 
मित्यत्र विवक्षितम । प्राणशब्देन देहेन्द्रियादिसंघातअशरहणम्‌ । 
सब्ब॑ तत एवं प्रसूतमिति विद्यात्‌ । तत्तत--पुरुषस्थ नाता- 
त्वम्‌ । इन्द्र' पुरोरूप॑ य॑ वक्‍तुं न शक्‍्नुम रूतं वाचामगोचर 
योगिनः पश्यन्ति [|२१--२२। 


मूलानुवाद । 

उसी परम पुरुष से वायु आदि महाभूत, निकलते है. ओर 
पुनः उसी में छोट जाते हैं । अश्नि, सोम तथा प्राण उनसे 
ही आते हैं। संसार मैं ज्ञो कुछ देखा जाता है वह 
परम पुरुष से ही तिकहा है। उनसे जो जो वस्तु उत्पन्न 
होती हैं, उसे हम लोग किसी तरह वर्णन नहीं कर सकते 
जो सारे पदार्थों का मूछ तथा आधार है, उन परम पिता 
संनातन परमात्मा का योगी ही दर्शन कर सकते है ॥ २१--२२॥ 


२१-२२ एलो० ] चतु्थों ध ्याय: १७७ 


कालिकाभासः । 
परमेश्वर ही जगत्‌ विषयक स्थितिभछ़ का कारण हैं-- 
यही इन दो श्लोकों से प्रदर्शित किया गया है ॥ २१--२२॥ 
तत्‌ प्रतिष्ठा स्तदद्भतं 
लोका स्तदब्रह्म तदयशुः । 
भृतानि जक्ञिरे तस्मात्‌ 
प्रलय॑ यान्ति तत्र वे ॥ २३॥ 
अन्ययः: | 
तत्‌ ( ब्रह्म ) प्रतिष्ठा: ( अधिष्ठानं ) [ सर्वेषामिति शेष ]। 
तत्‌ ( ब्रह्म ) अम्॒तं (मोक्ष: ) [ मुमुक्षुणामिति शेष: ] । नदु बद्म 
लोकाः ( स्वर्गांदयः ) [ भोगिनाप्तिति शेष: ] । तत्‌ ( ब्रह्म ) यशः 
( कीत्ति निदानम्‌ ) । तस्मात्‌ भूतानि जशिरे, तत्र वे ( तानि ) प्रलय॑ 
यान्ति ॥ २३॥ 


शाइरभाष्यम्‌ । 
स्पष्टो5थेः 
कालिका । 
पूर्वंकर्थां. स्फुटयति--तत्‌ प्रतिष्ठा इति । निभद॒व्याख्यानेन 
व्याख्यातोषयं इलोकः ॥ २३॥ 
मूलानुवाद । 
वे ही सबके आश्रयस्थान हैं । वे ही मुमुश्नुओं के मोक्ष हैं । 
वे ही सोगियों के भोगस्थान अथवा सोगभूमि हैं। वे ही सब 
प्रकोर के कीति के कारण हैं | उनसे ही महा भूतों का 
उदय होता है, ओर उनमें ही उनका प्रलय मी होता है ॥ २१ ॥ 


२ ४ श्लो० ] चतुर्थो ध्ध्याय: १४६ 


परमात्मेति शेषः । महान्ता इति पाठे तु महान ठुरघधिप्मोडच्तों 
येषां स इत्यथें: ॥ २७॥ 


मलानुवाद । 

जो द्योतनशील ( प्रकाशमोन्र ) दो पदार्थों को, पृथ्री को, स्वर्ग 
को, दिशा समूह को तथा भुवत्त को धारण किये हैं; जिनसे 
दिक समूह तथा नदियां प्रवाहित द्ोतो हैं, ओर जिनसे समुद्र 
गण अपनी २ विशालता पाये हैं, वे हो शुक्ल अरथात्‌ स्वयं 
दीप्यमान ब्रह्म अथवा परसात्मा हैं ॥ २७ || 
कालिकाभास । 

ब्रह्मापर पर्याय. परमात्मा हो विश्वकत्ता हें--यही चित्ृति 
रूप से स्थुणानिखनन न्याय के द्वारा टृद्ठ करने के लिये 
यह एलोक लिखा गया है | मूल इलोक में शुक्लूशब्द स्वयं 
दीप्पमान अह्म को हो लक्ष्य कर व्यवहत हुआ है। 
उभ्रौ दैवो--अर्थात्‌ दोनों द्योतत शी पदार्थ । इससे चन्द्रमा 
तथा सूर्य येही दोनों लक्ष्य किये गये हैं। चन्द्रमा तथा सुय्य 
के विषय में भगवती श्रुतिनि क्या कहा है उसे कालिका में 
देखें | दिक्‌ अथांत्‌ दिशा विदिशा । क्योंकि' विदिक समूह थी 
दिशा ही के समान पदाथे गति के साधन के नाम से ग्रह्दीत 
हुआ है । झुवन अथांत्‌ जल। जीवों का अनुप्नाहक कहकर 
जैसे अन्द्रमा ओर सूर्य माने गये हैं वेसेही जीवों का आंध्रय 
स्थांन कहकर जलाथेक सुप्न--शब्द भी लिखा गया है । 
जल के बिना जीवों की अभिव्यक्ति ही नहीं हो सकती, इसी 
लिये जलार्थक मुवन-शब्द को जलवाबक समभमता अप्रासंगिक 
नहीं है । 

जिन से नदियां तथा नदियों के समान दिग विदिकू--समूइ 
भी प्रवाहित होते हैं ओर जिनसे समुद्र अपनी विशालता 


१५७ सनत्सुजातीयमध्यात्मशास्त्रम्‌ | २४ श्लो 


पाये हैं वे ही ब्रह्मापरपर्याय परमात्मा हैं। इस्ती बात को 
कहने वे; लिये श्लोक का शेषांश लिखा गयो है ॥ २७॥ 


यः सहस्‌ सहसाणां 
पक्तानाहत्य सपतेत्‌ । 

नान्‍तं गच्छेत कारणस्थ 
यद्यपि स्यान्मनोजवः ॥ 
योगिनस्तं प्रपश्यन्ति 
भगवन्तं सनातनम््‌॥ २५. ॥ 


अन्वयः । 
यथाव्याख्यानमन्वय: । 


शाइरभाध्यम््‌ । 

इदानीं ब्रह्मणोइनम्तत्व॑ कथयति यः सहस्ममिति। यः पुरुष: 
सहस्ाणां सहस्ना पक्षानाहत्यात्मनः पक्षोन्‌ छृत्वा संपतेत्‌ 
अनेकश: कोटिकतरपमपि पुरुषों नान्‍ते गच्छेत्‌ सर्वोकारणशस् 
परमात्मन: । यद्यप्यलों मनोजबस्तथापि तस्यान्त॑ न गच्छेत्‌। 
यस्मादन्तं ने गच्छति तस्मादनन्तः परमात्मेत्यथे:। यः अनन्त: 
परमात्मा त॑ योगिन एवं पश्यन्ति ॥ २५ ॥ 


कालिका । 

अधुनेव सब्प॑ दूरस्थं ज्ञानीयामित्यमिनिवेशवता शीघ्रचारिणा 
ब्रद्मणो दुल्लेभत्व॑ दर्शयन, सव॑ दुरस्थमपि हार्दाकाशे भवतीत्याह 
य इति। सहस्लाणां सहस्न द्शलक्षाणि पक्षानाह॒त्य संतत्य यो 
गरुड़पक्तति: सम्पतेतू स,कारणस्य ब्रह्मणोषन्तं न गच्छेत। ततो 
वा किम; यद्यपि स मनोज़यों भनस्तुत्यगामी निष्पतनशीलःस्यात्‌, 


२५ ई्लो० ] चतुर्थोष्ध्याय: श्ण्र 


तथापि कारणस्थ ब्रह्मणोउन्तमवसानं न गच्छेत ।  ब्रह्मणो 
त्रिधुत्वादनन्तत्वाद्च तत्वज्ञानादते जड़साघनतया..तत्प्रातिन 
सम्मवतोति भाव:। “दा चस्मंवदाकाशं वेष्टयिष्यन्ति मानवाः। 


तदा शिवप्रविज्ञाय. दुःखस्थान्तोी भविष्यति! ॥  इत्येबंजाती- 
यकनिवेचनात्‌ । य इद्दशप्षावापत्नस्तं योगिन इत्यादि च | २५। 
मुलानुवाद ] 


यदि कोई हज़ारों पाखों को 'फैलाकर गमन करें तथापि 
वे ब्रह्म का अन्त नहीं पा सकते। और तो क्‍या यदि कोई 
मनके समान सी बेगवान हो जांय तो भी वे ब्रह्म का शेष वा अन्त 
नही देख सकते। जो ब्रह्मा परपर्याया परमात्मा इस प्रकार 
रुचभाव सम्पन्न है, उनका दर्शन योगी लोग ही कर सकते है ॥२५०। 


का लिकाभास । 


“नैतदुबहा त्वस्माणेन लम्यम्‌” इत्यादि श्लोकोंके द्वारा 
जो पहलेही कहा जा चुका है, यहा वही एक दूसरे ही ढड़से 
कहा जाता है | यदि कोई गरुड़ की प्रक्ति को अवब- 
लम्बन कर अनन्त पांखों को खूब फैलाकर उड़े, तोभी वे ब्ह्मका 
शेब अथवा अस्त नहीं देख सकते | केक्ल गरुड़ प्रकृति ही 
क्यों यदि कोई मनके समान सो तीत्रयामी हो जाय तो भी 
वे ब्रह्म का अन्त नहीं पा सकते। क्‍योंकि भक्ति श्रद्धादि निष्पा- 
दित तस्वज्ञानके सिवाय दूसरे किसी जड़ साधनके द्वारा उनको 
नहीं पा'सकते। शास्त्रोंने भी कहा है कि मलुष्य यदि आकाश 
को चमड़ें के समान लपेट सकता अथवा कपड़े के समान 
तह लगा सकता तबही शायद्‌ वह मडुलजनक तत्वश्ञान 
के .विता ब्रह्मप्राप्तिमूलक दुःख नाश कर सकता । इस प्रकार 


१५५ सनत्सजातीयमध्यात्मशास्जम्‌ [ २५ श्लो९ 


अनन्तशावापन्न ब्रह्मका योगी ही अपने २ हृदयाकाशमें दर्शन 
करते हैं। आचार्यने पहले भी कहा है;--“बुद्धोप्रत्ीनी मनसि- 
प्रसिन्‍त्या विद्या हि सा ब्रह्मदर्येंण लभ्या (" ॥ २५॥ 


न दशुने तिधष्ठति रूपमस्थ 

पश्यन्ति चेन॑ सुसमिद्धसक्त्वाः । 

हितों मनीषी मनसानिपश्येतु 

एन॑ विदुस्मृता सते भवन्ति ॥ २६ ॥ 
अन्वयः । 

अस्य ( परमात्मन: ) रूप॑ दर्शने ( चक्लुरादिविषये ) न तिष्ठति 

खुसिद्धलत्वाः.. ( वेदास्तविज्ञानखुनिश्चितार्था:) एजे.. पश्यति। 
हितः (मेत्रादिप्रसाधितः) मनोषी ( निरुद्वृत्तिको योगी) च॑ 
मनलसा. ( बृत्तिहीनेन मनलोष्वस्थाविशेषेण ) अभिपश्येत। ये 


( प्रागुक्ता ज्ञानिनो योगिनश्य ) पन॑ विदु), ते अख्तुताः ( मरणघस्मे- 
रहता; ) भवन्ति ॥२६ ॥ 


शांकरमाष्यम्‌ । 


किश्ल न दशन इति। न दर्शने दर्शनायोग्यविषये तिष्ठति 
रूपमस्य परमात्मनः। तथा च श्रुतिः--“न संद्ृशे तिधष्ठति रूपमस्य 
इति। पश्यन्ति चेन सुसमिद््सरवाः। यद्यपि दर्शनायोग्ये तिष्ठति 
तथापि परपात्मानं परयन्ति। के ते ? खुलतमिदसर्वां: सुष्ठ 
समिड॑ सस्यगृदीत सत्वमन्तःकरणं यज्ञादिभि विमलीकरण- 
संस्कारेण येषां ते खुसमिद्धसत्वा।। यस्मादेव॑ तस्माद्धीनो राग- 
ठेषादिमलरहितो विशुद्धसत्वयो. मनीषी मनसाउमिपश्येतु। यएने 
परमात्मानं विदुरयमहमस्मीति भब्बुता अमरणधर्माणस्ते भघन्ति ॥ २६॥ 


२६ इ्लो० ] चतुर्थोष्ध्याय: १५३ 


कालिका । 


ब्रह्मदर्शना्थ'.. ज्ञानयोगयोरनुगुणं_ साधनद्रयमाह--नेति । 
अस्य॒प्रत्यगात्मनो रुप दशने चल्षरायक्तत्रिषये न तिष्ठति। . पर- 
तन्‍्त्र' वहि सन इति नन्‍्यायांत्‌ू। दर्शनमित्युपल्क्षणम्‌। को5डपि- 
परतन्न ण मनसा ब्रह्मण: स्वरुप अहोतु न शबनुयादिति तात्प- 
य्यम्‌ । श्रुतिर्प्याह--“त सनन्‍्हृशे तिप्ठति रूपससथ न चद्लुपा 
पश्यति कश्चनेन मिति। के पुनरेनं पश्यन्ति ? ये छुसमिद्धसस्वा: | 
स॒ु॒ खुष्ठु समिद्ध ज्ञानविशेषेश सस्यगदीप्त सत्त्यमन्तःकरणं 
येषां ते सुसमिद्धसत्त्वा वेदान्तविज्ञानसुनिश्चिताया. इतिसावः | 
पुनश्व क एन पश्येत्‌ ? हितो मंत्राविचतुष्य्यप्रसाधितोीं. मनीषी 
निरुद्धवृत्तेकों योगी मनला शिवसडुल्पेन मनसा वृत्तिहीनिन मनलो- 
इवस्थाविशेषेणेति यावद्भिपश्येत्‌ु॥ शिवसद्ुुल्पस्य मनस आनत्त्येन 
ब्रह्मणः आनन्त्यं प्रहणीयमित्याशयः। . क्षूयते_ चाश्वलयाज्ञ- 
वत्क्यसंवादे “मन' एवेत्यनन्त॑ थे मनोउननन्‍ता विश्वेदेवा अनन्त- 
मेव स तेन छोक॑ जयती' ति। स्थिर इति पाठे तु क्रियायोगपरि- 
पाकेन निरुद्धवृत्तिक इत्यथं; । बहुबचनेकचने नादरणीये सचतः | 
अर्थमात्रपरत्वातू | य ओऔपनिपदा योगिन श्वेबं परमात्मानं बिदु- 
स्‍्तेड्सता मरणधर्मरहिता अपुनजन्मान इत्यसिप्राय, । तथा हि 
परमा श्रुतिः--“तं वेद्य' पुरुष वेद यथा मा वो झुत्युः परिव्यथा” इति 
॥ २६ ॥ 


मलानुवाद । 

यरमेश्वर का स्वरूप क्रिसी को नज़र नहीं आगा। शुद्ध 
सत्वज्ञानीलोग उनका दरशन पाते है | जगन्मित योगी लोग 
भी निरुद्ध ध्ृत्तिक मन के ठारा उनका अनुभव करने हैं। 


जो लोग उन परमेश्वर को जात सकतें है थे कमा मरण 
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दुख का अनुमव नहीं करते ॥ २६ ॥ 


कालिकाभास: । 
ब्रह्माचुभवके लिये ज्ञान तथा थोग को अमुगुण येद्दे 


साथन विषय कहे जा चुके हैं। परमेश्वर का रूप नज़र 
नहीं आता अथांत मनक्की परतम्त्रता वश साधारण छोगो 
के द्वारा वे नहीं पाये जाते । मन की परतन्त्रता को 
लेकर--विधिविवेक में मण्डन सिश्र ने तथा शिव संकध्पात्मक 
मनको लक्ष्य करके चितझुत्र आचाय ने जो कुछ ढिखा है 
उसकी. शब्द्‌ खूबी-- “परतन्त्र' बहिमन:”--के नन्‍्यायातुसार 


छ्क 


अवश्य देखता चाहिये | घझूछ मे. दशनेन्द्रिय का ग्रहण उप- 
लक्षण मात्र है। क्योकि इससे केवल इृग्यारह इन्द्रियों का 
ही कार्य छिया गया है। इस विषय में कठोपनिषद्‌ कहत 
है--“पराश्ि खानि व्यतृणत्‌ स्वयस्थृूस्तस्मात पराड पश्यति 
नान्पशत्मन,, ॥ वे ( परमात्मा ) चश्लुरादि इन्द्रियो से परे है 
इस विषय में अन्य अन्य धतियों मे भी जो कुछ कहा 
गया हैं उसे कालिकों मे देखिये । 

ऐसो बात (चस्तुगति ) होने से परमेश्वर को कौव 
देख सकेगा ? इसके उत्तर मे आचाय कहते है--कि 
जो ज्ञान के द्वारा अन्त: करण के सत्य शुण को उद्बासित कर 
ते हैं, वे ही परमेए्वर का दशन करसकते है। इससे 
डपनिषद्‌ गण हछक्ष्य किये जाते हैं। अच्छा और भी कोई 
भगवत्‌ दृशन पा सकता है ? इसके उत्तर में भी आचार्य 
पुनः कहते हैं क्रिः--जिननेमेद्री, करुणा तथा मुदिता आदि परिकर्मों 
के द्वारा चित्त की प्रसन्नता के साथ प्रमाणादि वृत्तियों को निरोध 
किया है, वे भी परमेश्वर को अनुभच्च कर सकते हैं । इससे यह 
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कहा जाता है कि योगियों के ऋतंमरा प्रज्ञा में परमेश्वर निवास 
करते हैं । मनके अनन्तादि के बिषय में श्रतियां जो कुछ कही 
है उसे कालिका में देखिये । मूल में हित शब्द के जगह पर 
स्थिर शब्द के रहने से खसम्कता चाहिये कि साथधरू तप 
आदि क्रियां योगों को परिपक्ष कर अर्थात युश्नान योगी 
की अवस्था पार कर मुक्त योगी हो गया है । मसल 
मे ज्ञानों के सम्बन्ध मे बहुबचन कहने के बाद योगियों 
के सम्पन्ध में एक बचत का प्रयोग होने पर भो कोई 
विशेषता या खास मतरूब नहीं हैं । क्योंकि दोनों 
स्थानों में ही अर्थश्रहण का प्राधान्य ही वक्ता का अभि- 
प्राय है। ज्ञानी गण हों अथवा योगी हों चाहे जो 
भी परमेश्वर को पाछेते हैं वे कभी मन दुःख को 
अनुभत्र नहीं. करते, अर्थात्‌ वे पुनजन्म के लिये कभी 


जश मरण आदि संसांर के दुःख नहीं भोगते ॥ २६ ॥ 


इम यः सवभूतेषु 
आंत्मानमनुपश्यति 
अन्यत्रान्यत्र युक्त षु 

स कि शोचेत्ततः परप्त ॥ २७ ॥ 


अच्चयः । 

य इम॑ ( सर्वानुस्यृतम ) आत्मानं सब्वभूतेष अशुपश्यति 
सः ततः पर॑ ( स्वांत्मद्शेनानन्तरम ) अन्यन्रान्यत्र युकेघु ( सं- 
सारविशेषेषु) कि शोचेत्‌ ? ॥२७॥ 


शाडकर शाध्यप्त । 
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इममिति। इम॑ सर्वान्तरं सर्वेभूतेषु सर्वेप्राणिषु आत्मानं योउनुप- 
श्यति अम्यत्रान्यत्र देहेन्द्रियादियुक्तेपु शरीशबस्िमानिषु, स कि 


शोचेसतः पर सर्वेभूतेषु स्वात्मानं पश्यन्‌ ततः पर विगधैननुशोशति ! 
सर्वभूतस्थमात्मानमू अनुपश्यन, छतार्थत्यात्‌ू दाचुशोचतोत्यथ, , 
तथा थे श्रुतिः-- “तत्र को मोहः कः शोक एकत्वमलुप- 


एयलः” इति ॥ २७ ॥ 


कालिका । 

पुनरपि जोवन्पुकानमलुभवमलुवदति--इसमिति । य इम खर्चा 
नुस्यृतसात्मारं सब्भूनेषु >म्ुपयाने प्रजाडिशपेण साक्षात- 
करोति से ततः पर रण गई पारग्एाए अम्यत्रान्यत्रयुक्तेषु 
दारपुजमियादिशयरिणय..._ कि... शोलेत्‌ नेब शोचति । 
_नत्न को मोहः कः शोक एकत्वश्वतुपश्थत”  इतिश्रुतेः | 
स्मरति थे सगवान्‌ बासुदैेव--तेव तस्य ऋतेनाथों नाइते- 
नेह कश्यन । न चास्य खर्वेभृतेषु.. कश्विद्थव्यपाश्रयः ॥ 
इति ॥ २9॥ 
मृलानुवाद । 

जो सर्वानुस्युत आत्मा को खब भूतों में देखते हैं; वे 
उसके भतिस्क्ति और किसी विषय का भोग भागी नहीं होते ॥२७; 


कालिका भांसः । 

जीवन्मुकों का और एक उदाहरण दिया जात “है। “सब 
खहिषद ब्रह्म४--इस श्रोत निर्देश के अनुसार जो सब विषयों में ब्रह्म 
हि सता देखपाते है वे उसके अछावे ओर किसी विषय मे 
अर्थात मायिक आबिद्यक अथवा आध्याधस्तिक विपयों से कभी 
मोहित नहीं होते । श्रुति की एक विज्ञान प्रतिज्ञा ही इस 
श्लोकका तात्पयं. है ॥२७॥ 
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यथोदपाने महति 

सवतः संप्लुतोदके । 

एवं स्वेषु मूतेषु 

व्राह्मएस्य विजानतः ॥ र८ ॥ 
अन्चय; । 


यथा उदपाने ( कासारकृपश़ों ) [ तथा हदतिरिक्च ! महति 
[ए 
[.. 


खबेतः संप्टुतोदके [ सवति ]। एवं सर्वेपु सूतेषु 


्‌ 


विजानत: ( पश्यतः ) ब्राह्मणस्य [ मयति |॥ २८ ॥ 
शांकरभांष्यम्‌ । 

तदेवाह यथेति। यथा स्वतः संप्लुतोदके उदपाने महति कृत- 
कृत्यस्य पुसोडवपे उदपानेषर्थ: प्रयोजन नास्ति, एवं सर्वेषु भृतेधु 
आत्मानं विज्ञानतः ब्राह्मणस्यथ किश्विद्पि प्रयोजन न विद्यन- 
इत्यथ:। आत्मद््शनेनेब कृतारथत्वादिति भाव: । तथाचाह भग- 
वान्‌._ वासुदेच:--“नवास्य सर्वेमूतेषु. कश्चिदर्थ व्यपाश्नय:” 
इति ॥ २८ ॥ 
कालिका । 

नच  शडुनीयमन्यत्रान्यत्र युक्तेघु कलत्रपुत्रादिषु व्यवसाय- 
बुद्धिपरित्यागे न सर्वेभूतेष्चात्मानमनुपश्यन्नहं तैस्ते: कलूत्रपुआदि- 
जनितैरानन्देवश्वितः: स्यामरित्याह- - यथोदपाने महतीतनि । 

उदपाने कासारादो प्रयोजनं यथा भधति, खस्वतोमहति संप्लु- 
तोदके तथा तद॒तिरिक्ता व शीनलत्वादि सवति । पएवंसर्वेषु 
भूतेषु आत्मानं विजानतः पश्यतों च्राह्मणस्थ ब्रह्मचुभूषो: कलत्रादि- 
जनितानन्दो: तद्निरिक्तो ब्रह्मानन्दश्वय सवति |. अतो ब्रह्मानन्दे श्षुद्रा- 


च्स्कशज बू 
स्क्चणप | 
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नन्दानामन्तर्भावात्‌ू कलछत्रादिज्ञनितानन्देव झितो न स्थादिति तात्पू- 
यमू। उक्त'च--“सर्वकर्मालिल पार्थ ज्ञाने परिसमाप्यते” | इति 
“यावानर्थ उद॒पाने सबंतः संप्छुनोदके। तावान्‌ सर्वेषु घेदेषु आ्राह 
पर्य विज्ञानतः। इतिच । 

बुद्ध सतु॒ श्लोकोड्यमन्यथा व्याख्यात:ः-काखारादो तष्णानंत् 
यावता जलेन स्नाॉनपानादिसिद्धि स्तावतैच सर्वेषु वेदेष्चालाजइस 
ध्यायिन इष्टलिडिरिति । अतो ग्रन्थभारवहनं वृथैव किन्तु 
तदन्तगत॑ स्व्रोपयुक्तः साश्मात्र शास्त्रतो शुरुवाक्यनतों था गृद्दीत्वा 
योगेन कृतकृत्यो भप्रेद्तिनिष्कर्ण. ॥ २८ ॥ 
मूलानुवाद । 

जेसा क्षद्र जलाशय में होता है बैसा ही बड़े जलाशप्न 
में भी होता हैं। जो ब्राह्मण सबसभूतों में परमात्मा को 
देखते हैं उनके लिये भी बेसा ही अर्थान बड़े जलाशय 


के समान समझना चाहिये ॥२८॥ 


कालिकाभास । 

पूव्य॑ श्लोक में अचाय॑ ने कहा है किः--ज्ो सब भूत 
में आत्मा को देखते हैं, अर्थात्‌ जिनको ब्रह्म ज्ञान हो 
गया है, वे इघर उधर अर्थात पुत्र कछत्न आदि विषयों में शोक 
नहीं करते । इससे पुत्र कलछनत्नादि जनित खब लोगों का परिचित 
सुखज्ञान का प्रत्याख्यात होता है। खायद कोई इसको दूसरा 
माने, इसलिये आचाये कहते हैं--किः--बड़े में जिस प्रकार छोटे 
का अन्तभांव ( प्रवेश ) हो जाता है, ऊली तरह प्रह्म ज्ञान ज़नित 
सुख में अन्यान्य सब तरह के खुखो का अन्तूर्माव होजाता है। 
उछी तरह ब्रह्मशान जनितसुखमें अन्यानग्य सब सतरहके सुखोंका 
अस्तभोष हो जाता में । ब्रह्मानन्द से सब प्रकार के आननदों 
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की उत्पत्ति हुई है, इसी लिये आचाय ऐसा उपदेश देते है । इसमे 
आशचयकी कोई बात नहीं है । क्योकि पक्‍वान्तकी मधुरतासे परमास्न 
की मधुरता विभिन्‍न होने पर सी दोनो मशुरताक्रा फारण गुड़ ही है। 
अस्तु योगियोकायोगावन्द्‌ तथा संसारियोका संसारानन्द दोनों ही ब्रह्म 
सूलक है । केवछ उपाधि के भेदानुसार दोनों में तारतस्य 
मालम होता है। इसी भ्रक्रार को दृष्टि का अचछम्बन कर 
भगवान पश्चशिक्लाबाय कहते है;-- “एकमेंव दर्शन ख्याति- 
रेव दशेनम” । 

छोटे जलाशय से जा जो काम सिद्द होता हैँ 
बड़े जलाशय से सा वह सब काम सिद्ध होता है और 
भी उसके अपेक्षा अधिक प्रयोजब सी खिद्ध होता हैं। 
जैसे छोटे जछाशयमे सस्‍्वात पान आदि प्रयोजन सिद्ध होने 
पर भी बड़े जलाशय मे जल की शुद्धता तथा शीतछता 
आदि के कारण स्ताव पानादि प्रयोजनोी के स्वास्थ्यरक्षा 
आदि. प्रयोजन भी सिद्ध होते हें । बअह्मज्ञान सम्पन्न 
ब्राह्मण के विधय में सी ऐसा हो खममभता चाहिये। 
क्योंकि ये ब्रह्मत्रिषयों मे जो अनुभव करते हैं, उसमें 
संघार के सब ठरह के खुख है, वलके इसको अपेक्षा 
उसमें और दूसरे २ खुखो का भी समावेश है। 

भगवान ने कहा है।-- 

ध्यावानर्थ उद्पाने खबतः संपलछुतोदके | 

तावान्‌ सर्ंष वेवेब ब्राह्मणस्यथ विजांचतः ॥ 
इस लिये गीता के इस श्लोक को--“न जायते प्रियते वा 
कवावित् इत्यादि श्छोको के सम्ाव सगवान का स्वकीय 
परकीय एलोक कहेंगे । स्वकीय--परकीक श्छोक दो प्रकार के 
होते है;।--यथाः--शब्दगरत तथा अर्थनत । शब्द गत यथा;-- 
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“न जायते प्रिपते वा कदाविस्तायं मूत्वा भविता वा नम्ूयः । 

अज्ो नित्यः शाश्वतोडयं पुराणो न हन्यते रन्यमानेगरंरे ॥ 
इसको शऋगत सरत्रकीय परक्रीय श्लोक कहते है। क्योकि गोताके 
पहले कठोपनिषद्मे कहा गया है, -- 

धन जोयते मियते वा विपश्विन्ताय कतश्यिन्तवभूवकश्चित्‌ । अज्ो 
नित्यः शाश्यतोष्य॑ पुराणों न हन्यते हन्यमानेशरीरे ॥॥ तत्व कोमुदी 
के मडुलाचरणके--अजमिकां लोहितशुक्लक्ृष्णां वही: प्रजा खज्ञ- 
म्रातां नमामः-इत्यादि श्छोकको भी इसी जातीयका हो कहना 
होगा। अर्थगत स्वकीय-परकीय श्छोकोका उदाहरण नीचे लिखा 
ज्ञाता हैः-- 

यथा:--“याबानर्थ. उद्पाने”--इत्यादि । इसको अर्थंगत 
करते हैं। क्योंकि गीता के पहले आंचायं शिरोमणि खनत्कुमार 
का कहा हुआ --“यथोदपाने'--इत्यादि श्छोकमे मगवतप्रोक्त 
श्लोक का भाव छिपा है॥ २८॥ 


अहमेवास्मि वो माता 
पिता पत्रोइस्म्यहे पुनः 
आत्माहमपि स्वस्थ 
यथ्च नोस्ति यदुस्ति च॥ २६॥ 
अन्य: | 
अहमेत यो माता पिया अस्मि। आह पुनः छुत्ोइस्मि। यश्च- 
नास्ति ( यदेव भूत भविष्यश्ध ) यद्वास्ति ( यदेव वत्तमानं च) 
[ तस्य ] सर्वेस्य [ सूक्ष्मस्य स्थूलस्य च. जड़जातस्थ | अप्यहम 
आत्मा [ सूत्रात्मा | ॥| २६ ॥ 


शांकरमाष्यम्‌ । 


२६ इलो० | चतुथों 5ध्याय' १६१ 


इदानीमुक्तस्यायेस द्रढ़िसे वामदेवादियत्‌ स्वानुसदं दर्शयति-- 
अहमेत्रास्पीति सार्डेझ्िति:। है धृतराष्ट्! अहमेवास्म्रि वो युष्पाक॑ 
माता जवधिन्नो विता अपि अहमेब। युप्माक॑ पुत्रों ठुर्योधनादि- 
रहप्रस्पि। कि बहुता ? आत्मा अहमस्मि सब्बंस्य प्राणिज्ञातस्य | 
यत्व नाध्ति यद्स्ति थे तद्स्म्यहमेयात्मा ॥ २६ || 


कालिका । 

अधुना. ब्रह्मचिदात्मनों ब्रह्मम्रावमस्शु णकन्या द्विद्परो क्षीकुल्व - 
श्विद्विद्ात्मकज्ञगहूपेण. तद्विष्ठानत्वेन चाहमेष. सब्वम्स्मीति 
स्व्रस्य सत्रत्मकत्वं स्‍्तोति-अहमिति | अहमेब वो युष्माक॑ सर्वेषां 
प्राणिनां माता पिता च लक्षणया भ्रकृृतिरस्मि | पुनरहं पुत्रों लक्षणया 
विक्रतिरश्मि । यद्व नास्ति--यदेव अतीतानाग्रतत्वेन भूत॑ भविष्यश्च, 
यच्चास्ति--यदेव वत्तेमान च, तस्य सर्वस्य सूक्ष्स्य स्थूलख च 
जड़वर्गस्यापि अहमात्मा सूत्रात्मा। अपि समुच्चये ॥ २६॥ 
मुलानुवाद । 

में ही तुम छोमोका माता पिता हूं। ओर में ही 
तम लोगों का पुत्र भी | जो कुछ नहीं है ओर जो 
कुछ हैं उत्त सबका आत्मा भी में हीं हूं ॥२६॥ 


कालिकाभास । 

अभी अम्भुणकन्या भगवती वाग्देवों के समाव अथवा 
वामदेव आदि खसौभाग्यवान्‌ ऋषियों के समान ब्रह्निष्ठों के 
बह्ामाव को अपरोक्ष करके. विदृविदात्मयक जगत्‌ की अधि- 
| च्ठात्री के तरह आचार्य अपनी सर्वात्मकता को स्तुति करते 
हैं । ऐसा सार्वात्य्यक्ञान प्रथथ कर भगवान चाछुदेवने भी 


कहा है | 
*पितापहमरुय॑ जगतोी माता चघाता पितामहः । 


१६२ सनत्सुजातोयमध्यात्मशास्त्रम्‌ [ श्लो० २६ 


में ही तुमलोगो का अर्थात्‌ मेरे अतिरिक्त प्राणी वर्गों 
का माता विता अर्थात्‌ प्रकृति हूं । भोग के लिये जीबों 
को भोगायतत शरीर उत्पादन करती है इस लिये उच्च 
प्रकति को माता कहा है । माता को सच्तानो को जञन- 
यित्री होने पर भो पिता ही उनका ( खन्‍्तानों ) पालन कार्य 
निर्वाह करता है। इसी लिये शाह्यो ने कहा हे--“पालताश्व 
पितास्युतः प्रक्रति भी स्वास्योपयोगी-वायु परवनोपयोगी जल 
तथा भोजनोपयोगो फलमूल शस्यादि पदार्थों की व्यवस्था 
करती हुई जगत॒कों पाछलन करती है, इसलिये उसी को 
( प्रकृति हो को ) यहां पिता भो कहा गय्रा है आचाय प्रकृति 
की सत्ता को स्वीकार करते हुए भी प्रकृति की स्वतन्त्रता 
को स्वीकार नहीं करते | क्योंकि वह ब्रह्मही का रुपान्तर 
मात्र है। सांख्योक्ति प्रकति से आचार्योक्त प्रकृति में इतनी 
विशेषता है। 

फिर में ही तुम छोगों का पुत्र. हं'--श्र्थात तत्व 
से जो तत्वान्तर उत्पन्त हुआ है, वह भी में ही हूं। 
इससे यह कहा जाता है कि ब्रह्म से जागतिक किसी भी 
पदार्थ की स्वतन्त्र सत्ता नहीं हो सकती । श्रुतियां भी 
कहती हैः-- 

धयतो वा इमानि भूताति जायन्ते येन जातानि जीव॑न्ति!- 
हत्यादि--इत्याएदि । 

जो कुछ नहीं हें--अर्थात्‌ अतीत ओर अनागत रूप से जो 
सब॒ पदार्थ सूद्मा भाव से अवस्थित जो है, अर्थात्‌ 
वंतेमान कार में जो पदाथे स्थूछ भाव से दीख पड़ते हैं था 
सुने जाते हैं अथवा अजुपत्र किय्रे जा सकते है। में ही उत 
सब को आत्मा भयांत्‌ सूत्रात्मा हूं। जीवों की समष्दि 


इल्ो ० २६ ] चतुथों ध्थ्याय: १६३ 


को जिस प्रकार हिरण्यगर्मस ऋछहते हैं, जडवर्गों की सम्रष्टि 
को भी वेसे ही सूतरात्मा कहते हैं | यह हिरण्यगर्स का 
शरीरस्थानीय है ॥ २६॥ 


पितामहो5स्मि स्थविरः 
पिता पृत्रश्च भारत ! 
मभेव यूयमात्मस्था 
न मे यूयं न वोउ्प्यहम्‌ ॥ ३०॥ 
खअन्वयः । 
है भारत ! ( अहं ) स्थविरः ( पुरातनः ) पितामहः ( हिणण्यगर्सः ) 
पिता पुत्रश्व (तत्व तत्वान्तरपरिणामश्य ) अस्मि | ययं॑ मम 
एवं आत्मस्था: [ भवथ ]। [ परमार्थतस्तु ] यूथं न में ( मस ) 
आत्मह्याट, न [व] अहमपि वः ( युष्माकम्‌ ) [ आत्मस्थः ] ।३० । 
शुाकरभाष्पम्‌ । 
एबं तावदाधितोतिकं वित्रादिके दशितम | अधैेदानीमाधिदे- 
विके पिन्नादिभाव॑ दशयति--वितामह इति | वितामहो5र्िमि स्थविरः 
--बृद्ध:ः इन्द्रादे: पितामहो5स्मि । अनादिखिद्दः परमात्मा खसो- 
प्यपहमेव | यः पिता इन्द्रादे, हिरण्यगर्त: सोध्प्यहमिव । तथा मम 
यूयम्र॒ आत्मस्था एत्र । यूय॑ सब्चे परमार्थतोी न मे. आत्मनि 


व्यवस्थिताः | न॒चाप्यह युष्माखु स्थित: । तथा चाह: 
भगवान “मत्स्थानि खब्येभूतानि” इति ॥३० ॥ 
कालिका । 


न केवल प्रकृतिविंकतिः सूत्रात्या वाहमस्मि किन्तु पुरा- 
तनो.. दहिर््यगर्भ:. प्रकृति-विकृतयश्लेत्याह. प्रथमतः --पितामडं 


१६२ सनत्सुज्ञातीयमध्यात्मशास्त्रम्‌ [ श्लो० २६ 


में ही तुमलोगों का अथांतू मेरे अतिरिक्त प्राणी व्ों 
का माता पिता अर्थात प्रकृति हूं । भोग के लिये जीथों 
को भोगायतन शरीर उत्पादन करती है इस लिये उच्च 
प्रकति को माता कहा है । माता को सच्तानों को जन- 
यित्री होने पर भो पिता ही उनका ( खन्‍्तानों ) पालन कार्य 
निर्वाह करता है। इसी लिये शाह्यो ने कहा हे--“पालताश्र 
पितास्छुतः प्रकृति भी स्वास्योपयोगी-बायु पचनोपयोगी जल 
तथा भोजनोपयोगो फलमूछ शपस्यादि पदार्थों की व्यबस्था 
करती हुई जगत॒कों पान करती है, इसलिये उसी को 
( प्रकृति हो को ) यहां पिता भी कहा गया है आयाय प्रकृति 
की सत्ता को स्वीकार करते हुए भी प्रकृति की स्वतन्त्रता 
को स्त्रीकार नहीं करते । क्योंकि वह ब्रह्मही का रुपान्तर 
मात्र है। सांख्योक्ति प्रकति से आचार्योक्त प्रकृति में इतनी 
विशेषता है। 

फिर में ही तुम लोगो का पुत्र हं---श्र्थात तत्व 
से जो तत्वान्तर उत्पन्न हुआ है, वह भी में ही हूं। 
इससे यह कहा जाता हे कि ब्रह्म से जागतिक किसी भी 
पदार्थ की स्वतन्त्र सत्ता नहीं हो खकती । श्रुतियां भी 
कहती हैः-- 

“धयतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति- 
इृत्यादि--इत्यादिं । 

जो कुछ नहीं हैं--अर्थात्‌ अतीत ओर अनागत रूप से जो 
सब पदार्थ सूक्ष भाव से अवस्थित जो हैं, अर्थात 
वंतेमान काल में जो पदार्थ स्यृद भाव से दोख पड़ते हैं था 
सुने जाते हैं अथपरा अतुतत्र किय्रेजा सकते है। में ही उन 
सब की आत्मा भरयांतु सूत्रात्ता हैं। जीवों को समरष्दि 


१६७ सनत्सजानीयएध्याव्मशास्त्रम्‌ [३० इलो५- 


इति | भारत सम्बुदों । अहमरिप्त स्थविरः पुरातनः पितामहो 
दिश्ण्यगर्भ: । पिता परत्रश्व-तच्व तस्वान्तरपरिणामश्च प्रह्ृतिविद्न- 
तय इत्यर्थ । अनए॒य्र यूथ ममबात्मस्या भवथ । प्रहृत्या- 
दिरस्मीति सब्य स्वोत्मति सम्तारोप्य ततोषप्यधुना द्वेतसानमपवद्ति 
_जेति। अध्यारोपापवदाब्यां निष्प्रपडुचं प्रपहुचई यत इति न्यायात्‌। 
तथावि यय॑ न मे मम्त आत्मस्था न चाप्यह वो युप्माकमाला- 
स्थः। पप्मार्थतस्तु कुत्रापि शुप्मदस्मदों मेंदो. नोपपस्न 
इत्यथः । एनेनैतदुक्तो भव्॒ति-यत्रपि शुक्तों रजतमिव प्रत्यगा- 
त्मनि जगव्मपश्च आरोपित स्तथाषि तयोने कश्चित्‌ सम्बन्धो 
वर्तते सत्तायाः प्रातिमासिकत्वादिति ॥ ३० ॥ 
मलानुवाद । 

है सारत ! में ही बुद्ध पितामह, पिता तथा पुत्र तीनो हू। तुम 
लोग सब मेरी आत्मामे अधिष्ठित हो। अथवा तुम छोग मेरी 
आत्मा मे अभिष्ठित नहीं हो ओर में' तुम लोगोक्रो आत्मामे 
अधिष्ठित नहीं हू' ॥ ३० ॥| 
कालिकाभास । 

प्रथमार्ध श्लोकमें आयाये कहते हैं-- में केवल प्रकृति, विक्ृति 
अथत्रा सूत्रात्मा नहीं हीं हू, #िन्‍्तु वह पुरातन हिरण्यगर्भ भी हू । 
भारत शाबद सम्बोधनमे प्रयुक्त हुआ है। में ही वह बूढा पिता- 
मह हूँ, अर्थात पुरातन हिरण्यगमे हूं। में ही पिता हू तथा 
मेंही पुत्र सी हूं, अर्थात मे ही हू ओर मेंही तत्वान्तर 
परिणाम भी हू'। प्रकृति से, विकृति तक २४ चौबीस पदाथ॑ 


मुझमें मिल जाने पर तुम छोग सब मेरी आत्मा मे आ जाते हो । 
ऐसा समता चाहिये। 


प्रकृत्यादि पदार्थोक्ता अबती आत्मा मे आरोप करनेके बाद 
इलोकफे शेष चरणोंमें आचार्य उक्त आरोपित ज्ञाव का अपवाद 


१० शलो ० ] चतुथो धध्यायः १६५ 


ठीक तरहसे प्रयोग पर निष्म्रपञ्च वस्तु भ्षी प्रपच्चित हो जाती 
है। “अथवा तुम लोग मेरी आत्मामें अधिष्ठित नहींहों औौर में" 
भी तुम छोगो की आत्मामे अधिष्ठित नहीं ह॑' ।"-.अर्थात्‌ व्यव- 
हार दशामें ब्ह्मात्स्येक्य ज्ञान के लिये प्रयुक्त तुम और मे” शब्दों 
में जो भेंदामास दीख पड़ता है वह पारमार्थिक दशामें उपपन्‍्न 
नहीं। इसले यह कहा जाता है कि शुक्तिमें चान्दीके ससान पर- 
मात्मामे जगत प्रपञ्चका जारोप होनेसे भी शक्ति तथा चान्दीका 
अथवा परमात्मा और जगतुप्रपध्चका कोई सम्बन्ध माननीय नहीं 
हो सकता | क्योक्रि अधिष्ठान को छोड़ अध्यस्तमें कोई भी सत्ता 
घिद्ध नहीं हुई ॥ ३० ॥ 

आत्मंव स्थान मम जन्म चांत्मा 

ओतप्रोतो5हमजरप्रतिष्ठः । 

अजश्चरो दिवारात्मतन्द्रितो5हं 

मां विज्ञाय कविरास्ते प्रसन्‍नः॥ ३१७ 
अन्चयः । 

आत्मैव मप्त स्थानम्‌ ( अधिष्ठानम्‌ ) । आत्मा [ मम | जन्म 
( जञननहेतु: ) थे । [ अतो5हम्‌ ] अजः ( कारणरूपेण जन्मादि- 
रहितः ) । अहं दिवाराजमनन्द्रितर्चरः ( क्रियाचान्‌ सन्‌ ) ओतप्रोतः 
(पटे तन्‍तच इच कार्यष्वनुष्यूत: ) [ अप्मि ]। [ अतगिद्रितश्चि- 
रोडपपि ] अहम अनस्पतिष्ठः ( अच्युतह्वमाचः )। माँ ( सच्चे - 
बामैवादुशमस्तरात्मानं ) विज्ञाय ( ज्ञात्वा ) कविः (कान्तदशों घोरः ) 
प्रखन्‍नः आरुते ( जीवसन्मुक्तो भवति ) ।३४। 
शाइरभाधष्यप्त । 
आत्मैवेति | यद्यपि ते ममात्मनि यूथ व्यवस्थिता,, न 

चाप्यह युष्माछु स्थितः, तथापि आत्मैव स्थानघ्‌आत्मेवाधव: 


१६६ सनत्सजातीयमध्यात्मशास्त्रम । [३१ पलो७ 


जन्म चांत्मा भस्मादेवात्ममः स्वमुत्पन्नम्‌ | तथा च॒ श्रति: 
“आत्मन पवेदं खब्बेम” इति। ओतप्रोतः अहमेव ओतप्रोत- 
रूपेण व्यवस्थित: जगदात्मां युष्माक॑ जनयिता अजसख्तिष्ठ: 
अज़रे जरामरणवर्ञजिति स्‍थवे महिन्मि तिष्ठतीत्यजरप्रतिष्ठः | 
तथाच श्रुतिः “ल भगवः कस्मिनु प्रतिष्ठित इति स्वथे 
महिद्धनि” इति ॥ ३१॥ 
कोलिका । 

आत्मस्वरुप॑ मुमुन्नुणां शेयमित्याह-आत्मैवेति | आत्मेव मम 
स्थानमधिष्ठानम्‌ । आत्मातिरिक्तपदार्थामावादहमत्र म्रम्ताश्रव इति 
भावः। ले सगवः कहिमिन प्रतिष्ठित: ? स्‍वे महिस्ना! इति 
श्षतेः । आत्मा च मम जन्म जम्नसाधनम्‌ । ओत्मन उत्पन्न 
आत्मेतिभावः । तथा हि श्रुति: “पुरुष एवचेदं॑ सब्बं यदुभूत' यच्च 
भव्यमि!ति । 'आत्मन णएवेदं सब्बंपिति' च। अतोदहमज़: कारणरुपेण 
जन्मांदिरहित: | अहं दिवारात्रमहनिशमतन्द्रितो जागरूक श्चर: सत्वा- 
द्गुणरूपेणक्रियावानू, सन्‌ ओतप्रोतः पटे तन्‍्तव इथ कार्येष्वनुस्थूतो5 
स्प्रि | अजरप्रतिष्ठो 5ह सब्वेदा कियाबानपि नाहं परिणामशीछू इति- 
भावः । अज़रा परिणामरहिता प्रतिष्ठा स्वभावों यस्प खोड5- 
जरप्रनिष्ठ: । मां मत्स्वरूप॑ विज्ञाय. ज्ञास्वां कवि: क्रान्तदशों 
धीरः प्रसन्‍न आरते सब्बेत उपाधिकृतकालुष्ियत्यागात्‌ कृतछत्यो 
भवति। जीवन्मुक्तो भवतीति भावः ॥२१॥ 
मृलानुवाद । 

आत्मा ही मेरा स्थान है। आत्माही मेरा जन्म है, अतणब में 
जन्म रहित हू । दिन रात अनन्त होकर क्रियावान, रहने पर भी 
में सभी ब्यापारोंमें ओत प्रोत सावसे विद्यमान हूं'। मुझको 
ऐसा जानकर कविलोग प्रसन्न होते है ॥ ३१ ॥ 


१३२ इलो ० है घततुथों 5 याय, १६७ 


कालिकाभासः । 


आत्मस्वरूप जाननेसे जीवन्मुक्त हो जाता है, इसलिये वे मुमुश्ु 
लोगोके शेंय है। यही इस श्छोकम कहा गया है। आत्मा हो 
मेरा स्थान है, अर्थात्‌ परमात्माके बिना किसी पदार्थका खहु- 
भाव नहीं हो सकता, इसलिये में ही अपना आश्रय स्थान हू' | 
श्रुतियोने भी कहा है, वे अपती महिमा पर प्रतिष्ठित है। 

प्ात्मा ही मेरा जन्म है, अर्थात्‌ जन्मका कारण है। आत्मा 
सेही अधत्मा की उत्पत्ति हुई है। इसलिये आाचाय यह कहते हैं:-- 
इसके द्वारा मांया काये सूचित किया गया है। क्योंकि ब्रह्मके 
बिना पदार्थ रह ही नहीं सकता, फिर एक पदार्थसे ओर एक 
पदार्थ को उच्त्पत्ति केखी ! 

यदि मेरा जन्म आत्मरुपसे सम्भव नहीं होता तो म 
अज हुआं। और जब जस्मही नहींतो सुत्यु सी कसे ! इस- 
लिये इसके द्वारा झुत्युका अमाव भी प्रतिपादित होता है। 

दिन रात अतर्वित रहकर क्रियावान रहता हू । अर्थात विना 
विराम लिये ही काम करता रहता हू'। क्रियावान होने पर भी 
में सभी ब्यापाणेमे ,ओत प्रोत भावसे विद्यमान रहता हू। इस 
कथन से यह कहां गया कि परिणामके विना क्रिया नहीं ह्दी 
सकती | और क्रिया अथवा परिणाम मात्रही देशान्तर प्राप्ति 
अथवा अयस्याग्तर प्राप्ति संघटित करता हैं। किन्तु में करिया- 
वान होकर भी कभी कमी देशच्युत अथवा अवस्थाच्युत अर्थात 
परिणामशील नहीं होता । क्रिया व्यापारेश्वरी माया है--थही इसमें 
दर्शाया गया है। मुझको ऐसा जानकर अथात मेरा ऐसा स्वरूप 
जानकर।| कवि प्रसन्‍्तता लाम करते हैं। अर्थात क्रान्तद्शों 
घीर छोग उपाधि घूलक कलुषता त्याग कर जीवन्मुक्त होते ६ ३१॥ 


१६६ सनत्सजातीयमध्यात्मशास्त्रम्‌ | [३१ इलो० 


जन्म चांत्मा भस्मरादेवात्मनः सर्वमुत्पन्नम्‌ । तथा च श्रुति 
“आत्मन एवेदं खब्वेम” इति। ओतप्रोतः अहमेव ओततप्रोत- 
रुपेण व्यवस्थित: जगदात्मां युष्माक॑ जनयिता अजरप्रतिष्ठ: 
अज़रे जरामरणवजिते सस्‍्वे महिन्मि तिष्ठतीत्यजरप्रतिष्ठः | 
तथाच श्रुतः “ल भगवः कहछिमिनु प्रतिष्ठित इति स्वे 
महिश्धि” इति ॥ ३१॥ 
कोलिका । 

आत्मस्वरुप॑ मुमुक्षुणां जे यमित्याह--आत्मैचेति | आत्मेव मम 
स्थानमधिष्ठानम्‌ । आत्मातिरिक्तपदाथ भावादहम्त्र म्॒ताश्रप इति 
भाव। स भावः कस्मिन प्रतिष्ठित: ? सर्वे महिस्न'ं इति 
श्र! । आत्मा च मम जन्म जस्तलाधनम्‌ । आओत्मन उत्पस्न 
आत्मेतिभाव: । तथा हि श्रुति: “पुरुष एवेद॑ सब्बे यद्भूत' यच्च 
भव्यमि'ति | 'आत्मन एवेदं सम्वेपिति' च। अतो८हमज़ः कारणरुपेण 
जन्मादिरहित: । अहं दिवारात्रमहनिशमतन्द्रितो जागरूक श्चर: सत्वा- 
द्गुणरूपेणक्रियाचान, सन्‌ ओतप्रोतः पे तन्‍्तव इच कार्येष्वलुस्थृतो5 
स्मि | अजरप्रतिष्ठो5हं सब्येदा कियावानपि नाहं परिणामशीछू इति- 
भाव: । अजरा परिणामरहिता प्रतिष्ठा स्वभावों यरुप खोड- 
जरप्रतिष्ठः । मां मत्स्वरूप॑. विज्ञाय. ज्ञास्वां कवि: क्रान्तदशों 
धीर: प्रसन्‍न आस्ते सब्बेत डपाधिक्रतकालुष्यत्यागात्‌ छतकत्यो 
भवति। जीवन्मुक्तो भवतीति भाव: ॥ २१॥ 
मृज्ञानुवाद । 

आत्मा ही मेरा स्थान है। आत्माही मेरा जन्म है, अतएत्र में 
जन्म रहित हू । दिन रात अनन्त होकर क्रियावान रहने पर भी 
में सभी बव्यापारोंमें ओत प्रोत भावसे विद्यमान हूं'। मुझको 
ऐसा जानकर कविलोग प्रसन्न होते है' ॥ ३१॥ 


१३२ श्छो० ] धतुथों धध्यायः १६७ 


कालिकाभासः । 


आत्मस्वरूप जाननेसे जीवस्पुक्त हो जाता है, इसलिये वे मुमुश्ु 
लोगोके शेंय है। यदहो इस श्लोकम कहा गया है। आत्मा ही 
मेरा स्थान है, अर्थात्‌ परमात्माके बिना किसी पदार्यका खहदू- 
भाव नहीं हो सकता, इसलिये में ही अपना भाश्रय स्थान हू' | 
श्रुतियोने भी कहा है, वे अपती महिमा पर प्रतिष्ठित है। | 

नात्मा ही मेरा जन्म है, अर्थात जन्मका कारण है। आत्मा 
सेही आत्मा की उत्पत्ति हुई है। इसलिये आचाय यह कहते हैं:-- 
इसके द्वारा मांया काये सूचित किया गया है। क्योंकि ब्रह्मके 
बिना पदार्थ रह ही नहीं सकता, फिर एक पदार्थसे और एक 
पदार्थ को उत्त्पत्ति केसी १ 

यदि मेरा जन्म आत्मरुपसे सम्धव नहीं होता तो म 
अज हुआं। और जब जस्मददी नहींतो झत्यु भी कसे ? इस- 
लिये इसके द्वारा झत्युका अभाव भी प्रतिपादित होता है। 

दिन रात अतन्द्रित रहकर क्रियावान रहता हू'। अर्थात बिना 
विराम लिये ही काम करता रहता हू'। क्रियावान होने पर भी 
में सभी ब्यापाणेमे .ओत प्रोत भावसे विद्यमान रहता ह। इस 
कथन से यह कहां गया कि परिणामके बिना क्रिया नहीं ह्दो 
सकती । और क्रिया अथवा परिणाम मात्रही देशान्तर प्राप्ति 
अयबा अग्स्थास्तर प्रासि संघटित कर्ता हैं। किन्तु में क्रिया- 
घान होकर भी कम्ती कमी देशच्युत अथवा अवस्थाच्युव अर्थात 
परिणामशीछ नहीं होता । क्रिया व्यापारेश्वरी माया है--यही इसमें 
दर्शाया गया है। मुझको ऐसा जानकर अथात मेरा ऐसा स्वरूप 
जानकर | कवि प्रसन्‍्तता लछाम करते है। अथांत क्रान्तद्शों 
घीर छोग उपाधि मूलक कलुषता त्याग कर जीवन्मुक्त होते ६ ३१ 


१६८ सनत्सुजातीयम:्यात्मशास्त्रम [१३९२एहौ५ 


अणोरणीयान सुमनोः 
स्व मृतेष्ववस्थितः । 
पितर सब्वभूतानां 
पुष्करे निहित विदुः ॥ ३१॥ 
इति श्रोमहासारते शतखाहस्यां संहितायां वैयासिक्या- 
मुद्योगपव्यणि धुतराष्ट -सनत्कुमार-- सम्वादे 
श्रीसनत्सुजञातीये चतुर्थोष्घ्याय । 


अन्वयः 

अणोरणीयान ( अणोरप्यणतर: ) सुमता: ( शोभनमना वेदान्त- 
विजश्ञानसुनिश्चितार्थ इतियाबत्‌ ) सब्वभूनेषु ( चिद्चिदात्मक- 
पदार्थजातेषु ) भवस्थित: [ सन्‌ ] ( पुरुषो मरणं नाम्युपेति ]। [ ब्रह्म 
विदः] पितरं ( परमात्मानं ) सब्बंसूतानां पुष्करे ( अन्तरे ) निहितम्‌ 
( ओतप्रोतमावेन व्याप्त' ) विदुः ( जानन्ति )॥ ३२ ॥ 
शाकह्रभाष्यम । 

अणोः सूक्मात अणीयाए सुक्ष्मतर:। खुमताः शोभन शागद्ठे- 
धाविमात्सय्यशोकनोहादिध्रस्म वर्जित केवल चित्सदानन्दहितीय- 
ब्रह्म॒त्माक्कार' मनो यसर्य स सुमना; । सब्वभूतेषु सर्वेप्राणिष 
हृदयकमलमप्ये. अहमेत्रावस्थितः सबभ्ूतात्मतया । | 

एवं तावत स्वानुभमवोी दशितः | इदानीं न केवलमस्म- 
इनुमच एवात्र प्रमाणम,  अम्येषप्यवमेबावगच्छन्तीत्याह--पितर- 
मित्यर्डेन । येउन्ये सनकसननन्‍्द्नसनातनवामदेबादयों ब्रह्मविद्‌- 
स्तेषपि पितरं सवभूतानां सर्वप्राणिनां पिता जनयिता परमेश्वरों 
य, रत पुष्करे हत्वुग्डरीकमप्ये निहित॑ ब्रिहु। परमात्मान- 


[ श्लो० ३२ चनुर्थाध्याय १६६ 


त्वेनावगच्छतीत्यर्थ, | तथा च श्रुति स्तेषामतुभव॑ दृश्यति “तक्वैतत्‌ 
पश्यन्नृषिवांमदेव: प्रतिपेदे अहं ममुस्भवं सूब्यश्व” इति वृहदार- 
ण्यके । “एतत्‌ साम्गायल्नास्ते” इति तत्तिरेयके सामगानेन स्वा- 
सुभवों दशितः। आत्मतः कतार्थव्यग्रोतनाथम्‌। तथा च छान्दों- 
ग्येष्पि--“तद्धास्य विज्ञे! इति | तलवकारे च *अहमन्नम' 
इत्यादिता बिदुषबः खाजुपत्रों इशितः ॥३३॥ 
कालिका । 

प्रासड्िकमध्यात्ममुपलहरति--अणोरणोयातिति । अणोरणीयान्‌ 
तत्कारणरुपी न तू. प्रस्वाणपरिमाणवात्‌ । अस्थुलमनत्वहस्वम 
दीघेमि'ति श्रुतेरात्मम आयतनप्रतिपधात्‌ । छुमना: छु शोभनं 
वेदास्तविज्ञाननिश्चिमसिति याव्रहु मता यस्‍्य सः ; सखब्व॑सूतेषु 
खिद्चिदात्मकपदार्थलमातेष अगस्विनोउलपरनिस्पेणानिप्टत. सन्‌ 
पुरुषों मरण नाभ्युपैदोति घाकयदयोप, | कुंतः खब्वभूतेष्विति परश्ने 
त्रह्मविदामनुभव॑ प्रमाणत्वेनपन्‍्यम्यति-पितरमिति । ब्रह्मविद: 
सब्वेभूताना पुष्करे अन्तरे विदर परमात्मान निहितात्ममुतत्वेन 
ध्याप्तं विदुरनुभवन्ति । ऋगुवेदश्च तदनुभवं दश बति-- 

अहं रुद्रे भितरसुमिश्चराम्यहमादित्यिसत विश्वदेवे:ः । 

अहं सित्रावरुणोसा विसर्थहम्रिस्द्राग्गी भहमम्बिनोस्ा ॥ १॥ 

अहं सोममाहनस विमस्यहं त्वप्टास्मुत पृषण संगम । 

अह दक्षाप्ति द्रथ्चियां हृथिष्मने सुप्रान्ये यज्ञमानाय सुन्वते । कह 

अहं राष्ट्री संगमनी वसूनां चिकितुषी प्रथमा यक्षियानाम । 

ता मा देवा व्यदधुः पुरुत्रा भूरिस्थात्रां भृग्यावेशयन्तीम्‌ | झे 

मया खो अन्नर्मात्त यो विपश्यति यः प्राणिति यई श्णोत्युक्तम्‌ ॥ 

अहमन्तवो माँ त उपक्षियन्ति, श्रुधि श्रुत भ्रद्धिक ते चदामि ॥ ४॥ 

अहमेव स्पयमिद वदामि, ल॒ष्ट, देवेमिस्त मालुपेसिः । 

य॑ कामये त॑ तमुरगन कृणोमि न॑ ब्रह्म तप्तृरि मे सुमेधाम्‌ । ५॥| 
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अहं रुद्राय धनुरातनोमि ब्रह्मद्विषि शरवे हन्त वा ऊ। 

अहँ जनाय समद कुणोम्यह् द्यावापृथिवों आविवेश ॥ ६॥ 
अहं सुबे पितस्मस्य सूछेन मम्र योनिरप्स्वन्तः समुद्र । 

ततो चितिष्ठे भुवनानु विश्वोतामून्यां च्मेणोपरपृशात्रि ॥ ७ ॥| 
अहमेव वात इच प्रवास्या स्सममाणा भुत्रतानि बिखा। 

परो दिया पर एना प्रथिष्ये तावती महिना संबभूव” ॥ ८ ॥ इति | 


ओ कुलदेवताय नमः | 


इति श्री महामारते शतसाहस्यां संदितायां वेयासिक्यामुधोग- 
पथ्चेणि ध्वतराष्ट्र-लनत॒कुमा“-संवादे श्रीसनत्सुज्ञातीये 
कालिकाख्यायाँ व्याख्यायां कालीघइस्थश्रीकालि- 
कामहादेवी -सेवाभत -कुलोद्ववश्रीगुरुपद्‌ - 
शस्मेकतायां चतुर्थाध्यायः ॥ ४॥ 


सााप्त श्याय अन्थः । 


श्रों ततू.. सत्‌ 
मूलानुवाद । 


[ उपासक आत्मा,का ]; अणु से भी अएतर जानकर और 
सुमना होकर सब भूतों में अवस्थान पूव्वेक [ मत्युको अतिक्रम 
करते हैं] ब्रह्मतिंद लोग भी ] सब भूतों के अन्द्र आत्मा रहत| 
है इस लिये उसका अनुभव करते हैं॥ ३५॥ 
कालिकासास । 


प्रासंगिक अध्यात्मशासत्र के उपसहार था समाप्त करने के लिये 
यह श्लोक लिखा गया हैं । अणु से भी अणुतर अर्थात्‌ 
अणु का कारण स्वरूप इससे परमाण नहीं कहा गया है। 


[ इलो ० ४२ चतुर्थोष्याय: १७१ 


सुमना अर्थात्‌ जिसका मन खुन्दर पत्रित्र हो गया हो। 
“बेदान्त विज्ञान सुनिश्चिता्थ” ही इसका अतिवाक्य है| सब 
भूती में रह कर अर्थात्‌ समष्थ्यहंकार रूप से “अर्थात्‌ 
सर्वात्मक हँ-ऐसी भावना से | व्यष्थ्यहंकारसते समप्ख्य5- 
हँकार में जाने के लिये श्रुतियों ने भी कहा है--“शानं 
नियच्छे न्‍्महति” | इस प्रकृ्टभाव को शान्त भात्मा को 
अपेण कर उपाखकू अमादिक मरण नहीं पाते। यदि कोई 
कहै-सत्र भूतों में रह कर-कहने का तात्पय वया है १ 
इसका उत्तर आयाय्प शिरोमणि सनत्कुमार अन्यान्य ब्रह्मझ्ों 
के ब्रह्मानुभव को प्रमाणरुपसे उद्धत करके स्छोक के अन्तिम 
अंशका उद्लेख करते हैं । अन्तिम अंशका तोत्पय्य यह 
है कि जो ब्रह्मज्ञानी स॒त्यु को अतिक्रमण करने हैं वे भी 
आत्माको सबभूतों मे ओतप्रोतरप से व्याप्त है ऐपा जानते 
हैं । ऋगवेद मे अम्भुणकन्या वागदेवी को ब्रह्मामुभच जिस 
प्रकार द्ृष्ट हुआ है उसका गूहार्थ नीचे दिया जाता है । 
में ही रद्ररूपसे, बखुरुपसे, आदित्यरूपसे एवं समस्त देवता 
रूपसे विराजप्रान हूं । में हो मित्र, वरुण, इन्द्र अग्निको धारण 
किया हूँ । अश्वविनीकुमतार दोनों मेरे सिवाय दूसरे कोई 


नहीं हैं ॥ १॥ 
पूषण, भग त्वष्टा तथा शातयिता खोम को में ही घारण 


करती हँ | सोमयांजी लोगों को देवोद्िष्ट यज्ञों का खुफल 
मुफ में ही निहित रहता है, अर्थात्‌ यज्पुरुष भी में हूँ और 
यजमान भी में ही हूं॥२॥ 

सर्वे श्वरेश्वरी होनेके कारण मै' उपासना आदि की फलदात्री 
हँ। ब्रह्म तथा ब्रह्म वित्‌ वामसे में ही यक्षरूपा तथा प्रश्नान हू । 
वहु भवनके लिये मैंने आत्माका जैवमांव किया है। इसलिये 
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द्योतनशोर्ल प्राणीगण जहां भो थो कुछ करे वह प्रेरे सम्बन्धमे 
हो ज्ञाता है ॥ ३ ॥ 

मैं दृष्टा, दृश्य तथा दर्शवशक्ति हू; में श्रोता, श्राव्य, तथा 
श्रवणशक्ति हू', में भोक्ता, सोज्य तथा सोजनशक्ति हू' में प्राणी प्राण 
तथा प्राणशक्ति हू। जो मुककी इस प्रकार नहीं ज्ञानता बह 
आत्मघाती है। है श्रवणशील | में तुमको भ्रद्धाजनक वृत्तान्त कहती 
हू' तुम उसे मननके साथ निदिध्यालन करना ॥ ४ ॥ 

में स्वत: प्रणोदित होकर जो कुछ तुमको कहती ह' वह मनुष्य 
के लिये तो क्या देवताओोंके लिये भी आराष्य तत्व है। में इच्छा 
मयी हूं इसलिये मेरी इच्छा से विध्ाता, द्रष्टा (ऋषि) तथ 
अनुमन्ता ( सखुमेधा ) उत्पन्न होते हैं ॥ ५ ॥ 

धामिक छोगो के प्रति जिसमे हिंला आचरित न हो, इसलिये 
मे दुर्डहपिणी रुद्र शक्ति होती ह'। प्रज्मावगोंक्रे हितके लिये मे 
युद्ध विप्रह अवलस्वन करती ह'। में स्पर्गमत्यंके बाहर भीतर 
सव जगह आविष्ट होकर रहतो ह' ॥ ६ ॥ 
जिस आकाश से समस्त वस्तुओंका उद्धब होता है, और जिस 
आकाशमें समस्त वस्तु स्थित रहते हैं उप्र आकाश को मेंने ही 
धसव किया है। क्रिन्सु में किसी तरह जन्य पदार्थ नहीं ह-- 
क्योंकि परमात्मा रूप से अपने में ही में सदा विराजती ह'। में 
विश्वत्रह्याएडमें नातारूप धारण कर उसमें ओतप्रोत भावसे सर्वत्र 
अनुप्रविष्द होऊर रहती ह' । मेरी भोगायतन देह सलीम होने पर 
भी में उपाधिपुक्त होकर स्वेव्यायित्ती रहती ह' ॥ ७॥ 

स्वतः प्रवृत्त बायुक्रे सप्तान सृष्टिके लिग्रे मे सुपर गुणश्लुव्धा 
होती हं। प्रथ्यों मुकमें हो स्थित है। केरल प्रथ्ची ही क्‍यों विश्व- 
ब्रह्माएड ज्ञिप अलतरोक्षत्रतिष्ठित है वह अन्तरिक्ष ही परिमाण न 
कर सकते पर मेरे मध्य सागमें ही क्षाग्त तथा शान्त हो गया 
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द्योतनशोल्ल प्राणीगण जहो भो थे फुछ करें वह मेरे सम्बन्धमें 
हो जाता है ॥ ३॥ 

मैं दृप्टा, दृश्य तथा दर्शनशक्ति हूं; में श्रोता, श्राष्य, तथा 
अवणशक्ति हू, में मोक्ता, भोज्य तथा मोजनशक्ति हू' मै प्राणी प्राण 
तथा प्राणशक्ति है। जो मुकको इस प्रकार नहीं ज्ञानता बह 
आत्मघाती है। है श्रवणशील ! में तुपको भ्रद्धाजनक वृत्तान्त कहती 
हू तुम उसे मननके साथ निदिध्यासन करना ॥ ४॥ 

में स्वतः प्रणोदत होकर जो कुछ तुमको कहती ह' वह मनुष्य 
के लिग्रे तो क्या देवताओोंके लिये सी आराध्य तत्व है। में इच्छा 
मयी हूं इसलिये मेरी इच्छा से विधाता, द्रष्टा (ऋषि) तथ 
अनुमनन्‍्ता ( सुमेधा ) उत्पन्न होते हैं ॥ ५॥ 

धामिक लोगो के प्रति जिसमें हिंसा आवरित न हो, इसलिये 
म दरडहूपिणी रुद्र शक्ति होती ह'। प्रज्मावगोक्के हितके लिये में 


युद्ध विश्रह अवलस्बन करती ह। में स्प्गमत्यके बाहर भीतर 
सब जगह आविष्ट होकर रहतो ह' ॥ ६ ॥ 


जिस आकाश से समस्त यम्नुनोंक्ा उद्धव होता है, और जिस 
आकाश सम्स्य वस्तु स्थित रहते हैं उपर आकाश को मेने ही 
प्रसच किया है। क्रिन्ठु में किसी तरह जन्य पदार्थ नहीं ह-- 
क्योंकि परमात्मा रूप से अपने में ही में सदा विराजती ह'। में 
विश्वत्रह्माएडमें नानारुप घारण कर उसमें ओतप्रोत भावसे सर्वत्र 
अनुप्रविष्ट होऋर रहती ह' । मेरी भोगायतन देह सलीम होने पर 
भी में उपाधिप्तुक होकर सर्वेव्यायिती रहती ह' ।। ७॥ 

स्वतः प्रवृतत वायुक्रे सपमाव सृष्टिके छिय्रे में स्त्रयं गुणश्षुव्धा 
होती हैं। प्ृथ्यों मुफमें हो स्थित है। केत्रक प्ृथ्त्री ही क्‍यों विश्व- 
ब्रह्माएड जि अम्तरोशक्षतरतिप्ित है वह अब्तरिक्ष ही परिमाणन 
कर सकते पर मेरे मध्य भाभमें ही क्षारत तथा शास्त हो गया 


[ श्ली ० ३२ चतु्थों उध्य यः १३३ 


है। इसलिये में ससीम अन्‍्तरीक्षका विष्कम्प ह' क्‍योंकि में 
अनन्त हु'। ब्रह्म से अनन्य होनेके कारण में सब वस्तुमे विराजती 
हैं" किन्तु इन बस्तुत्रोंमें मे कभी लिप्त नहीं होती ह' । यहो मेरी 
दुर्गम महिमा है ॥ ८ ।। 
श्री सनत्सजातोय अध्यात्म शास्त्र के 
चोधे अध्याय की हिन्दों टीका 
समाप्त हुई ॥ ४ ॥ 
भ्रयि कुलदेवते ! 
यद्वाक्येन मया समीरितमिदं यज्चास्फुर्ट नोड्त॑ 
सत्तके मेनसा मतं परमतं शड्भाकुल॑ खण्डितम्‌ । 
व्याख्यान गुणदोषवेशरचन त्वत्पूज़नोई शक 
त्वत्यादापितमस्तु तद॒गुरुपदाद भकत्या खुयलाहतस ।। 
[ अनुवाद | 
अयि कुल देवते ! 
जिन वाक्य का उपयोग माता ग्रन्थ में मेंने किये -- 
विकशित नहीं ज्ञो कुछ हुए कथनीयसी न कहे गये 
महनीय मान्य पविन्न उन्नत परम पर मत जो रहे-- 
शंकाकुलित सच्चित्त के सत्तक्से खण्डित हुए। 
गुणदोष पूरित वेश में व्याख्यान जो कुछ हैं किये -- 
हैं. कीट पूरित पृष्प सम्र तव चरण पूजन के लिये । 
शुद्धाग्त दित्तपचित्र शुरुपद हृदय से अर्पित किये... -- 
करुणामयी स्वीकार करना पुरजञ्षन के लिये ॥ ९ ॥ 


॥ सम्ताधत ॥ 


१७४ सनत्सुजातीयमध्यात्मशास्त्रम 


“शु॑भम्‌-- 

दिवाकर महामोह अज्ञानजोका कलाकर शरत्पूणिमा के निशी का ॥ 

सुपारग पथीका सुलिद्धियेतीकी परवह्म केव्रल्यदाता वशीका | 

खनतजात अध्यात्म सच्छास्त्र नोका मतान्तरभरे शास्त्रदुस्तरनिधीको 

समाप्ति यहां शास्त्रकीतमनिशीकी किया केशरी का न्तशर्स्मा सुटीका । ४। 
॥ इति शम ॥ 


इति विर्वितटोकापद्धतिर्या मयेयं-- 
सकल गुणिगणानां प्रोतये सास्तु नित्यम्‌ | 
विपुल-वरिमल-दिविय॑ तत्यविन्ता-निधानं-- 
तरुणतरणिरुद्धा विद्विषत्कोशिकानाम ॥ १॥ 


दुष्ट किपति लोकेस्मित्त निदो ष॑ न निगु णम्‌ । 
आबृणुध्वमतो दोषान विव्वुध्व गुणान बुधा :॥ २॥ 


|! भानुप्रं स ! 
!] २७४१, बांसतल! स्ट्रीट कलकन्ता । (] 
जम स्फसससस्सकस् स22््सस 


